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ІСТОРИЧНІ НАУКИ

УДК 930+94 Литвиненко В.Ф.

Козацтво України і деякі аспекти 
його господарської діяльності

Аналізується прагнення козацтва, особливо його стар-
шини, до збільшення земельних угідь та інших володінь. 
Досліджуються також заходи, які сприяли пожвавленню 
господарської діяльності козацтва України протягом 
XVII–XVIII ст.

Ключові слова: козаки, козацька еліта, «уходники», «добичники», 
хуторяни, земельні наділи, займанщина, заселення 
пустощів, господарська діяльність, економічна 
стабільність.

Українському козацтву характерні насамперед військові звершення, захист 
вітчизняних земель від ворожих нападів, особливо польсько–татарської агре-
сії. Цей бік козацької діяльності широко висвітлений в історичних та інших 
джерелах. Проте здійснення козацьких походів й просто їх існування цілком 
залежало від повноти і розвитку кількісного і якісного ґатунку й іншого боку 
козацького повсякдення – господарської діяльності. Тому вона й слідує за 
воїнсько–героїчною з своїми хронологічними підходами та особливостями.

Характерно, що цей процес відбувався еволюційно: від простого «уход-
ництва» (XV – XVI ст.) до козацьких господарів – кріпосників кінця XVIII ст. 
Щоб дістати повну свободу дій і уникнути податкового ярма, найсміливіші 
і найпідприємливіші селяни й міщани Волині, Поділля та Київщини дедалі 
частіше втікають на прикордонні зі Степом українські землі. На них щоліта 
відходники – промисловики добували рибу, шкури, мед та інші дари природи. 
Втікачі та відходники осідали й заводили господарство на благодатних землях 
Поділля й Південної Київщини, які вражали сучасників своїм багатством. У 
полях і лісах водилося стільки диких коней, оленів, кіз та іншої дичини, що 
на неї полювали заради шкур і хутра, а не м’яса. Таке багатство не могло не 
приваблювати людей. І ніщо не могло втримати сміливців у їхньому прагнен-
ні до багатства й волі. З часом «на волостях» міцнішав прошарок заможних 
козаків–хуторян і промисловців, які експлуатували працю наймитів, давали 
човни та зброю «уходникам» і «добичникам», відбираючи потім значну час-
тину воєнної здобичі [1,с.185].
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Однак життя в цьому благодатному краї проходило на грані смертельного 
ризику. Майже щорічні вторгнення татарських орд завдавали непоправної 
шкоди насамперед господарству й життю мешканців пограничної зі Степом 
території. Тому вони змушені були займатися тими видами господарства, які 
не так терпіли від ворожих нападів, насамперед мисливством, рибальством і 
бортництвом. У другій половині XV ст. збільшується кількість поселень на 
Південному Бузі, Синюсі, Дніпрі, Трубежі, Сулі. З поодиноких жителів і вті-
качів формується соціальна група людей під назвою «козаки». Вона починає 
відігравати помітну роль на пограниччі України зі Степом [2,с.147].

Слідом за козаками пішло й панство, змушуючи їх працювати на дер-
жавців і платити податки. Спочатку козаки відповідали на це повстаннями, 
потім почали відходити на південь. Такою землею для них стала місцевість 
нижче дніпровських порогів. Тут козаки й осіли, прилаштовуючись до нових 
умов існування, виявляючи при цьому практичний раціоналізм. Він полягав 
у тому, що кожен воїн – фахівець, боронячи свободу людей, держави, жив зі 
свого ремесла. Він дорого – життям і здоров’ям – оплачував їх, тому по праву 
заслуговував на заможність і повагу. Оскільки в основі козацької свідомості 
лежала практика воїнів–землеробів,початкових «здобичників», «уходників», 
колоністів степу, то для них рицарські та землеробські, а згодом і торгово–про-
мислові, чесноти були рівноправними. Мати земельно–виробничий простір 
було вищим помислом для реєстрового козацтва. Проте й запорожці – ці тим-
часові воїни – монахи, своєрідні військові Ісусові брати – не відставали від 
реєстровиків, хіба що з тією різницею, що вся подібна «політика» проводилися 
за межами Січі, землі якої ревниво оберігалися.

До Хмельниччини господарські справи в тодішніх джерелах згадуються 
досить рідко. Однак вимоги збереження власної економічної стабільності, як 
основи станової незалежності та могутності козацтва червоною ниткою про-
ходять через усі договори з королями, царями, визначають причини повстань, 
приводять у діюче військо селянські маси, які не хотіли перебувати у «рабстві» 
[3,с.62]. Обов’язковою  умовою договорів козацтва з королями стає вимога, 
як це бачимо в Зборівській угоді, дозволу «цідить вино для їх собственного 
употребленія, а не для продажі» [3,с.35]. Проте козаки лукавили. Цієї угоди 
вони не дотримувалися, бо вона була однією з основних статей їх прибутків. 
Оскільки королівський уряд ніколи не дотримувався норм оплати за службу 
реєстровому козацтву, то це змушувало їх шукати власні джерела для само-
утримування. Наступними джерелами їхніх прибутків стали земельні наділи 
старшині, гетьманові «на булаву», шинкування, торгівля рибою, ремісничими 
виробами. Козацтво дбає про заселення своїх маєтностей селянами–втіка-
чами, шляхетськими підданими. Вже у Білоцерківському договорі 1651 р. 
підкреслюється потреба переселити покозачене селянство,котре раніше було 
в підданстві, на королівські землі і не обкладати їх податками [3,с.64].

З 1654 р. це питання поглиблюється. В особах козацької старшини визна-
вались рівнозначні воїни – рицарі і адміністратори – господарники, для яких 
державні, воїнські та власні економічні питання були нерозривними. В їх 
вчинках, запитах і свідомості загальносуспільне і особистісне зливаються 
докупи. Вони стали опорою й кермом війська і відбудованої держави – її пред-
ставляли, а вона уособлювалась ними. Тому в будь–яких угодах основним, 
першим пунктом залишалось підтвердження прав і вольностей козацьких, 
«как із віков бивало в войскє Запорожськом» [3,с.75]. В козацтві склалося 
визнання права кожному полковникові, судді, осавулові мати власні млини 
[3,с.76–77], як гаранти їх додаткових прибутків. Отже, така практика підтвер-

джувала право козацької еліти займатися землеробською та мануфактурною 
й торговельною діяльністю, котра серед неї була вже традиційною. Тому в 
усіх наступних гетьмансько–царських угодах ці пункти підтверджуються як 
засадничі для козацької реєстрової старшини. Характерно, що на Лівобережній 
Україні в другій половині XVII ст. феодальна рента ще не була фіксована. 
Проте вже на початку XVIIІ ст. в окремих маєтках козацької старшини запро-
ваджується регулярна дводенна панщина. У 40–і рр. вона становила два–три 
дні на тиждень. Окремі феодали під час польових робіт запроваджували і 
щоденні відробітки [4,с.120]. Характер володіння землею селянами, міщанами 
й рядовими козаками певною мірою визначала займанщина землі під посіви, 
влаштування млинів, пасік тощо. Проте вже у другій половині XVIIІ ст. влада 
не визнавала права селян, міщан і козаків на землю, придбану в такий спосіб. 
Панщина тоді становила чотири–п’ять днів на тиждень проти одного–двох, 
рідше – трьох днів у другій половині XVII – першій половині XVIIІ ст. Велика 
відробіткова рента співіснувала з великими грошовими оброками [4,с.140].

Козацтво ретельно стежило за господарськими справами. Тому його 
неприйняття викликали рішення Андрусівського договору між Московією 
та Польщею про повернення польській шляхті володінь, які стали козацьки-
ми. Щоб не дати можливості польській шляхті багатіти на Правобережжі за 
рахунок тамтешнього народу, гетьман І. Самойлович масово «переганяв» на 
Лівобережжя людей для потреб місцевої козацької шляхти [5,с.17]. Проте ці 
землі вже страждали. В результаті набігів турецько–татарських орд та інших 
військових дій великі правобережні території України перетворились у пус-
тощі. До їх освоєння закликалось козацтво. У 1685 р. польський уряд надав 
козакам «давні привілеї і вольності». Козацька старшина отримала привілеї, 
які узаконювали її військово–адміністративні права на території Київщини 
і Брацлавщини. Підтримувані польським урядом, козаки заселяли й осво-
ювали спустошені землі, налагоджували їх господарське функціонування. 
Відродились чотири полки: Богуславський, Корсунський, Брацлавський і 
Фастівський. Кожен з полковників заохочував заселення пустощів, їх госпо-
дарське використання [6,с.150].

На господарській діяльності козацтва негативно позначився наступ 
московського колоніалізму на Гетьманщину, який особливо проявився в подат-
ковій та конфіскаційній політиці. Царський уряд мстив не лише старшині за 
Мазепин виступ, за супротив П. Полуботка та його однодумців конфіскаціями 
їхніх маєтків, але й простому козацтву, десятки тисяч якого були депортовані 
на Ладогу, будівництво Санкт–Петербурга, ліній під Царициним і на півдні 
України, звідки повернулося їх зовсім мало. Селяни, у яких впродовж 1730 – 
1760–х рр. безкоштовно для потреб армії було забрано десятки тисяч волів, 
мір фуражу, примушувались утримувати армію. Окрім цих збитків постійно 
відбиралися в козацтва землі для заселюваних колоністів: німців, сербів, 
молдаван, московських урядників, щоб підірвати національний дух і уклад 
українців [7,с.661].

Серйозних змін зазнало й господарство запорожців за період існування 
Січі. Якщо спочатку це було полювання на звіра і птицю, рибний і соляний 
промисел і тільки частково розведення худоби і землеробства, то в пізній 
період Січі (особливо за часів Нової Січі – 1734 – 1775 рр.) значного роз-
витку набуло хутірське господарство (зимівники) заможних козаків, у яких 
працювали наймані робітники. У цих господарствах у великій кількості роз-
водили худобу, в’ялили рибу, збирали мед тощо, вони були тісно пов’язані з 
внутрішнім і зовнішнім ринками [8,с.75].
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Отже, підсумовуючи, зазначимо, що шлях від «козацьких хлібів», які 
згуртували в одне ціле козаків у XV – XVI ст., до козацьких господарників–
кріпосників наприкінці XVIII ст. – це історичний шлях якісного зростання 
старшини та її маєтностей. В джерелах, які збереглися й поповнюються, ця 
«якість» зображена раціоналістично, емоційно й переконливо.

Список використаних джерел
1.Гончарук П.С. Історія України з найдавніших часів до початку ХХ століття. Курс 

лекцій / П.С. Гончарук. – К. : Центр навчальної літератури, 2005. 
2.Борисенко В.Й. Курс української історії: З найдавніших часів до ХХ століття / 

В.Й. Борисенко. – К. : Либідь, 1998. 
3.Симоновский П. Краткое описание о козацком малороссийском народе и о 

военных его делах… / П. Симоновский. – М., 1847. 
4.Король В.Ю. Історія України: Навчальний посібник / В.Ю. Король. – К. : 

Видавничий центр «Академія», 2005. 
5.Шевчук В. Малі українські літописи, хроніки та діаріуші / В. Шевчук // Київська 

старовина, 1993. 
6.Воронянский А.В. История Украины: учебное пособие для студентов высших 

учебных заведений / А.В. Воронянский. – Харьков : Парус, 2008. 
7.Корпанюк М. «Слово. Хрест. Шабля (Українське монастирсько–церковне, світ-

ське крайове літописання XVI – XVIII ст., компіляції козацького літописання XVIII ст. 
як історико–літературне явище)» / М. Корпанюк. – К. : Смолоскип, 2005. 

8.Губарев В.К. Історія України: Універсальний довідник школяра і студента / 
В.К. Губарев. – Донецьк : ТОВ ВКФ «БАО», 2009. 

Литвиненко В.Ф. Казачество Украины и некоторые аспекты его хозяйственной 
деятельности
Анализируется стремление казачества, особенно его старшины, к увеличению 

земельных наделов и других владений. Исследуются также мероприятия, спо-
собствовавшие оживлению хозяйственной деятельности казачества Украины на 
протяжении XVII–XVIII вв.
Ключевые слова: казаки, казацкая элита, «уходники», «добычники», хуторяне, 

земельные наделы, земщина, заселение пустошей, хозяйственная деятельность, 
экономическая стабильность.

Litvinenko, V.F. Cossacks of Ukraine and some aspects of his economic activity
Aspiration of the Cossacks is analyzed, especially his petty offi cers, to the increase of the 

landed parcels of land and other domains. Measures, instrumental in the revival of economic 
activity of the Cossacks of Ukraine during XVII–XVIII centuries, are investigated also.

Key words: Cossacks, Cossack elite, «uhodniki», «dobychniki», farmers, landed parcels 
of land, zemshina, settling of uncultivated plots of land, economic activity, economic stability.

УДК 322:281.93 Горенко Л.М.

З історії Чигиринського
Свято–Троїцького монастиря

На основі архівних документів та проведених досліджень 
висвітлена історія Чигиринського Свято–Троїцького жіно-
чого монастиря, його господарська діяльність 

Ключові слова: монастир, господарська діяльність, культурна 
спадщина

Монастирі та чернецтво є унікальним соціокультурним феноменом. 
Церковна історія Правобережжя України починаючи з II половини ХVIII ст. 
не тільки опинилася в нових для себе умовах існування, а й досягла свого 
найбільш активного розвитку. Православні монастирі Київської єпархії були 
осередками християнської духовності. Вони активно займалися культурно–
освітньою діяльністю та були важливим елементом соціально–економічного 
простору Подніпров’я.

В другій половині XVI – початку XVII ст. колонізаційний процес у 
Подніпров’ї досяг свого апогею. На Чигиринщині в I половині XVII ст. виникли 
Медведівський Миколаївський, Лебединський Георгієвський, Мошногірський 
Вознесенський, Ірдинський (Виноградський) Успенський, Чигиринський 
Свято–Троїцький монастирі. Процес виникнення монастирів йшов одночасно 
з колоніальним потоком, доповнюючи один одного.

Історія Чигиринського Свято–Троїцького жіночого монастиря – це 
невеличка, але яскрава частина минулого Черкащини. Історія Чигиринської 
обителі привертала увагу до себе науковців, особливо дослідників XIX ст. 
У праці Л. Похилевича [1,с.665] представлено географічне розташування 
монастиря, наводяться короткі відомості про його заснування, будівництво 
церков. Подібна інформація також міститься в низці довідкових і статистичних 
видань [2,с.337;3,с.379;4,с.98;5,с.31]. Збереглось декілька згадок про монастир 
в часи його заснування в мемуарній літературі [6,с.101;7,с.94]. У 90–х рр. 
минулого століття склалися сприятливі умови для вивчення історії церкви. 
Ряд архівних джерел увійшли до збірника відомого черкаського історика 
Ю. Мариновського, присвяченого історії монастирів Черкащини [8,с.188]. 
Також вийшло ряд статей, які безпосередньо стосуються окремих аспектів 
історії Чигиринського монастиря [9;10;11].

Слід зазначити, що джерельна база теми досить вузька. Документи дора-
дянського періоду історії обителі збереглись в Державному архіві Черкаської 
області у фондах Чигиринського духовного правління (Ф. 660), повітового 
землеміра м. Чигирина (Ф. 697), Чигиринського земського повітового суду 
(Ф. 420).

У Центральному Державному історичному архіві України в м. Києві 
виявлено фонд Чигиринського Свято–Троїцького монастиря (Ф. 181), в якому 
зберігається 24 справи. Цінну інформацію про історію обителі містять фонди 
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вищих церковних установ: Київської духовної дикастерії (Ф. 127), благочин-
ного над монастирями Київської єпархії (Ф. 183) та ін.

Розглянемо географічне положення обителі. Недалеко від міста Чигирина 
в заболоченій місцевості, що поросла лісом, на півострові, створеному звивис-
тою течією р. Тясмин, знаходився Чигиринський Свято–Троїцький жіночий 
монастир [4,с.97].  Таке місцезнаходження обителі було дуже не зручним для 
життєдіяльності людини, оскільки вимагало неабиякої праці від мешканців 
монастиря: з одного боку, на боротьбу з паводками через штучне підняття 
ґрунту (необхідність у постійній засипці котловин та ремонту гребель), з 
іншого боку – на укріплення самого піску, насаджуючи для цього червону 
лозу. Ймовірно, що така незручність життя в монастирі стала причиною пере-
ведення в 1735 р. цієї обителі із чоловічої у жіночу.

Перші згадки про монастир відносяться до 1627 р., ігуменом обителі 
тоді був Мартирій [1,с.665;2,с.337;3,с.379;4,с.98;5,с.31]. Коли і хто засну-
вав монастир, не відомо. З деяких документів ним був військовий писар 
Б. Хмельницького І. Виговський [7,с.192], який у 1653 р. збудував у монас-
тирі кам’яну Троїцьку церкву [1,с.665]. Так, у листі до патріарха Никона від 
12.08.1653 р. він повідомляв: «церковь святыя Живоначальныя Троицы. В 
Чигиринском  монастире, моим тщением, Иоанна Выгавскаго, писаря войска 
Запорожскаго, созданную» [12,с.238]. В тому ж році, за клопотанням патріарха 
Никона, цар Олексій Михайлович передав церкві ризи, книги, посуд.

Мабуть, буде доцільним говорити, що І. Виговський не тільки заснував 
монастир, але й взяв його під свою опіку. І. Ролле, посилаючись на доку-
мент, опублікований в Архіві Південно–Західної Росії, писав [13]: «будучи 
бережливым, он (Выговский), не жалел расходов на дела благочестия; так, 
например, устройство монастыря и церкви в окрестностях Чигирина стоило 
не мало и представляло одно из лучших украшений Гетманской столицы».

Причини такого піклування Виговського, ймовірно, треба шукати не тільки 
в його духовних та благодійницьких намірах, але й, перед усім, політичній 
діяльності. Згідно Гадяцького трактату з Польщею від 6/16 вересня 1658 р., 
ініціатором якого був Виговський, уніатська церква фактично скасувалась, а 
православній надавали широкі права [14]. Отже, для Виговського–політика 
постало завдання протидіяти унії, запобігти утискам, щодо православної 
церкви в федеративній державі Речі Посполитої.

У 1667 р., під час гетьманства Петра Дорошенка (1665–1676), в 
Чигиринському монастирі ствердив кафедру митрополит Київський 
Йосип Нелюбович–Тукальський (1663–1676) тут же обраний в цей сан 
[12,с.665;4,с.98]. Він керував лише частиною митрополії, оскільки в західно-
українських єпархіях митрополитом був А. Вінницький (1663–1675).

Зі слів львівського єпископа Й. Шумлянського, Тукальський був ближнім 
радником П. Дорошенка, «духом якого і гетьман живе, і вся Україна» [15,с.201].

У 1676 р. Тукальський помер. Похований у монастирі, а у 1678 р., при 
захопленні турками Чигирина, колишній духівник митрополита Макарій 
(Русанович) переніс його прах у Мгарський Лубенський монастир [12,с.672].

У 1677–78 рр., під час оборони Чигирина від турків, монастир був зруй-
нований [4,с.98;12,с.672].

У 1708 р. обитель почав відроджувати сподвижник і брат П. Дорошенка, 
уродженець Суботова, полковник Андрій Дорошенко, який постригся тут під 
іменем Антонія. Він подарував монастирю млин у Суботові та наділив обитель 
угіддями [1,с.667;4,с.98].

У 1712 р. при розоренні кримськими татарами Правобережної України 
(згідно з Прутським миром 1711 р. Правобережна Україна, крім Києва, віді-
йшла до Речі Посполитої) Чигиринський монастир був зруйнований [4,с.98]. 
Третє, останнє відродження його відбулося близько 1730 р. і пов’язане з 
ім’ям ігумена Даниїла Климковського [4,с.98]. Василь Дорошенко, онук 
А. Дорошенка, передав монастирю кріпосні (володарські) документи, одер-
жані від його діда [4,с.98]. Відома роль у подальшому розвитку монастиря 
належить польському магнату, старості Чигиринському, князю Яну Станіславу 
Яблоновському. Наданим ним привілей у 1730 р. забезпечив можливість 
обителі розташуватися на старому місті із збереженням «греческой веры» 
(православної), ствердив право на попередні володіння. Князь наділив монас-
тир новими угіддями [4,с.98].

Водночас з відродженням обителі, близько 1730 р., була побудована голо-
вна церква в ім’я Живоначальної Трійці [1,с.667;4,с.99]. Спершу вона була 
маленькою, ледве вміщала декілька осіб. Будівництво храму свідчило про 
деякий матеріальний достаток монастиря. «По обветшании» у 1759, 1847–50 
рр. закладено нову церкву [1,с.667;4,с.99]. У 1925 р. у Троїцькій церкві під 
престолом знайдена стара кам’яна плита, де написано, що церква заснована 
князем Д. Вишневецьким у 1542 р. [16,арк.7;17,арк.51]. «Другая, трапезная … 
церковь – во имя Преображения Господня, свят. Николая й свят. Митрофана, – 
построена в 1835 г. и в 1859 – 60 гг. возобновлена» [4,с.99].

У книгозбірні монастиря, крім інших рукописних та друкованих книг, до 
20–х рр. ХХ ст. зберігалось Євангеліє Дорошенка, на берегах якого написа-
но: «В лето 1735 месяца июня в 1 день я Василий Васильєв сын Дорошенко 
(бунчуковий товарищ) со женою соєю Марфою Ломекосковною й з маткою 
нашою Мариею Лисичевною во храм Живоначальныя Троицы обители деви-
чой Чигиринской, Дефундованой покоиним, блаженной памяти Дедом моим 
Андреем Дорошенком (братом гетьмана) й тамо погребенним. На память 
повеновения душ усопших, и для мольби о здравії живих всего рода Нашего 
сие св. Евангелие лекговали» [18,арк.45,45св.].

Чигиринський монастир був фамільним роду гетьмана Дорошенка 
[18,арк.45]. У ньому поховані члени сім’ї (Андрій – брат П. Дорошенка, Василь 
Дорошенко та ін.) [18,арк.45]. Могили розміщувались навколо Троїцької 
церкви. До середини 20 рр. ХХ ст., як свідчать наслідки роботи комісії, що 
оглядала церкву у 1926 р., їх затягло болото [18,арк.45].

Найціннішими святинями монастиря були чудотворна ікона Божої Матері 
Смоленської Одигітрії (спочатку вона знаходилась при вході в Троїцьку церкву 
в особливому вівтарі, з 1807 р. – розміщувалася в кіоті) і частки мощів святої 
великомучениці Варвари, преподобної Євфросинії, ігумені Полоцької, свяще-
номученика Лукіана та деяких інших св. угодників Печерських, що їх дав у 
монастир за грамотою митрополит Євгеній в 1825 р. [1,с.667;3,с.379;4,с.99].

З 1786 р. монастир став позаштатним [3,с.379]. Обитель утримувалась за 
рахунок церковних відправ, мирських пожертвувань і рукоділля.

З утворенням Київської губернії, Чигиринський монастир у 1797 р. ввій-
шов до складу Київської єпархії [4,с.99].

Про земельні володіння обителі можна судити з неповних даних. У серед-
ині ХІХ ст. їй належало 111 дес. землі [1,с.100]. На початок ХХ ст. монастир 
володів 232 дес. землі [2,с.337]. Деякі землі обитель одержала в дар від окремих 
людей. Так, на межі 40 – 50 рр. ХІХ ст. поручик Юдін подарував монастирю 
хутір, де влаштували пасіку [19,арк.14зв.;20,арк.188]. Монастирські володіння 
поповнювались і за рахунок пожертвувань. Так, у 1868 р. чигиринська міщанка 
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Анастасія Дерев’янченкова, «находясь в больничном состояние, но будучи 
еще в здравом уме й твердой памяти», заповіла обителі сінокісні острови 
Високий і Курінь [21,арк.3].

За даними джерел, кількість мешканців у монастирі постійно зростала. 
Так, у другій половині ХІХ ст. в ньому проживало 169 осіб [4,с.100]. А на 
початку ХХ ст. – 234 особи. З них: 155 послушниць і 79 черниць [2,с.337].

Прибуток монастир отримував із землеробства (виробництва зерна), 
утримання двох млинів, розвитку садівництва, скотарства, бджільництва, 
церковного гуральництва та рукоділля [22,арк.7,7зв.;23,арк.2;24,арк.5зв.; 
20,арк.186]. В ХІХ ст. в обителі була влаштована майстерня з виготовлення 
килимів [22,арк.8,8зв.;25,арк.1,1зв.]. Сотні людей час від часу відвідували 
монастир, щоб поклонятися його святиням. Тому в обителі було побудова-
но два готелі, лікарню на вісім ліжок, а у 1872 р. – богадільню [24,арк.7; 
26,арк.1,1зв.;27,арк.2зв.].

Грошові капітали складалися на той час:
1) з виплати державної казни монастирю за указом 1797 р. (замість 

недоданих земельних угідь) 175 крб. 41, коп. [1,с.667];
2) із добровільних пожертвувань і вкладів черниць, без яких їх не при-

ймали в обитель [1,с.667];
3) з нерухомих капіталів у процентних паперах 11512 крб. [4,с.100].
Із звітів та відомостей монастиря видно, що майже вся сума прибутку за 

рік витрачалася, проте з церковного прибутку лишалося близько 1000 крб. 
щорічно [28,арк.10;29,арк.7;30,арк.2;31,арк.2].

Здебільшого кошти йшли на ремонт та будову нових келій, лікарні, готе-
лів, на огорожу, а також на ремонт церков та придбання церковного збіжжя 
[32,арк.15зв.,25]. Монастир ретельно турбувався про стан церков. Для будови 
чи ремонту наймалися архітектори, робітники. Цікавим є те, що Чигиринський 
монастир неодноразово звертався до майстрів іконопису Жаботинського 
монастиря для написання ікон. Це вказує на те, що був свій місцевий центр 
іконопису [33,арк.4].

Монастир мав невелику бібліотеку [34,арк.168зв.], а у 1874 р. відкрив 
жіноче училище, де на кошти обителі навчалися 17 дівчаток [4,с.100]. За 
оголошенням 1905 р. в монастирі функціонувала двокласна жіноча церков-
ноприходська школа [35].

Безумовно, Чигиринська Свято–Троїцька обитель була релігійно–духо-
вним та просвітницьким центром. Український народ любив монастирі. Коли 
виникала нова обитель, то люди селилися навколо неї, утворюючи селище, яке 
іноді перетворювалося у велике місто. Наявність в країні монастирів є вира-
женням міцності й сили релігійно–морального духовного базису її населення.

Отже, виникнення Чигиринського Свято–Троїцького жіночого монасти-
ря в I половині XVII ст. було частиною загальноісторичного процесу. Воно 
було викликане колонізаційним потоком, який розгорнувся на Подніпров’ї та 
Побужжі. Православне населення заселяло нові землі, тому і стали масово 
виникати монастирі, як центри православ’я. Люблінська унія 1569 р., а потім 
і Брестська 1596 р. суттєво вплинули на стан православ’я. Православна церк-
ва лишилася на деякий час своєї митрополії. Вплив польської культури зріс. 
Тому в подальшому функціонуванні православні монастирі стали головними  
центрами протидії ополяченню та унії.

В історії Чигиринського монастиря до 1917 року, на думку автора, можна 
виділити два основні етапи: період з часу заснування монастиря до кінця 
XVIII ст.; функціонування монастиря за часів Російської імперії (1793–1917). 

З благословення Священного Синоду Української Православної Церкви у 
2006 році відновлено чернече життя в Свято–Троїцькому монастирі. Обитель 
переживає у своїй історії четверте відродження.

Список використаних джерел
1.Похилевич Л. Сказания о населенных месностях Киевской губернии – К., 

1864. – С. 665.
2.Денисов Л.И. Православные монастыри Российской империи, полный список – 

М.: изд. Ступина А.Д., 1908.
3.Зверинский В. В. Монастыри по штатам 1764, 1768 и 1795 гг. – СПб.: Безобразов, 

1892.
4.В–нов А., Антонов В. Памятная книга Киевской епархии. – К., 1882. 
5.Строев П. Списки иерархов и настоятелей монастырей Российской церкви. – 

СПб.: Балашев, 1877. 
6.Челеби Э. Книга путешествия. – М.: Выпуск 7, 1961. 
7.Путешествие антиохийского патриарха Макария в Россию в половине ХVII 

века, описанное его сыном, архидиаконом Павлом Алеппским. – Выпуск IV. – Чтение 
в императорском обществе истории и древностей Российских при Университете 
Московском. – кн. 4, отдел 11, 1898. 

8.Мариновський Ю. Ю. Черкаська минувшина. Православні монастирі на терені 
сучасної Черкаської області до 1917 р. / Мариновський Ю. Ю. – Черкаси, 1997. 

9.Горенко Л. Чигиринський Троїцький жіночий монастир// Родовід. – 1992. – № 
4 – С.59–67.

10.Перепилиця А.І. З історії Чигиринського Свято–Троїцького монастиря// 
Черкащина в контексті історії України.: матеріали науково–краєзнавчої конференції 
Черкащини. –Черкаси: Ваш дім, 2004. – С.183 –192.

11.Лавріненко Н.П. Чигиринський Свято–Троїцький монастир (забута обитель)// 
Київська старовина. – 2006. – № 5. – С. 99–106.

12.Максимович М.А. Собрание сочинений – К., т. І, 1876.
13.Ролле И. И. Женщины при Чигиринском дворе во второй половине XVII в. // 

Український історичний журнал, 1991, № 4. – С. 103–111.
14.Єфименко О.Я. Історія України та її народу. – К., 1992. – С. 231–240.
15.Крип’якевич Г. П. Історія України. – Львів 1990. 
16.Державний архів Черкаської області. – Ф.Р–131. – Оп.1. – Спр.22.
17.Там само. –  Ф.Р–131. – Оп.1. – Спр.29.
18. Там само. –  Ф.Р–131. – Оп.1. – Спр.30.
19.Там само. –  Ф.697. – Оп.1. – Спр.128.
20. Там само. –  Ф.149. – Оп.1. – Спр.86.
21. Там само. –  Ф.420. – Оп.1. – Спр.1356.
22.Центральний державний історичний архів України, м. Київ. – Ф.127. – 

Оп.699. – Спр.285.
23.Там само. – Ф.181. – Оп.1. – Спр.7. 
24. Там само. –  Ф.181. – Оп.1. – Спр.14. 
25. Там само. –  Ф.127. – Оп.822. – Спр.293.  
26. Там само. –  Ф.127. – Оп.824. – Спр.146
27. Там само. –  Ф.127. – Оп.876. – Спр.520.  
28. Там само. – Ф.181. – Оп.1. – Спр.10. 
29. Там само. –  Ф.181. – Оп.1. – Спр.7.  
30. Там само. –  Ф.127. – Оп.1023. – Спр.338. 
31. Там само. – Ф.127. – Оп.875. – Спр.881. 
32. Там само. –  Ф.127. – Оп.862. – Спр.246.  



ІСТОРИЧНІ НАУКИ Випуск 46

14 15

ІСТОРИЧНІ НАУКИ Випуск 46

33. Там само. – Ф.149. – Оп.1. – Спр.104. 
34. Там само. –  Ф.181. – Оп.1. – Спр.16. 
35.Киевские епархиальные ведомости. – 1905, № 26. – С. 275–276.

Горенко Л.М. C истории Чигиринского Свято–Троицкого монастыря
Освещена история Чигиринского Свято–Троицкого женского монастыря, его 

хозяйственная деятельность на основании архивных документов и проведенных 
исследований.
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наследие.
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The history of Chyhyryn Holy Trinity Monastery, its economic activities based on archival 

documents and carried out researches.
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УДК 21.009:322 Лучанін С.М.

Модель відносин «Симфонії» імператорської 
влади та Російської Православної Церкви 

в 1721–1917 роках

Аналізується модель церковно–державних відносин росій-
ської імператорської влади та Російської Православної 
Церкви в площині історичного нарису періоду 1721–1917 
років.

Ключові слова: російська імператорська влада, Російська 
Православна Церква, «симфонія влад», синодальна 
доба.

Термін «Симфонія влад» сформульований багато століть назад, являє 
собою такий стан відносин держави і церкви, що націлює нинішнє покоління 
на стабільність і впорядкованість як на підставу консолідації суспільства. Не 
випадково вихід українського суспільства до нових цілей і цінностей свого 
існування, як рядовими громадянами, так і елітою пов’язується з поняттям 
«соборність». Поряд із цим, соборність у суспільній свідомості завжди вира-
жена в общинному, дорадчому характері відносин між самими віруючими, 
між громадянами і державою в цілому. Досягнення соборності навряд чи є 
можливим без опори на вироблені багаторічною традицією релігійні і куль-
турні зразки, яким і є, зокрема, «симфонія влад». 

На сучасному етапі життя Російської Православної Церкви в російському 
церковному середовищі дуже відчутними стали тенденції деякої «ностальгії» 
за часами імператорської Росії. Яскравим виявом прийнятності цих пори-
вань Російською Церквою можуть бути різні церковно–політичні акти, які 
трактуються представниками РПЦ як «повернення російському народу його 
достоїнства»[1,c.6]. Часто в таких актах акцентується увага на ролі російських 
імператорів в житті Церкви синодальної доби[2,c.194]. В сучасних працях 
зроблено джерелознавчий аналіз відносин двох інституцій в досліджуваний 
період.

Тому, цікаво дослідити, яким насправді було становище Російської Церкви 
в синодальний або імперський період та яке зверхнє було відношення росій-
ських імператорів до РПЦ в той час. 

Предметом дослідження автором статті є вплив російських монархів 
стосовно Російської Церкви, щоб визначити, наскільки їх становище в 
синодальний період відповідало канонічним нормам і які причини зумовили 
відповідне положення.

Як відомо, символом і формою древньовізантійської теократичної сим-
фонії двох влад було очолення єдиного церковно–державного організму 
християнської нації двома найбільш високоповажними особами – патріархом 
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і царем. Але в новому періоді існування зародкової Російської імперії таке 
роздвоєння не мало місця під тиском нового ідеалу секуляризованої держави, 
абсолютного її верховенства у всіх сферах життя суспільства. 

Відносно рівноправне існування Церкви і держави в Росії було знищене 
Петром І й оформилося в так звану синодальну систему. Реформування Петром 
І вищого управління Російської Церкви та встановлення ним державної цер-
ковності принципово змінили взаємовідносини між державою і Церквою.

Дійсно, церковна реформа, що зачепила в сутності тільки вищу ланку 
церковного управління, була необхідна, проте не в тій формі, в якій вона була 
здійснена. Церковне життя потребувало значно більш глибоких вдосконалень 
і його недоліки ніяк не можна було віднести на рахунок патріаршого устрою. 
Але Петра хвилювали не стільки недоліки, які мали місце в церковному житті, 
скільки небезпека двовладдя, яке, за його думкою, таїло в собі патріарше-
ство. Петро гадав, що можливо запобігти цій небезпеці шляхом створення 
Духовної колегії. Як зазначає І.К. Смоліч: «Якби «Духовний регламент» не 
був документом суто державного законодавства, до виникнення державної 
церковності справа би не дійшла. З того моменту, як «Регламент» став зако-
нодавчою основою вищого управління РПЦ, остання перетворилась в частину 
Російської держави, а Святійший Синод став державною, а не власне церков-
ною установою»[3,c.111]. 

П.В. Верховський так характеризує відносини між Церквою і державою в 
Московській Русі: «В московську епоху, при самобутності традиційної влади 
патріарха, при тотожності цілей Церкви і держави, існувало двовладдя царя і 
патріарха, яке простягалося в однаковій мірі на всю державу»[4,c.501]. 

На початку реформа церковного устрою провадилася під невинним вигля-
дом заміни одноособової влади колегіальною. Як зауважує проф. О. Лотоцький: 
« Згодом, з оформленням законодавчого акту церковної реформи та з тими 
доповненнями до того акту, що наступили пізніше, виявилися характерні риси 
тієї системи державної церковності, що прийняла в Московській Церкві вираз-
ну форму цезарепапізму. Це й було властивим завданням реформи – новизна її 
полягала власне в тому, що церковна організація стала установою державною 
та обернулася в частину самодержавного урядового апарату»[5,c.424]. 

За Петра І Церква з самого початку опинилася перед лицем державної 
влади, яка не тільки усвідомлювала себе необмеженою, але і цілком обдума-
но, із залізною послідовністю, навіть в дрібних деталях, реалізовувала цю 
необмеженість у своїй політичній діяльності. Після «Духовного регламенту» 
його автор архиєпископ Феофан (Прокопович) був змушений написати ще два 
окремих твори, в яких він обґрунтовував нове вчення про владу монарха над 
Церквою. Першим з них був «Розшук історичний», опублікований 17 червня 
1721 року. В ньому архиєпископ Феофан намагається довести, що «христи-
янські государі» володіють також духовною владою і можуть вживати її по 
відношенню до Церкви: «Можуть государі єпископами народу, собі підданого, 
називатися. Бо ім’я єпископ означає наглядач... Государ, влада найвища, є 
наглядач цілковитий, крайній, верховний і вседійсний, тобто такий, який має 
силу і повеління крайнього суду, і покарання над усіма собі підданими чинами 
і владами, як світськими, так і духовними»[6,c.13]. 

В іншій, більш відомій своїй праці – «Правда волі монаршої», яка вийшла 
в 1722 році, написаної головним чином з метою оправдати закон від 5 лютого 
1722 року про право государя призначати престолонаслідника, архиєпископ 
Феофан (Прокопович) розвиває положення, яке висловив в «Розшуку істо-
ричному». Обґрунтування такого роду великої монаршої влади він бачить 

в тому, що «народ підкоривши свою волю перед ним і всю владу над собою 
віддав йому, і сюди належать всілякі обряди громадянські і церковні, переміна 
звичаїв... та інше» (ПС3–1. Т. VI, № 4870)[7,c.602].

Цю особливість термінології архиєпископа Феофана не можна пояснити 
тим, що він знаходився під впливом тих західних теорій природного права, 
в яких Божественне походження монаршої влади догматизується незалежно 
від того чи іншого віросповідання. Бо відомо, що Святійший Синод за Петра 
І, тобто в 1721–1725 роках, завідував не тільки справами Православної 
Церкви, але й інших християнських сповідань і навіть нехристиянських гро-
мад. Святійший Синод був задуманий як колегія, яка управляє релігійними 
справами всіх підданих в однаковій мірі. Це відповідало поглядам і Петра 
І, і архиєпископа Феофана, який розмірковував скоріше як державний діяч, 
ніж як православний єпископ[3,c.113]. З психологічної точки зору тут була 
допущена помилка. Вже під час читання «Духовного регламенту» складалося 
враження, що Петро оголосив себе «головуючим Святійшого Синоду» або 
просто «главою Церкви»[4,c.608].

До самої смерті Петра І 28 січня 1725 року так і не послідувало жодного 
офіційного роз’яснення зі сторони державної влади, ні нового твору архи-
єпископа Феофана (Прокоповича), в яких би йшла мова про відношення 
російського монарха до Церкви. Отже, залишалося в силі положення, що 
імператор всеросійський править як «християнський монарх». Його особиста 
приналежність до православної віри і зв’язок його влади з ідеєю «православ-
ного царя», що існував в Московському царстві, в офіційних документах ніде 
не відмічено[3,c.114].

Класична церковна канонічна традиція покладає в основу теократії кон-
цепцію «симфонії» (consonatia) влади. Згідно з нормами церковного права, 
вона передбачає взаємодію і співіснування «найвеличніших дарів Божих – свя-
щенства та царства. Перше з них служить справам Божим, а друге опікується 
справами людськими. Обидва ж походять з одного джерела й прикрашають 
життя людське»[8,c.15]. 

Реалізація ідеї «симфонії» у практичній політиці вимагає принципового 
визнання рівнозначності й рівнозвучності державної та церковної влади. 
Однак разом з тим порядок ідей церковних мусить визнаватися політичною 
елітою дещо вищим стосовно ідей державних. В управлінні Церквою Петро 
І застосував протестантський принцип главенства світського володаря над 
всіма релігійними громадами підвладних йому територій – так званий принцип 
територіалізму[9,c.143]. 

В своєму піклувальному запалі «поліційна держава» неминуче обертається 
проти Церкви. Держава не тільки її опікує, держава бере від Церкви, відбирає 
на себе, бере на себе її власні завдання. Бере на себе нероздільну турботу про 
релігійне і духовне благополуччя народу. А Церкві було інституально відведено 
певне місце в державній структурі лише у межах політико–технічних завдань: 
у міру користі й потреби для держави. Тобто, як установі, в якій організову-
ється релігійне життя народу, тому що держава сама визначає об’єм і межі 
обов’язкового і допустимого навіть у віровченні[10,c.83–84].

Цей оригінальний синтез наведених вище типів християнської держави 
в російську політичну систему російський історик А.В. Карташов умовно 
назвав «суб’єктивною теократією»[11,c.351]. 

Концепція верховної влади в Російській імперії синодального періоду, що 
зафіксована у тому ж «Зводі законів», не залишала сумнівів щодо підлеглості 
Церкви державній владі. Таке фактичне і юридичне главенство імператора в 
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Церкві вносило істотні корективи в церковне право і змушувало знаходити 
собі обґрунтування. Серед російських фахівців з церковного права ХІХ–го 
століття була поширена думка, що держава в своїй законодавчій практиці 
спиралася на звичаї і передання Церкви[12,c.31]. 

Стосунки Церкви і держави в Російській імперії в синодальний період 
були залежними від принципів візантійської симфонії. Жодна сторона життя 
Російської Православної Церкви не залишалася без стороннього втручання. 
Держава не лише визначала характер своїх стосунків з Церквою, але також і 
стосунків Церкви із суспільством, регулювала державні права духовенства, 
їх сімей, права ченців, статус монастирів і храмів, порядок використання 
Церквою матеріальних засобів і навіть канонізацію святих[20,c.31]. 

Святійший Синод був лише органом, через який верховна самодержавна 
влада звершувала церковне управління. Намагаючись обґрунтувати такий 
стан речей, професор церковного права Московського університету М.С. 
Суворов писав: «Принципове положення цієї центральної церковної установи 
(Синоду – прим. авт.) відносно царської влади відповідає положенню Сенату в 
області державного управління; як Сенат, будучи центральною для всієї імперії 
установою, не являє собою влади, незалежної від імператора, а є органом, 
через який діє в державі верховна влада, так і Святійший Синод є органом, 
через який ведеться управління Російською Православною Церквою»[13,c.68]. 
Цезарепапізм, який інославні полемісти безпідставно приписують всьому 
Православ’ю, М.С. Суворов рахує нормою взаємовідносин між державною 
владою і Церквою[9,c.27].

У відповідності до статусу імператора, як глави держави і Церкви, апологе-
тами синодального управління будувалася і система церковного законодавства. 
Наприклад, професор І.С. Бердніков, серед джерел церковного права, окрім 
Священного Писання, апостольських правил, постанов Вселенських Помісних 
Соборів, правил святих отців Церкви, «Духовного регламенту», подає і видані 
після «Регламенту» імператорські укази, визначення Синоду і діючі грома-
дянські закони[14,c.10]. Інший представник синодальної доби, вже згаданий 
вище, каноніст М.С. Суворов, в системі церковного законодавства розрізняв 
«імператорське церковне законодавство» і «державне законодавство щодо 
Церкви». Роблячи таке розділення М.С. Суворов виходив з тих міркувань, 
що імператор є «верховним правителем в державі і в Церкві», який як глава 
Церкви діє через Синод, а як глава держави – через Сенат, Державну Раду чи 
Кабінет Міністрів[9,c.144]. 

Один із сучасних російських дослідників РПЦ С.В. Римський, спираючись 
на праці попередників, виділяє декілька сфер діяльності Церкви протягом 
свого історичного існування: літургійну, культурно–ідеологічну, публічно–
правову, політичну, адміністративну і соціально–економічну. В ХІХ столітті 
Російська Церква, під впливом держави, була вимушена, окрім своєї осно-
вної сфери діяльності – літургійної, все більше і більше активізуватися в тих 
напрямках, які були тісно пов’язані з охороною самодержавства, особливо в 
культурно–ідеологічному[12,c.39]. 

Така, спрямована на охорону самодержавства, активізація культурно–ідео-
логічної сторони діяльності Церкви була обумовлена тим, що протягом всього 
ХІХ століття російські монархи інтенсивно розвивали і утверджували започат-
ковані Петром І принципи главенства світської влади над Церквою. Тим самим 
вони змушували її ідеологічно обгрунтовувати вже існуючу практику стосунків 
Церкви і держави в імперії. Найбільш активно, серед російських імператорів, 
своє главенство в Церкві утверджував імператор Миколай І (1825–1855). 

При ньому була проведена не просто кодифікація законів Російської імперії 
(«Звід законів» 1832 року), а фактичне переоформлення багатьох законів, що 
регулювали церковно–державні стосунки та визначали державні, суспільні і 
особисті права та обов’язки духовенства. При цьому ж імператорові повністю 
сформулювалася державно–бюрократична система управління Церквою, що 
проіснувала з незначними змінами до 1917 року[14,c.328]. 

Слід сказати, що ХІХ століття внесло істотні зміни у свідомість росій-
ських монархів щодо ставлення до Православ’я та усвідомлення власної ролі 
в Церкві. На це вплинули, окрім вищезгаданих причин, ще й сформовані в 
минулому суспільні стереотипи. Адже, як відомо, у другій половині XVII–го 
століття в Московському царстві, після великих соціально–політичних змін, з 
особливим ореолом величі зросла царська влада. За часів царювання перших 
Романових влада царя набула блиску і пишноти, притаманних візантійським 
імператорам. Вже при царі Михаїлі Федоровичу (1613–1645) виробилося 
вчення про божественне походження царської влади. Вся династія Романових 
прийняла це твердження, не зважаючи на те, що перший її представник був 
обраний[15,c.5]. 

Після смерті Петра І в 1725 році відбулося деяке ослаблення державної 
влади, викликане гострою боротьбою різних придворних угрупувань, а також 
зростанням ролі в політичному житті родової аристократії, яка негативно 
відносилася до деяких петровських реформ, ожививши надії багатьох діячів 
Церкви на ліквідацію ненависної їм реформи і повернення до старих порядків. 
Наступ на петровські церковні реформи проходив під знаменом боротьби з про-
тестантизмом. Приємницею Петра І на престолі стала його дружина Катерина 
І (1725–1727), обрана «урядуючими персонами» і гвардією. Відбулися зміни в 
органах управління Св. Синоду. Ці зміни, викликані адміністративною необ-
хідністю, були в той же час наслідком змін у відносинах між носієм вищої 
духовної влади і Синодом, але преш за все вони відбувалися за ініціативою 
обер–прокурорів, які набирали все більшого впливу[3,c.131].

За коротке царювання імператора Павла І (1796–1801) суттєвих змін у від-
носинах між Церквою і державою не відбулося. На початку свого царювання 
імператор Павло І ввів деякі пільги для духовенства. Пройнятий переконанням 
в релігійній сутності імператорської влади, Павло І вважав цілком природним 
своє особисте втручання в справи церковного управління. Існують достовірні 
відомості про те, що під час церемонії коронування Павло І не захотів приймати 
Святе Причастя з рук митрополита, а, підійшовши до престолу, причастився 
сам як священик, який бере участь в богослужінні[3,c.117]. 

Імператор Миколай І (1825–1855) був третім сином Павла І. Він отримав 
трон завдяки тому, що відмовився царювати його старший брат Констянтин. 
На виховання і освіту Миколая зверталося мало уваги, поверхневим було 
і релігійне виховання. В кінці життя імператор Миколай І признавався: «У 
відношенні релігії моїм дітям краще було, ніж нам (т.б. Миколаю і його 
брату Михаїлу – прим. авт.), яких вчили тільки хреститись у визначений час 
та говорити напам’ять молитви, не турбуючись про те, що робиться в нашій 
душі»[3,с.217]. 

Миколай І, на відміну від Олександра І, не захоплювався містикою, яка 
була йому взагалі чужа, не вдавався в тонкощі богослів’я і в справах Російської 
Православної Церкви був прагматичний. Його конфесійна політика виража-
лась в устремлінні утвердити національну і релігійну монолітність країни і 
возвеличити роль Православної Церкви в суспільному житті. Ця політика 
поєднувала надання Православній Церкві деяких привілеїв і матеріальної 
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підтримки духовенства з жорсткими мірами наведення «належного порядку 
і дисципліни» в справах її управління, що в кінцевому підсумку виражалося 
в ще більшому її підпорядкуванні світській владі[16,c.188]. 

Піддалось також зміні управління Церквою. Чітко виявилась тенденція 
падіння ролі колегії Св. Синоду – вона фактично перетворилася в безсловесний 
орган при обер–прокурорі, влада якого завдяки цьому істотно зросла. Сам 
Синод вже офіційно був уведений в систему міністерств і подібно міністер-
ствам був розділений на департаменти. В 1835 році обер–прокурор Синоду 
був уведений в Комітет міністрів[35,c.190].

З часів імператора Миколая І російське самодержавство, під впливом руху 
слов’янофільства, поступово почало повертатися до ідей минулого. До кінця 
століття офіційна державна ідеологія Російської імперії стверджувала, що 
самодержавство є найкращою формою державного правління для російсько-
го народу, тому в монархові повинні об’єднатися усі вищі влади. Російський 
народ є богообразним народом–месією, навколо якого мають об’єднатися всі 
слов’янські народи. Особлива місія в цій ідеології належала російському імпе-
ратору. Він повинен був стати постійним опікуном і захисником Православної 
Церкви і всіх православних християн. Окрім того, російський монарх був 
зобов’язаний розширити кордони православної імперії, збираючи під свою 
руку всі пригнічені православні народи в іновірних державах. В останньо-
му, якраз проглядається чергова репрезентація теорії старця Псковського 
Єлеазарового монастиря Філофея: «Москва – третій Рим»[17,c.24].

Початок царювання імператора Олександра ІІ (1855–1881) відкрило пері-
од надзвичайного оживлення суспільного життя. Програна Кримська війна 
заставила нарешті уряд звернути увагу на ті недоліки державного механізму 
миколаївської епохи, які вже давно були очевидні для багатьох в російському 
суспільстві і зрозуміти необхідність реформ, які і були проведені, хоча далеко 
не в необхідному обсязі. 

З часів імператора Олександра ІІ розпочинається відкрита критика 
синодальної системи відомими ієрархами, які не могли миритися з повним 
подавленням голосу Церкви світською імператорською владою. До противни-
ків цієї системи належав, наприклад, Київський митрополит Арсеній (Москвін) 
(1860–1876), який в 60–х роках багато зробив для парафіяльних шкіл, а в 1866 
році був головою Комісії по реформі духовних училищ. Критично відносився 
до синодальної системи також людина зовсім іншого духовного складу – при-
хильник необмеженої єпископської влади над парафіяльним духовенством 
Волинський архиєпископ Агафангел (Соловйов). Він був автором записки 
«Полон Російської Церкви», яку намагався передати особисто імператору в 
1876 році[3,c.229].

Імператор Олександр ІІ провів деякі реформи в церковній сфері, які дещо 
оживили діяльність Російської Православної Церкви і пом’якшили стискаючі 
її бюрократичні кайдани. Проте вони були неглибокі, так як не порушували 
принципових питань управління Церквою і взаємовідносини її зі світською 
владою, до того ж вони були непослідовні і незавершені. В 1881 році І.С. 
Аксаков (видавець газети «Русь») і прот. Олександр Іванцов–Платонов (вида-
вець «Современных известий») поставили питання про подальше проведення 
церковних реформ. В першу чергу вони наполягали на відновлення принципу 
«соборності» в Російській Православній Церкві – передачі влади в Церкві на 
всіх рівнях «соборним», тобто виборним представницьким органам за участю 
в них мирян, введення виборності священиків і навіть архиєреїв. Ці пропозиції 

підтримували й інші представники світської і церковної преси. Проте ці заяви 
залишились благими побажаннями[16,c.219].

Ще при Олександрі ІІ на церковне законодавство почав впливати ще один 
фактор державної влади, а саме – Державна Рада. До залежності церковної 
політики від волі імператора і його представника – обер–прокурора тепер дода-
лася ще пряма залежність від однієї з державних установ. Особливо ревниво в 
цей період охороняється принцип самодержавства. Цей курс був наслідком не 
лише консерватизму імператора Олександра ІІІ, але і вмінням Побєдоносцева 
відстоювати свої переконання і перед імператором, і в Кабінеті міністрів. 

Результати далися взнаки в царювання останнього імператора Російської 
імперії – Миколая ІІ (1894–1917). Самодержавство як принцип народної 
свідомості переживало кризу. Миколай ІІ вступив на престол переконаним 
самодержцем. Він був далекий від релігійної байдужості Олександра ІІ так 
само, як і від «примітивно–самозадоволеного Православ’я» Миколая І і 
Олександра ІІІ. З релігійністю Олександра І його зближувала схильність до 
містицизму, яка, проте, розвивалася не під впливом модних віянь, але орга-
нічно, на грунті його сердечної віри, яку він зберіг з дитячих років до самої 
смерті. Такий душевний склад імператора Миколая ІІ міг би стати запорукою 
нормалізації державно–церковних відносин, як би він міг знаходити собі від-
повідних помічників. Але в нього не було такого дару. Не вміючи розпізнавати 
людей, він часто не довіряв достойним і покладався на тих, хто цього явно не 
заслуговував[3,c.230,235]. 

За час правління імператора Миколая ІІ відбулися такі визначні події, як 
революція 1905 року, маніфест від 17 квітня 1905 року про віротерпимість, 
який узаконив свобідний перехід з Православ’я в інші конфесії, що завдало 
великого удару по позиціям РПЦ, якій тоді імператор Миколай ІІ не дозволив 
скликати очікуваний Помісний Собор для реформи церковного управління. 
Православна Церква в Російській імперії перебувала в гострій кризі, поки після 
Лютневої революції 1917 року імператор Миколай ІІ не відрікся від престолу, 
що було рівносильне втраті релігійно–містичної сутності царської влади.

Визнаючи себе «помазаниками Божими» російські монархи, наче під-
тверджуючи велику містичну сутність царської влади, зі вступом на престол 
проходили обряд «священної коронації за уставом Православної Кафоличної 
Церкви». Участь Церкви в церемонії сходження государя на престол надавала 
імператорській владі сакраментального значення і мала показати, перед лицем 
всього народу, що імператор є помазаником Божим і що влада його є боже-
ственного походження, а сама його особа священна і недоторкана. Коронація, 
таким чином, представляє собою обряд, в якому релігійні елементи змішуються 
з політичними[18,c.124]. 

Найбільшого апогею, в плані урочистості та політичного значення, досягла 
коронація імператора Миколи ІІ. Урочиста церемонія відбулася за традицією 
в Успенському соборі Кремля 14 травня 1896 року[19,c.331]. На священному 
обряді були присутні представники майже всіх європейських держав, а також 
посол Кореї та принц Японії. Слід зауважити, що метою такої урочистості і 
такого широкого представництва держав Європи було показати могутність 
Російської імперії і підкреслити особливе значення православного російського 
самодержця.

Розглянувши деякі аспекти становлення та розвиток в синодальний період 
відносин Церкви та російської самодержавної влади, законодавчої сторони, 
особистого відношення імператорів до Церкви, можна чітко побачити, що 
після знищення патріаршества російський імператор фактично ставав главою 
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Церкви, а сама Православна Церква в Російській імперії перетворилась на одне 
з міністерств держави. Такий стан церковно–державних відносин юридично 
було закріплено у «Зводі законів Російської імперії» 1832 року. Разом з тим, 
Російській Православній Церкві було надано привілейоване становище в 
державі, що мало на меті, з політичної точки зору, зберегти релігійні основи 
взаємовідносин між Церквою і державою, які існували ще в Московському 
царстві. Таку ж мету мала закріплена в законі обов’язкова причетність монарха 
до Православної віри і зовнішнє демонстрування такого зв’язку з церемонією 
коронації. 

З появою маніфесту імператора Миколая ІІ від 17 жовтня 1905 року 
відношення імператора щодо Російської Православної Церкви цілковито 
перемінились, бо в ньому оголошувалось, що віднині ні один закон не може 
вступати в силу без санкції Державної Ради. Це означало обмеження само-
державства. «Основні закони» 1906 року, в яких були реалізовані обіцянки 
маніфесту від 17 жовтня 1905 року, не містили ніяких змін у визначеннях 
відносин між імператорською владою і Церквою. Але ті статті «Основних 
законів» 1906 року, де мова йшла про взаємовідносини між царською владою 
і народним представництвом, тобто Державною Радою і Державною Думою 
і про майбутнє законодавство були сформульовані настільки не чітко, що не 
лише не вносили ніякої ясності у питання про права імператора в церковному 
управлінні, але і створювали ще більшу невизначеність[3,c.126].
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Лучанин С.Н. Модель отношений «Симфонии»императорской власти и 
Российской Православной Церкви в 1721–1917 годах
Анализируется модель церковно–государоственныхотношений российской 

императорской власти и Российской Православной Церкви в виде исторического 
очерка периода 1721–1917 годов.
Ключевые слова: российская императорская власть, Российская Православная 

Церковь, «симфония властей», синодальный период.

Luchanin, S.M. Relations model of»Symphony» between emperor’s power and 
Russian OrthodoxChurch is in 1721–1917 years

A model of churchstate relations between Russian emperor’s power and Russian Orthodox 
Church in planeto the historical essay in period of 1721–1917 years is analysed.

Key words: Russianemperor’s power, Russian Orthodox Church, «symphony of power», 
synod days.
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УДК 94 (1: 329.17 (438:470:477).081 Земський Ю.С.

Польсько–російське ідеологічне 
та тактичне протистояння 30-х – 40-х рр. 

ХІХ ст. в Правобережній Україні

Розглядаються явища: балагульства в побутовій культурі 
та «української школи» в літературі, як форми спротиву 
польської шляхти 30–х – 40–х рр. ХІХ ст. політиці Російської 
імперії в Українському Правобережжі. З’ясовуються роз-
біжності поміж зовнішнім епатажем вказаних явищ та їхнім 
змістовим наповненням.

Ключові слова: балагульство, козакофільство, імперська 
політика, полонізація, псевдоукраїнська 
лояльність.

Приєднання земель Українського Правобережжя до складу Російської 
імперії (вслід за розділами Речі Посполитої) відкрило новий етап польсько–
російських взаємин. Попри проведення самодержавством традиційної тактики 
«задобрювань» польської аристократії всілякими благами – чинами, звання-
ми, посадами, землеволодінням тощо, остання зі свого середовища постійно 
«народжувала» чималу кількість тих, прагнув вийти з–під залежності петер-
бурзького скіпетра, а відтак поновити втрачену державність.

Імперія потребувала вірнопідданих слуг на новонабутій території, тож 
щедро була готова винагороджувати «кращих з кращих», хто «вмів» себе 
проявити. Імена таких вельмож як брати Адам та Костянтин Чарторийські, 
Францішек Браницький, Северин Жевуський, Антоній та Борис, батько й син 
Четвертинські, Юзеф Іллінський, Ян і Северин, брати Потоцькі є іменами 
впливових польських вельмож при російському дворі, які зуміли зберегти і 
примножити свої статки в нових умовах, щоправда, ціною, почасти, зречення 
від них самих поляків. Імперія, по суті, прагнула «купити» польську еліту і в 
такий спосіб «легалізувати» свої права на колишніх землях Речі Посполитої. 
Однак, в польському суспільстві вже почалося на той час «визрівання» сто-
сунків нової якості – серед поляків зародилися націоформуючі процеси, а 
тому, задобрювання еліти не забезпечило покірного прийняття нової влади 
всім польським суспільством. Тож поступки та «загравання» імперської влади 
змінилися швидко жорстким режимом та репресіями, зросійщенням освітньої 
та духовної сфер життя, конфіскаціями майна тощо.

Після розвіяння оптимістичних сподівань на наполеонівську визвольну 
(для поляків) місію, а згодом ще більших розчарувань у реформаторських 
«пропольських» настроях та діях Олександра І, остаточної поразки ідея 
вирішення «польської справи» силами самої лише польської шляхти зазна-
ла у Листопадовому повстанні 1830–1831 рр. В Правобережній Україні те 

повстання називали «панський бунт», його не підтримали не лише селяни, 
але й, почасти, найбідніша, безземельна шляхта. Крім того, повстання 1830–
1831 рр. викликало вкрай жорсткий реакціонізм в політиці самодержавства; 
тим більше, що воно відбулося «по свіжих слідах» приборкання декабристів. 
Підозрювати в усьому загрозу революції стало хворобливою рисою політики 
Миколи І. Він оточив себе такими ж як сам сатрапами і в імперії розпочалося 
«вигнання звідусіль революційного духу», де б він, бодай, гіпотетично тільки 
міг бути присутнім. Під гнітом реакції миколаєвського правління пересліду-
валася будь–яка вільна думка, тотально запанував бюрократизм, розквітло 
казнокрадство і хабарництво, всюди прагнули відкрити якусь «змову», виявити 
«емісарів» «революційної польської еміграції» і т. п. 

Про ставлення Миколи І до поляків, а відтак і про політику імперії щодо 
них, свідчить напівлегендарна промова, виголошена імператором у 1835 р. 
перед Варшавською депутацією. Він, не дозволивши говорити одному із її 
делегатів, мовив: «Я знаю, панове, що ви хочете мені сказати, але, щоб позба-
вити вас потреби брехати, я не бажаю її чути... Вам залишається вибрати одне 
із двох: або закостеніти у своїх мріях про незалежну Польщу, або жити спо-
кійно, вірнопідданими під моїм правлінням. Якщо ж ви не припините вперто 
мріяти про відділення народності, про незалежну Польщу і про всі химери, 
ви накличете на себе великі нещастя. Я наказав збудувати тут цитадель і вам 
оголошую, що при найменшому невдоволенні, я розгромлю місто, зруйную 
Варшаву і вже точно не я її відновлюватиму...»[10,с.16].

Саме у такій суспільно–політичній атмосфері, що панувала, в тому числі 
і в Правобережній Україні, серед польської заможної шляхти утверджувалися 
найгірші риси обивательського життя – повна байдужість до всього, що від-
бувалося поза межами світу «панської культури» або ж, навпаки, – відбувався 
лицемірний та улесливий пошук засобів зблизитися із російською адміністра-
цією, увійти в довіру чиновників, старання досягти виборних посад тощо. Цих 
підлабузників, пише Іван Франко, називали «суспільними слимаками, які під-
лилися перед владою, що безоглядно всіх топтала...»[12,c.210]. Засуджуючим 
спротивом такій обивательській шляхті, а заразом стихійною опозицією до 
політики влади можна назвати появу в Правобережній Україні у 30–х роках 
ХІХ ст. руху балагулів. 

Більшість дослідників ХІХ – початку ХХ ст., які зверталися до розгляду 
явища балагульства у суспільному житті Правобережжя, оцінювали його, 
зазвичай, досить скептично і навіть іронічно. Павло Чубинський, Кость 
Михальчук, Михайло Драгоманов, Іван Франко, Володимир Гнатюк, покликаю-
чись, в тому числі, на польських мемуаристів, істориків, літераторів, називали 
балагульство виявом панської розпусти, неробства та інтелектуальної простоти 
[9,c.246–247;5,c.237–239;11,c.123–132;3,c.272–277]. Але, разом з тим, це був 
спротив аристократизму та французоманії, що перед тим утвердилися серед 
польської шляхти, а ще важливіше те, що балагульщина стала виявом того 
загального романтичного духу, що охопив всю Європу і був спрямований на 
возвеличення минулого та піднесення значення простонародної культури, 
вивчення «душі народу» через його усну творчість. У цьому вбачався прояв 
патріотичних почуттів [11,c.118,131]. 

Тривалість побутування балагульщини визначають по–різному. На дум-
ку В. Гнатюка, приміром, її появу слід пов’язувати із розгромом повстання 
1830–1831 рр., а занепад цього явища відбувся на початку 40–х років [3,c.276]. 
Поширення охопило досить значну територію Правобережної України, а 
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своєрідними центрами балагульського руху вважалися Бердичів, Житомир, 
Сквира, Махнівка, Липовець, Літин, Любар, Троща, Остропіль [3,c.276]. 
Головним місцем прояву балагульської культури були ярмарки. Галасливе 
гуляння, пиятика, «братання» з селянами та «панібратські» з ними стосунки – 
такими були їх прикмети, а ще – підкреслена нехіть до розкошів, простота з 
елементами цинізму у зовнішності та в побуті і переслідування тих, хто вів 
«класично обивательське» життя. 

На думку Михайла Драгоманова, балагульський підкреслений антиарис-
тократизм як форма радикального спротиву гнітючій дійсності, як небажання 
мовчки, нишком розділяти із загàлом вузькі рамці «пристойної» буденності 
можна порівнювати із подібним способом «бунту» через зневагу до усталених 
традицій, що виявлялися в товаристві «мочемордія», яке процвітало в 40–х 
роках на Чернігівщині та Полтавщині [5,c.237]. В свою чергу, Володимир 
Гнатюк змалював типовий портрет балагула, який засвідчує «пронародне» 
підлаштування чи, навіть, маскування шляхтичів–балагулів під простість 
життя українського народу серед якого вони перебували. Пристаючи до руху, 
кожен із цих романтиків мав подбати про коней та хортів, оскільки перегони 
та полювання вважалися за головну їхню справу. Одягався він у сукняну свиту, 
викроєну по–козацьки, в шаровари або рейтузи, підшиті шкірою, в шкіряному 
кашкетику, взимку – в короткому кожушку і в баранячій шапці, як у місце-
вих селян, підперезаний черкеським поясом, оздобленим під срібло, в руках 
плетена нагайка, а в зубах коротка люлька. Коней впрягали, попри звичайну 
традицію, обов’язково різної масті і чим дивнішими були ті масті, тим вва-
жалося за краще. Особлива любов до шкіряних речей в одязі дала балагулам 
ще одну назву – «шкоркові», або «скуржани»[3,c.274–275]. 

Загалом, балагульство викликало осуд серед польської заможної шляхти, 
а особливо серед її аристократичних (магнатських) кіл. І. Франко висловив 
припущення, що ймовірно першою, власне, польською літературною реакцією 
була книга Генріка Ржевуського, що вийшла друком вже у 1841 р., де автор 
назвав балагульство «сумішшю кількох незграбних прийомів старої поль-
ської балаканини, двірської козаччини, татарської хвацькості та єврейського 
шахрайства» [11,c.123]. Закономірною та природною реакцією на гноблення 
та погроми, які запанували в Правобережжі після повстання 1830–1831 рр., 
назвав балагульщину Карвацький, однак, і він вважав вплив, що справляє цей 
рух на шляхетську молодь, надзвичайно шкідливим [11,c.124]. 

Були серед польських оцінок також й поодинокі схвальні характеристики 
балагульства і, навіть, романтично гіперболізовані. Так, Адам Чарторийський 
бачив у «спартанських» звичаях балагулів своєрідну школу виховання тих 
якостей, які потрібні будуть для майбутніх випробувань, тобто для боротьби 
поляків за свою державу [5,c.238]. Подібним чином, Стефан Бущинський 
відкрив у цьому русі своєрідну форму конспірації поляків у підготовці до 
серйозного протистояння російській владі. На його думку, балагульщина 
мала за мету здійснити емансипацію селян та піднести серед них освіту. 
Завдячуючи їй, шляхта позбулася апатії та долала егоїзм, які проникали в 
шляхетські ряди після розгрому Листопадового повстання»[11,c.127–128]. Така 
патріотична легенда С. Бущинського, каже І. Франко, не більше як легенда, 
особливо зважаючи, що він намагався пов’язати цей «законспірований» рух 
зі справою Шимона Конарського – буцімто балагульщина й була «вигадана» 
задля реалізації цієї справи [11,c.127–128]. 

Насправді, рух Ш. Конарського був за своїм ідейним змістом надзвичайно 
близьким до «балагульської моди», адже прибувши на Волинь, він пропагував 
ідею незалежності Польщі на основі союзу шляхти із селянством, однак саме 
тому його мало розуміли і сприймали навіть з острахом. Їдучи емісаром в 
Російську імперію, пише Даніель Бовуа, Ш. Конарський не уявляв інертності 
і навіть ворожості, яку зустрів серед місцевої шляхти. Його демократична 
орієнтація, яка зневажала аристократію, проголошуючи: «нема демократів, 
нема аристократів – усі ми поляки!», а тим більше, заохочення до союзу із 
селянством – лякали Правобережне панство [2,c.324–326]. Тож значних успіхів 
в налагоджені конспіративного руху Ш. Конарському не вдалося досягти. Але 
Дмитро Бібіков, який саме в той час розгортав свою бурхливу діяльність на 
посаді генерал–губернатора, використав цю справу, аби, «викривши» роздуто 
величезну мережу «змовників» у Правобережжі, розв’язати собі руки задля 
встановлення тут бажаного режиму. Арешти «підозрілих осіб» та конфіскації 
їхніх маєтків не лише «піднесли авторитет» управителя краю, але й дозво-
лили російським чиновникам досить збагатитися, вирішуючи долі місцевих 
шляхтичів [12,c.205–206;2,c.327–330]. 

Пошук «змовників», викриття «бунтівників» – стали способом правління, 
що було запроваджене генерал–губернатором та реалізоване на всіх щаблях 
підпорядкованої йому ієрархії. Тож і зовнішньо безневинний, «оперетковий», 
здавалося б, рух балагулів також опинився в полі особливої уваги. Саме в сенсі 
запобіжної обачності доповідав про свої розпорядження Дмитро Бібіков шефу 
жандармів Олександру Бенкендорфу у серпні 1838 р.: «Наприкінці червня 
до мене дійшла інформація, що в околицях Бердичева із кількох поміщиків 
склалося товариство під назвою скуржани–балагули... носять шкіряні панта-
лони, через що і називаються скуржанами, в розмові послуговуються дивними 
виразами і вирізняються різними непристойними жартами… Більшість із міс-
цевих дворян, що користуються великим впливом, з презирством і насмішкою 
відгукуються про цих скуржан, але оскільки такий рух не можна терпіти і у 
зв’язку із очікуванням чергового ярмарку, на яких вони, зазвичай, збираються, 
я викликав їх у губернські міста, згідно з місцем проживання, і передав їх 
суворому нагляду поліції»[13,арк.48–49]. 

Факт «презирливого та насмішкуватого» ставлення до скуржан з боку 
«впливового місцевого дворянства» дещо заспокоював Д. Бібікова щодо 
ймовірної їхньої небезпечності. Це важливо, бо в іншому документі, бала-
гулів характеризували як «людей, які займаються кіньми, полюваннями, 
перебуванням на ярмарках і хорошим ставленням до простої шляхти та 
селян»[14,арк.39], і саме це викликало занепокоєння. Тож генерал–губернатор 
дав розпорядження цивільним губернаторам краю «вжити жорстких заходів 
для викриття справжніх цілей та намірів балагулів і того напряму, який вони 
дають народу і неродовитій шляхті»[14,арк.40]. 

Ті, хто вивчав цю проблему – чиновники з особливих доручень, чини 
поліції, губернатори – в дусі бібіковської політики, не називаючи, почасти, 
конкретних фактів, висловлювали щодо балагульства, зазвичай, підозрілість. 
Так, один із чиновників, дійшов висновку, що створення цього товариства 
«ініційоване з–за кордону, а саме з Галичини, метою ж їхньої діяльності є 
підготувати дворян і згуртувати простий народ так, щоб з часом, створивши 
формальну єдність можна було використати їх [шляхту та народ – Ю.З.] у 
відповідності до своїх намірів», але далі він і заспокоював: «Думкою всього 
дворянства, яке дивиться на їхні [балагулів, тобто – Ю.З.] вчинки, є ніщо 
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інше, як те, що вони, сіючи невдоволення та хвилювання, бажають довести 
всіх дворян до остаточного нещастя і замість допомоги, нехтують ними, не 
приймаючи в жодне благородне зібрання»[13,арк.83–83зв.] 

В іншому випадку, таємний агент доповідав, що «вони [тобто балагули – 
Ю.З.] прагнуть показати в очах старших своїх патріотів і патріоток любов 
до всього польського та ненависть до всього русcкого, але не тому, що вони 
насправді істинні патріоти Польщі, а лише аби тільки сподобатися їм». А 
далі, як резюме: «До честі поляків, треба сказати, що серед них є ще люди, 
які усвідомлюють, що для блага їхніх дітей необхідно, щоб уряд суворіше за 
ними [тобто балагулами – Ю.З.] наглядав»[13,арк.101зв.–102]. 

Попри всю зовнішню епатажність балагульського руху, він хоч і був, 
значною мірою, умовним, вдаваним, театрально–комічним, однак все ж 
демократичним, спрямованим на зближення шляхти з селянами, на руйнацію 
нездоланних раніше бар’єрів поміж цими верствами. А отже, балагульство 
стало своєрідною тактичною альтернативою поляків російській політичній 
тактиці. Остання будувалася на принципах становості. Самодержавство, задо-
брюючи різними пільгами привілейовані верстви, покладалося на них як на 
свою соціальну опору, а отже «тримало руками» шляхти народ. Звісно, що така 
тактика була середньовічним пережитком. Натомість, балагульство носило 
зміст модерної організації стосунків у суспільстві, де усі верстви почуваються 
рівними перед спільними для всіх законами, усі є носіями спільної культури, 
однаково шанують своє спільне минуле та прагнуть задоволення спільних 
інтересів у майбутньому. У такій політичній тактиці вочевидь постає ідея 
формування нації та вибудовування громадянських взаємин.

Паралельно із балагульством, і навіть дещо випереджуючи його в часі, у 
польському суспільстві першої половини ХІХ ст. (починаючи з 20–х років) 
утвердилося також літературне романтизування української тематики. 
Польські письменники (уродженці Правобережної України, а серед них – най-
першими вважаються Богдан Залеський, Антоній Мальчевський та Северин 
Гощинський), зосередившись на прискіпливому вивченні специфіки україн-
ської культури та побуту, наслідуючи український фольклор, започаткували 
написання праць, які в подальшому отримали узагальнену назву «української 
школи» в польській літературі. Особливістю творів «української школи», 
за оцінкою Григорія Грабовича стало романтизування історії та створення, 
по–суті, літературного міфу про Україну [4,c.150–151] Українська тема 
породжувала широку гаму писань, однак центральною для польських роман-
тиків стала історія козаччини. Класиками у цьому жанрі вважаються Міхал 
Чайковський та Тимко Падура. Власне, вся історія України зводилася у них 
до історії козаччини, і сам образ України ідентифікувався саме з козаччиною. 
Водночас, ця тематика була наскрізь міфологізована, до уваги бралися лише 
ХVІ та перша половина ХVII ст. із яких художніми образами моделювалася 
епоха дружньо–товариських козацько–шляхетських взаємин. Зрозуміло, що 
шукаючи точки «полюбовного» дотику в історичному минулому поляків–
шляхти та українців–козаків, романтики «української школи», тим самим, 
створювали міф побратимства, культурного порозуміння та толерантності двох 
народів «єдиної держави», спільних перемог та поразок (спільним ворогом 
виступав «Схід»), а отже вимальовувався образ безконфліктного, розкріпачено-
го, демократичного минулого, яке не можна було не полюбити та не забажати 
повернути цю втрачену, але таку бажану ідилію красивого, шляхетного життя, 

в якому торжествували Честь, Гідність, Справедливість – найцінніші чесноти 
як для козака так і для шляхтича.

Польське романтичне зацікавлення Україною не вичерпувалося лише таки-
ми піднесеними захопленнями, існувало коло людей, які відверто виступали 
проти ентузіазму козакофілів. Найпослідовнішими представниками консерва-
тивного кшталту були письменники так званого санктпетербурзького гуртка. 
Найвідоміші з них – Міхал Грабовський і Генрик Ржевуський (саме він був най-
жорсткішим критиком балагульщини), котрі співробітничали в столиці імперії 
у польськомовному часописі «Tygodnik Petersburski»[6,c.29–30]. Вони також 
почувалися «українцями» (як, зрештою, всі романтики української школи), але 
у самоідентифікації останніх особливо яскраво проявлявся регіональний кри-
терій, тобто Україна у них підкреслено виступала «кресами» Речі Посполитої, 
а звідси пояснюється її порубіжна (через сусідство із диким та варварським 
«Сходом») суворість, небезпечність, загрозливість, тож головною темою творів 
цих письменників стала гайдамаччина, а, як наслідок – Україна зображувалася 
анархічною та кровожерливою. Водночас, таке військово–напружене серед-
овище української дійсності, на думку консерваторів, найкраще зберегло старі 
польські традиції й звичаї, а також старошляхетські порядки і тому – українська 
тема для них – спосіб возвеличити «правдиво–шляхетське» минуле, показати 
його героїзм як взірець для сучасної буденної дрібноти життєвих ідеалів та 
повсякденного буття–існування. Саме у цьому сенсі для Г. Ржевуського, як 
зазначає Г. Грабович, Україна вивищується над Польщею, бо тут збереглися ще 
патріархальні аристократичні порядки, а там – суспільні стосунки, зіпсовані 
іноземними впливами та радикалізмом думок [4,c.152].

Отже, і в сфері літературних писань, як і загалом в польському суспільстві, 
відбувалося полемічне протистояння носіїв демократичного, «націоналізова-
ного» та аристократичного, станового мислення, однак, як для одних, так і 
для інших українська тематика (як і сама Україна) була лише засобом їхнього 
самопізнання. Україна у них виступала предметом, але не суб’єктом історії. 
Послуговуючись українською тематикою, полякам «української школи» 
важливо було відстежити причини падіння Польщі, з’ясувати, чому вони 
втратили той «рай» свого величного минулого. Звісно, що дієва роль України 
у цьому незаперечна, однак вони не сприймали Україну зовнішньою силою, 
чи зовнішньою проблемою, «об яку зламали зуби», для них Україна була 
їхньою внутрішньо–польською проблемою, невід’ємною складовою власної 
польської історії. 

Найпереконливіші, аргументовані пояснення змісту творчості «україн-
ської школи» загалом та козакофільських захоплень її представників, зокрема, 
зроблено було в анонімній статті у «Київській старині»[8,c.763–777]. Її автор 
слушно зауважив, що «українська школа» формувалася вже серед представ-
ників «нового» покоління польської шляхти, які знали про справжнє козацтво, 
про гайдамаччину та Коліївщину лише з розповідей та описів. Водночас, у 
30–ті роки ХІХ ст. під опікою російської адміністрації та війська заможна 
шляхта, за умови лояльності до влади, жила вольготним, спокійним, ситим 
життям. Тож і колишня надвірна варта – приватна сторожа польських маєтків, 
яка в минулому була життєво важливим фактором, стала дворовою службою, 
що повсюди набрала вигляду дворового козацтва. Ці, так звані козаки, що 
набиралися із кріпосного селянства, яким дозволяли і пиячити, і погуляти, 
поспівати, які супроводжували пана на полюванні, у виїздах з візитами тощо, 
звісно, були слухняною, покірною масою, що окрім назви нічого спільного 
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з козацтвом не мала. Таким чином, у своєму веселому, безтурботному житті, 
панство отримувало ще й моральне задоволення від розуміння, що того грізно-
го колись козака, чи гайдамаку «приборкано», він став «домашнім». Зрештою, 
дворовому козацтву надано було відверто артистичних, розважальних рис. При 
магнатських дворах заводили бандуристів та співаків, які виконанням псевдо-
українських та псевдокозацьких пісень «заколисували» самозадоволених панів 
[8,c.766–268]. Тому, і саме панство почало «козакувати», що проявлялося і в 
повсякденному побуті, і в творчості. Цілком закономірною та обґрунтованою 
можна вважати оцінку, яку давав «українській школі» Володимир Антонович, 
який, поза сумнівом, не за чутками знав зміст її діяльності. Він називав її 
«фантастичною», бо, мовлячи про Україну та українців, не виключалися 
шляхетські порядки та відродження Речі Посполитої, а, отже, діячі «україн-
ської школи» говорили і переймалися долею Польщі, а Україна розумілася її 
складовою [1,c.9].

Напрочуд змістовну критику «української школи» та «козакофільства», як 
для часу написання дослідження, подав Роман Кирчів. Він також зауважував, 
що «навіть найпередовіші польські діячі 20–30–х років не змогли піднятися 
над існуючими уявленнями про Україну, Литву, Білорусію, не стали на захист 
національних прав українського, литовського і білоруського народів, їх само-
стійного, незалежного від Польщі існування й розвитку»[7,c.32]. Однак, «далі, 
в процесі свого розвитку, польська демократія, – продовжує Р. Кирчів, – все 
краще бачить усю безпідставність зазіхань шляхти на українські землі, усві-
домлює і визнає права українського народу на національну незалежність... 
Революційний демократ Ян Домбровський, обстоюючи права інших народів, 
зокрема й українського, на національну суверенність, писав у 1863 р.: «Тільки 
сама нація має право вирішувати свою долю. Потреба волі, усвідомлена наці-
єю, дає їй незаперечне право позбутись опіки; будь–яке нав’язування цього 
впливу або влади є насильством. І це насильство стає тим більш огидним, коли 
його здійснює нація, яка бореться за свою власну незалежність»[7,c.32–33]. 
Таке прозріння, принаймні, окремих осіб, прикладом яких Р. Кирчів називав 
Яна Домбровського, було цілком закономірним наслідком тих процесів, що 
відбувалися в польській літературі. Адже протистояння двох парадигм – демо-
кратичної та аристократичної – в «українській школі» сформувало, по–суті, 
дослідницький процес, а в його перебігу віднайдена була істина. 

Відкривачем нової України, а разом з тим і руйнівником «української шко-
ли» став, на переконання Григорія Грабовича, Юліуш Словацький. Розпочавши 
свою творчість в традиції «школи», в останніх творах на українську тему – 
«Beniowski» та «Sen srebny Salomei» Ю. Словацький, описуючи спільну кров 
різанини та репресій Коліївщини, подав цілком очевидне розуміння «загибелі 
«срібної України» з її ідеальною, а отже, примарною шляхетсько–козацькою 
злагодою, а відтак – зобразив народження двох нових, хоча ще ледь окреслених, 
сутностей – польської і української»[4,c.152–153]. Разом із пізніми творами 
Ю. Словацького почала згасати також і діяльність «української школи». Проте, 
усвідомлення окремішності України Юліушем Словацьким, чи заява про 
права кожного народу на самовизначення Яна Домбровського, а окрім ньо-
го – Олександра Герцена, Петра Долгорукова, Миколи Костомарова та інших 
світлих розумів середини ХІХ ст. зовсім не означало розуміння та прийняття 
цих природних ідей суспільством. Тож коло проблем українсько–польських 
взаємин на середину ХІХ ст., як і тяглість поглядів, усталених міфологізованих 
переконань верствово–станових упереджень тощо, збереглися.

Таким чином, у польсько–російському протистоянні другої третини 
ХІХ ст. саме на теренах Українського Правобережжя вочевидь постало про-
тистояння двох ідеологій, а відтак – двох тактик ведення політики. Кожна із 
сторін – і поляки, і росіяни намагалися залучити українців на свою сторону в 
якості союзника, точніше сказати, вважали українців за «природну» складову 
частину свого «національного тіла», хоч і з «особливими рисами» складову, 
але саме як невід’ємну, невіддільну, історично та культурно споріднену 
складову. Водночас, поляки через балагульський рух та «українську школу» 
демонстрували тактику пошуку спільного польсько–українського інтересу, 
вони міфологізували історичну єдність в минулому та у своєрідний спосіб 
створювали спільну культуру повсякденного життя сьогодення. Тобто, одні із 
них – «озброївшись ідеями демократизму» були налаштовані на моделювання 
спільного з українцями громадянського життя; інші, прагнучи зберегти арис-
тократичні традиції моделювали проект полонізації українців.

Натомість, політика російського царату залишалася суто становою. 
Шляхту, яка виявляла зраду інтересам самодержця прагнули позбавити і 
владного, і майнового впливу, а воднораз – передати ці блага (владу та бага-
цтво) «вірним підданим», хто сумлінно був би готовий виконувати функції 
«государевого ока» в краї. Саме у цьому контексті й проводилася політика 
зросійщення Правобережжя, аби вирішити головну проблему – забезпечити 
лояльність усіх верств населення до самодержця та порядків, впроваджених 
у його імперії.
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школе» в литературе, как формы сопротивления польской шляхты в 30–40–х гг. 
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расхождения между внешним эпатажем указанных явлений и их содержательным 
наполнением.
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Zemskiy, Yu.S. Polish–Russian Ideological and Tactical Opposition in the 30–40s 
of the XIXth Century in the Right–Bank Ukraine

The article considers the concepts of foolery in everyday culture and «Ukrainian school» 
in literature as a form of resistance of the Polish gentry of the 30–40s of the XIXth century 
to the policy of the Russian Empire in the Right–Bank Ukraine.  Divergences between the 
outrageous of the mentioned phenomena and their inner substantial fi lling are ascertained.

Key words: foolery, cossackophilia, imperial policy, polonization, pseudo–Ukrainian 
loyalty.

УДК 94:168.522(477.52/6) Михайлюк О.В.

Антиповедінка в культурі селянства 
Наддніпрянської України в кінці ХІХ – 

на початку ХХ ст.

Розглядається природа антиповедінки – зворотної пове-
дінки, поведінки навпаки, що свідомо порушує прийняті 
соціальні норми в селянській культурі. Показана експансія 
антиповедінки в умовах модернізаційних процесів кінця 
ХІХ – початку ХХ ст.

Ключові слова: антиповедінка, селянство, модернізація.

Дослідження народної культури у всьому різноманітті її проявів завжди є 
актуальним для науковців–гуманітаріїв – істориків, культурологів, етнологів 
тощо. 

Поняття «антиповедінка», введене Б.А.Успенским [19;20;21], широко 
використовується в сучасній літературі. Зі спеціальних робіт на цю тему 
варто виділити роботу С.Є.Юркова [24]. Але в українській історіографії, 
за рідкісними виключеннями (в цьому плані особливої уваги заслуговує 
Міжнародна науково–теоретична конференція «Про природу сміху», що 
періодично відбувається в місті Одесі, матеріали якої публікуються у збірнику 
наукових праць «Δόξα / Докса»), практично немає робіт, в яких би спеціально 
досліджувалась тема антиповедінки в народній культурі.

Під антиповедінкою розуміється зворотна поведінка, поведінка навпаки, 
що свідомо порушує прийняті соціальні норми. Суть антиповедінки – 
перевернутість, тобто заміна тих або інших регламентованих норм на їх 
протилежність, причому характер такого протиставлення заздалегідь не 
визначений [19,с.320]. Згідно С.Є.Юркову, антиповедінка – це є така форма 
навмисного і свідомого відхилення від загальноприйнятої або приписаної 
(рекомендованої владними ідеологічними колами) норми поведінки, яка 
містить (більшою чи меншою мірою) інтенцію до дестабілізації культурно–
соціального порядку (в граничному випадку, – до руйнування усієї його 
структури (тобто системи норм) [24,с.19]. Часто вона мала ритуальний, 
магічний характер. За своїм походженням це магічна антиповедінка, пов’язана 
з язичницькими уявленнями про потойбічний світ. Будучи антитетично 
протиставленою нормативній з християнської точки зору поведінці, 
антиповедінка, що виражається у свідомій відмові від прийнятих норм, сприяє 
збереженню традиційних язичницьких обрядів. Тому поряд з поведінкою 
антицерковною або взагалі антихристиянською тут можуть спостерігатися 
архаїчні форми поведінки, яка свого часу мала цілком регламентований, 
обрядовий характер; проте язичницькі ритуали не сприймаються в цих 
умовах як самостійна і незалежна норма поведінки, але усвідомлюються – в 
перспективі християнських уявлень – саме як відхилення від норми, тобто 
реалізація «неправильної поведінки» [20,с.131– 134].
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Селянина можна назвати за К.Марксом «природною людиною». Людина 
постає як більш природна, більш «людяна», але водночас і більш амбіва-
лентна. З.Фрейд писав: «амбівалентність почуттів є спадщина душевного 
життя первісної людини, що збереглася у росіян краще й у більш доступному 
свідомості вигляді, ніж в інших народів» [цит. за: 23,с.4]. Амбівалентність 
свідомості селянина охарактеризував свящ. І.Хохановський: «В сільському 
селянині людина і звір живуть поруч, і горе, коли цей останній у ньому 
прокинувся. ... Дві сторони в душевному складі народу залишаються самими 
собою, анітрохи одна іншу не покриваючи. ... Високі якості народної душі 
залишаються самими собою, а негативні – самими собою» [22,с.141].

Культурологи (М.Еліаде, Дж. Кемпбел, В.Тернер та ін.) у своїх 
дослідженнях традиційних культур не раз звертали увагу на таку річ, як 
одночасне перебування архаїчної людини нібито в двох вимірах – сакральному 
і профанному. Внаслідок пов’язаності з природою селянство зберігає 
міфологічну свідомість, міфологічно–поетичне сприйняття світу. Селянин 
живе в певному міфологізованому ритуалізованому просторі. З іншого боку, він 
живе в світі тілесності та предметності. «Космічне, соціальне й тілесне дані тут 
у нерозривній єдності, як нероздільне живе ціле» [1,с.25–26]. Людина постає, 
перш за все, як «носій тіла», що, зокрема, породжує такі риси селянської куль-
тури, як відсутність індивідуальності, сприйняття ближнього як, перш за все, 
робочої сили чи соціальної ролі, а не як особистості, підкреслена грубуватість 
та фамільярність взаємин між собою, визнання праці лише як фізичного, 
тілесного напруження і недовіри до будь–якої складної розумової праці, і навіть 
прихильність до тілесних покарань. Все це робить селянина стихійним і навіть 
вульгарним матеріалістом, породжує конкретність і предметність, принципову 
не–абстрактність мислення. Йому притаманний спосіб світосприйняття, який 
М.М.Бахтін називав «гротескним реалізмом». Провідною особливістю гро-
тескного реалізму є зниження, тобто переведення усього високого, духовного, 
ідеального, абстрактного в матеріально–тілесний план, у план землі й тіла в 
їх нерозривній єдності [1,с.26]. Селянин принижений і «приземлений» – в 
буквальному і в переносному значенні цього слова. Релігійні символи та 
політичні ідеологеми сублімували селянську «приземленість» й освячували 
її мовою культурної традиції [7,с.37]. 

Релігійність селянства була на початку ХХ ст. хоч і загальною, але далеко 
не глибокою. Вона мала швидше обрядовий або формальний характер. Під 
терміном «народна віра» зазвичай розуміється комплекс уявлень і ритуалів, 
що утворюють тканину повсякденного релігійного життя рядових віруючих. 
Важливо при цьому, що релігійні погляди носіїв традиційної культури є 
органічною частиною цієї культури, існуючої за актуальними для неї законами 
і правилами. Стрижнем усіх народних (у першу чергу селянських) традицій у 
Росії була релігія, хоча її, найчастіше, розуміли «не по православному». Під 
християнським покривом зберігалися величезні шари язичництва. Численні 
автори наголошували на своєрідності народного православ’я, яке зберігало 
масу всіляких забобонів, марновірств, дохристиянських звичаїв і обрядів. 
Селянській релігійності були характерні двовір’я та обрядовір’я.

Деякі сучасні дослідники, спрощено трактуючи двовір’я як просте 
змішання язичницьких традицій східних слов’ян і офіційного східно–
християнського (православного) культу, доходять висновку про хибність 
протиставлення православ’я народного і церковного, заперечують концепції 
«народного двовір’я», «побутового православ’я», «обрядовір’я», вважають, 
що селянська культура виробила власні форми релігійного життя, які не 
мають прямого зв’язку з язичництвом і, у той же час, далеко не тотожні 
офіційному («канонічному») православ’ю (але чи може бути православ’я 

«неканононічним»? – О.М.). При цьому народна традиція не протиставля-
ється християнській, а розглядається з нею в єдності. Висувається теорія 
«релігійних практик», згідно з якою «народна релігія» являє собою особливу 
форму релігійного життя, яка має внутрішню логіку і виконує важливі 
функції в повсякденному існуванні окремої людини і його соціальної групи 
[див. 17]. З останнім твердженням можна цілком погодитися. Але тут річ 
не в прямих зв’язках з язичницькими традиціями східних слов’ян (хоча їх 
не можна заперечувати), а в збереженні язичницького типу релігійності, чи 
навіть описаного Л.Леві–Брюлем дорелігійного пралогічного типу мислення, 
яке сягає корінням в глибоку архаїку.

Вбачається, що традиційний термін «двовір’я», при всій його умовності, 
адекватно відображає стан народної релігійності. Двовір’я являло собою не 
просто рядоположення чи формальне зовнішнє поєднання двох релігій, а 
їхнє тісне переплетіння, внутрішній синтез. «Народна віра», інтегрувавши в 
себе перероблене і по–своєму зрозуміле православ’я, набула синкретичного 
характеру. Живучість язичництва визначала «влада землі». Язичництво засно-
ване на сакралізації природи, тобто «влади землі». 

Двовір’я й обрядовір’я, будучи пережитками язичництва, були формою 
прояву «низової» народної культури, опозиційної офіційній культурі «верхів». 
При цьому особливе значення має шар традиційної, архаїчної ментальності. 
Архаїчні інстинкти і уявлення постійно жили в суспільстві. Присутність 
архаїки в свідомості селян початку ХХ ст. безпосереднім чином виявлялася 
у всіх сферах повсякденного життя, породжувало ряд особливостей 
світосприйняття і поведінки. У певні епохи архаїчні тенденції піднімалися 
нагору, захльостували суспільство і диктували лад життя [25,с.20].

Традиційна культура, за виразом Ю.М.Лотмана і Б.А.Успенського, це 
«культура текстів» а не «культура граматик» [див. 14]. «Культура текстів» 
означає, що нормативні системи і їх ціннісні обґрунтування існують 
ніби у вигляді сукупності прецедентів. Ритуал постає як найдавніший 
спосіб збереження інформації в неписемному суспільстві. Ритуал виконує 
комунікативну функцію, він не тільки фіксує, але і транслює передавані 
традицією жорсткі культурні структури, забезпечуючи тим самим безперер-
вність культури [13]. Інформація, яка фіксувалася і зберігалася в системі 
ритуалів, містила в собі, по–перше, певну картину світу, а, по–друге, певну 
модель, стереотип, зразок поведінки людей в особливо значущих ситуаціях. 
Сенс ритуалу – саме в повторенні, у відтворенні картини світу, що склалася, 
і уявлень про адекватну поведінку. «Традиційному суспільству» взагалі 
притаманна ритуалізація всіх сторін життя, диктат ритуалу. Ритуал тут – одна 
з основних форм соціального контролю. Міфо–ритуальна система – це єдність 
сакрального «слова» і сакральної «дії». Життя людини традиційної культу-
ри – це перш за все виконання одвічного ритуалу. Щастя, добробут і спокій в 
цьому житті та спасіння після смерті може дати лише «правильна» поведінка. 

У докапіталістичних суспільствах характер масової свідомості 
визначається зрощенням суб’єктивних і об’єктивних, матеріальних і духовних, 
індивідуальних і колективних засад і сторін життєдіяльності. Така злитість 
веде до величезної значимості символу (частіше всього неусвідомленого, 
прихованого) – слова і жесту, – нерозривно пов’язаного зі світосприйняттям 
у цілому, внутрішніми установками і поведінкою людей. Символи, понад 
своє інформаційне значення, сакралізовані, вони втілюють соціальні зв’язки 
людей і служать засобом магічного впливу на навколишній світ (символіка 
культур релігійно детермінована). Символ, насамперед слово, з’єднуючи 
раціональні й емоційні початки, втілює не тільки світорозуміння колективу, 
а і його єдність, цілісність, його підвалини. Тому все, що може бути чи 
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навіть здаватися зазіханням на недоторканність символу, розцінюється в 
«традиційному суспільстві» як зазіхання на підвалини, традиції, установлений 
порядок – на саму світобудову. Тому одним з головних завдань громадського 
життя в «традиційному суспільстві» стає захист символу рядом заборон і 
комплексом регламентуючих звичаїв, підкріплених системами жорсткого 
духовного контролю і навіть морального терору. Життя селянина було жорстко 
регламентоване, задане або, кажучи сучасною мовою, запрограмоване усім 
господарським устроєм, законом і традиціями. Регламентація полягала, у тому 
числі, в табуюванні, пригніченні тілесного початку, що вступало в протиріччя 
із загальним домінуванням тілесного початку в селянській культурі.

Необхідність постійного слідування нормативам культури породжує 
потребу в хоча б короткочасному порушенні їх, виході з рамок добропорядної, 
розміреної, повсякденної «культурної поведінки». Ієрархія «верху» і «низу», 
жорстке структурування соціальних зв’язків, протиставлення офіційної 
«серйозності» емоційним проявам «природної» поведінки об’єктивно 
протиставляє «офіційну» культуру тим сферам народної культури, що 
знаходяться в опозиції до культури панівного класу і виробляють, як показав 
М.М.Бахтін «свій особливий погляд на світ і особливі форми його образного 
відображення» [1,с.484]. «Сміялася «друга природа» людини», сміявся мате-
ріально–тілесний низ, що не знаходив собі вираження в офіційному світогляді 
і культі» [1,с.88]. 

Як відмічає Бахтін, карнавальний синтез, характерний для європейських 
країн (Італії, Франції, Німеччини), в Росії «зовсім не здійснився: різні форми 
народно–святкових веселощів як загального, так і місцевого характеру 
(масленичного, святочного, пасхального, ярмаркового тощо) залишалися 
необ’єднаними і не виділили якої–небудь переважної форми, аналогічної 
західноєвропейському карнавалу» [1,с.242]. В цілому ж, «низова» культура в 
Росії була поставлена в більш жорсткі рамки, загнана «углиб» і не знаходила 
адекватного легітимного виходу, подібного до карнавалу. З іншого боку, 
карнавал не був локалізований в часі і просторі, переступав відведені йому 
просторово–часові рамки, переходив в реальність, розчинявся в повсякденності, 
відбувалася карнавализация побуту. Між сакральним і профанным стирається 
грань, антиповедінка стає свого роду нормою життя (хоча при цьому і 
усвідомлюється як антиповедінка). Антиповедінка завжди грала велику 
роль в селянському побуті, виконуючи при цьому найрізноманітніші функції 
(зокрема, номінальну, вегетативну тощо). Дуже часто доводиться спостерігати 
експансію антиповедінки, яка ніяк ситуаційно не обумовлена. Але навіть в 
цих випадках антиповедінка не набуває самостійного ціннісного статусу: 
антиповедінка залишається зворотною, перевернутою поведінкою, тобто 
сприймається як порушення прийнятих норм [20,c.131–134].

Свідомість і поведінка людини в селянській культурі – вічний синтез 
сакрального і профанного. Повсякденне життя поставало як постійне 
чергування «правильної» (нормативної) і «неправильної» поведінки (тобто 
антиповедінки) [22,с.134]. Відома «вільність» традиційна, архетипічна і 
корениться в першоосновах народного буття. Водночас – як це можливо за 
ознакою антитези – вона є самозапереченням традиціоналізму і порушенням 
усіх його канонів і правил. Будучи свого роду «антикультурою», побудованою 
на протиставленні домінуючій культурі, вона була тісно з нею пов’язана, 
знаходилася в межах єдиної ціннісної знакової шкали, єдиного семіотичного 
простору. 

Інвектива виступала як простий і доступний спосіб звільнитися від 
культурних норм, зняти напругу, викликану труднощами їх дотримання, і 
отримати тимчасову психічну розрядку. Інвектива і подолання табуювання 

проявлялася в матірних лайках, що походять з язичницької архаїки і мають 
ритуальні корені, обсценних прислів’ях [см 11;15;21]. Життя, фізіологічна 
діяльність тіла неприборкна [5,с.79]. Тут проявляється скептично–іронічне 
ставлення до пануючих в культурі цінностей, підсвідоме розуміння їх 
умовності та відносності. Нецензурна лексика й донині дуже характерна 
для народної мови, а для різних форм антиповедінки звернення до неї стає 
практично неминучим. Неофіційна, народна, обсценна мова характерна для 
світу, що виходить за рамки нормативного суспільства, правила якого він 
порушує. 

У системі цінностей православних селян свято займало важливе місце. 
Свято, за Фрейдом, «організоване і урочисте руйнування заборони». Взагалі, в 
народному святі, як показав М.М.Бахтін, панує матеріально–тілесний початок 
[див. 1]. У святі утілюється єдність священного і профанного, діалектика 
порядку і його руйнування. Свято виступає як один з найважливіших для 
сільської традиції способів контакту з сакральним світом. Але ці контакти не 
вписувалися в християнське світобачення, зберігали в собі глибокий пласт 
архаїки. Свято в народному сприйнятті було нерозривно пов’язане з випивкою. 
Сільське пияцтво було обумовлене обрядовими мотивами і громадськими 
звичаями, мало багато в чому ритуальний і навіть сакральний характер. 
«Пияцтво і свята – один з релігійних обов’язків народу», – писав В. О. 
Ключевский [10,с.354]. «Пияцтво, розгул, лихослів’я, непристойні пісні – усе 
це не лише «пробачно для свята», але часом вважається навіть необхідним», – 
писав «Церковний вісник» [18,с.353–354]. 

Народні свята і гулянки також супроводжувалися небезвинним 
бешкетництвом. Під час свята часто вчинялися хуліганські витівки: замикали 
ззовні хати, знімали ворота, змазували стіни дьогтем, випускали з сараїв худобу 
тощо [8]. Допускалися крайні форми поведінки – крадіжки, хуліганство, бійки 
з дорослими, нехай навіть з рідним батьком. Подібні дії були пережитками 
язичницьких ритуалів. З часом порушуються такі суттєві риси селянського 
свята, як його строга регламентація і обрядовість, перестає відчуватися 
магічна сторона дій і слів, йдуть з пам’яті початкові мотивування і язичницька 
підоснова свята. 

Своєрідною формою антиповедінки були перейменування, прізвиська. 
Християнське ім’я і прізвище існували як би самі по собі, офіційно, але люди 
знали один одного і називали «по вуличному», за прізвиськами. Окрім чисто ути-
літарної функції (коли половина села має однакове прізвище), перейменування 
і прізвиська були свого роду ініціацією, відголосками язичницької архаїки. 
Подібні явища мають місце у карному світі, в молодіжному середовищі. «Ім’я 
пов’язане з топографічним верхом (воно записане на небесах, воно пов’язане 
з обличчям людини); прізвисько пов’язане з топографічним низом, із задом, 
воно пишеться на спині людини. Ім’я освячує, прізвисько профанує; ім’я 
офіційне – прізвисько фамільярне» [2,c.148]. 

Особливо схильна до антиповедінки, яка часто втрачає первинний для 
антиповедінки зв’язок з сакральною сферою, була молодь. Молодіжний 
вік взагалі і рання юність особливо є групою підвищеного ризику в плані 
виникнення тих чи інших девіацій поведінки [12,с.237]. Згідно з народними 
уявленнями, молоді властиві деякі природно–напівдикі властивості, так само 
як і зв’язок з нечистою силою. Недаремно молодіжні посиденьки відбувалися 
в місцях, які вважалися житлом нечистої сили, надприродних істот: в лазнях, 
біля річки, на узліссі [4,с.229–230]. Прикметно також, що селяни доволі 
поблажливо ставились не лише до вечорниць як явища, але й до інших про-
явів асоціальної поведінки молоді. Це стосується насамперед парубочих 
громад, які своєю «антиповедінкою» часто завдавали господарям чималих 
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матеріальних і моральних збитків, крадучи солому та дрова для вечорничних 
потреб і влаштовуючи доволі прикрі молодечі «розваги» (пересновування 
вулиць мотузками, перегороджування їх боронами догори зубцями, викрадення 
воріт, витягування возів на дах, навмисний галас, псування житлових та 
господарських будівель тощо) [див. 9]. 

На рубежі XIX–XX ст. в Російській імперії відбувалася масштабна 
соціокультурна трансформація суспільства, яка супроводжувалася кризою 
традиційних уявлень і цінностей більшості населення. Коли сільська культура 
після багатьох років закритості раптом відкривається світу, вона починає 
піддаватися інтенсивній експансії далекої їй міської культури, причому не 
найвищої якості. Пореформена капіталістична еволюція внесла в традиційний 
спосіб життя селянства ряд радикальних змін і відбилася на його соціально 
психологічній самобутності. У результаті прискореної, нав’ язаної ззовні 
модернізації порушується замкнутість сільського життя, відбувається 
нашарування культурних пластів, водночас співіснують і еклектично 
змішуються різні культурні форми, виникає ситуація «підміни мов», коли 
культурні форми під впливом незвичайних ситуацій, незвичних інтенцій зму-
шені функціонувати незвичним чином, внаслідок чого й виникає соціальний 
конфлікт [6,с.39]. У селянській свідомості, часто гротесковий, переплітались 
традиційні й нові, породжені вторгненням сучасної цивілізації, смисли та 
уявлення. Процеси модернізації, руйнуючи традицію давали, своєрідний 
стимул проявам «низової» культури, пригнічуваної православ’ям. У народних 
віруваннях спостерігається архаїзація і повернення до різного роду марновіртв 
і пережитків язичництва. Десакралізація була найважливішою тенденцією змін 
в культурі, настрої зневіри, сумніву, паплюження старих символів охопило 
широкі верстви як «верхів», так і «низів» суспільства. Одним з доказів цього 
можна вважати індиферентне ставлення до релігії і церкви значної маси 
міського населення, а також процес десакралізації традиційних цінностей, 
що почався в селянському середовищі. Відбувалася, використовуючи 
термінологію М.М.Бахтіна, карнавалізація свідомості. 

Відзначається експансія антиповедінки. Проявом антиповедінки стало 
хуліганство. Хуліганство сприймалося сучасниками як таке, що виникло 
несподівано і в масовій формі. Цей вид злочинності, уперше відмічений в 
містах, набув поширення і в сільській місцевості. Хуліганство генетично 
пов’язане з народною «сміховою» культурою. Визначальною рисою 
хуліганських дій була їх явна нелогічність, ірраціональність. У основі 
хуліганських дій – гра, бешкетництво, забава, жарт, насмішка. У хуліганстві 
проявився неусвідомлений бунт проти пануючої культури, знецінення 
культурних норм і цінностей. Хуліганство генетично пов’язувалося з 
блюзнірським ставленням до релігії і церкви, хуліган наважувався руйнувати 
встановлену офіційною культурою межу між «сакральним» і «профанним» 
через акт свідомої (чи неусвідомленої) профанації сакрального. Об’єктом 
глузувань та хуліганських витівок часто ставали парафіяльні священики. 
Хуліганство, що охопило, головним чином, молодих чоловіків, мало виражений 
характер сексуальної агресії. Хуліганство, зокрема, виражалося в публічному 
лихослів’ї, образах жінок і дівчат, сексуальних домаганнях тощо [див. 16]. 

Експансія антиповедінки спостерігається під час селянських бунтів 
і заворушень. У бунтах знайшла прояв «низова» народна культура з її 
уявленнями, що сягають коренями в глибоку архаїку, про «інший світ», 
«золотий вік» як про зняття усіх рамок і заборон, вседозволеність, свободу 
як волю. В.Белінський писав: «В розумінні нашого народу свобода є воля, 
а воля – бешкетництво. Не до парламенту пішов би звільнений народ, а в 
шинок побіг би він, пити вино, бити стекла і вішати дворян, які голять бороду 

і ходять в сюртуках, а не в сіряках» [3]. Взагалі бунт проти порядків «миру 
сього» природно стимулює й санкціонує антиповедінку, тобто закономірно 
втілюється у відповідні форми [19,с.329–330]. В певні періоди часу анти-
поведінка стає найбільш актуальною формою поведінки, сприймається як 
норма. В світі «навпаки» і поводити себе слід «навпаки». Але антиповедінка 
не набуває самостійного ціннісного статусу: антиповедінка залишається 
зворотною, переверненою поведінкою, тобто сприймається як порушення 
прийнятих норм [20,с.134].

Таким чином, антиповедінка завжди відігравала велику роль в 
селянському побуті. Вона була пов’язана з присутністю язичницької архаїки та 
домінуванням тілесного початку в селянській культурі. З часом антиповедінка 
втрачала первинний зв’язок з сакральною сферою, розчинялася в побуті. В 
антиповедінці проявлявся неусвідомлений бунт проти пануючої культури, 
знецінення культурних норм і цінностей. Процеси модернізації, руйнуючи 
традицію, давали своєрідний стимул проявам «низової» культури, призводили 
до експансії антиповедінки. 
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Михайлюк А.В. Антиповедение в культуре крестьянства Надднепрянской 
Украины в конце ХІХ – начале ХХ в.
Рассматривается природа антиповедения – обратного поведения, поведения 

наоборот, сознательно нарушающего принятые социальные нормы в крестьянской 
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цессов конца ХІХ – начала ХХ в.
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Mykhailuk, О.V. Anticonduct in the culture of peasantry of the Dnieper region in 
Ukraine in the ХІХ – beginning of ХХ of century

Nature of anticonduct is examined – reverse conduct, conducts vice versa, consciously 
defi ant the accepted social norms in a peasant culture. Expansion of anticonduct is shown 
in the conditions of modernization processes of end of ХІХ – ХХ of century began.

Key  words: anticonduct, peasantry, modernization.

УДК 940.2(477)+940.3(477):614,842.84  Томіленко А.Г., Горенко Л.М. 

Державна політика в галузі пожежної безпеки 
в Україні у ХVІІІ – на початку ХХ ст.

Досліджуються питання щодо передумов створення про-
фесійної пожежної охорони в Україні, значення реформ 
60–70 рр. ХІХ ст. в еволюції пожежної справи, ролі держави 
в розвитку пожежної безпеки.

Ключові слова: пожежна охорона, професійні пожежні команди, 
пожежна безпека

Пожежну безпеку сучасної України важко уявити без державної пожежної 
охорони. Саме її підрозділи несуть службу по охороні міст, житлово–кому-
нальних об’єктів, забезпечують надійний захист від вогняної стихії. Проте 
поступ держави у напрямку створення державної пожежної охорони тривав 
десятки років і завершився лише на початку ХХ століття.

Вказана проблематика ще не знайшла достатньо широкого та комплексно-
го висвітлення в українській та зарубіжній історіографії. Останні публікації 
з розвитку пожежної справи в Україні лише дотично розглядають питання 
ролі держави в організації пожежної справи в України (Глєбова І., Полтанов 
О., Нехаєв В., Сумцов А., Островський Б.) [1]. Отже цілісного дослідження, 
присвяченого вказаній проблематиці, немає.

Поза увагою дослідників залишилися питання щодо передумов створення 
професійної пожежної охорони в Україні, ролі реформ 60–70 рр. ХІХ ст. у роз-
витку пожежної справи, діяльності державних органів влади в забезпеченні 
протипожежного захисту населених пунктів України. Саме на розгляді цих 
питань акцентують увагу автори публікації.

Перші свідоцтва про функціонування примітивних попереджувальних 
заходів режимного характеру відносяться до періоду раннього середньовіччя. 
Спустошливі пожежі, що виникали в Київській Русі, примушували велико-
князівську владу вжити певних заходів щодо захисту поселень, насамперед, 
від підпалів [1,с.20].

У литовсько–польський період в Україні попереджувальні заходи від 
пожеж набирають характер законів із передбаченою системою покарань 
порушників. Виразником цих законодавчих актів став Литовський статут. 
Приватна власність під час пожеж також оберігалася законом [2,с.277]. 

Винні в спаленні млинів або інших підприємств, мали сплатити штраф 
12 крб. грошей, а також відшкодувати нанесені збитки, чи відбудувати знищене 
підприємство. Найбільш суворо Статут ставився до підпалювачів у населених 
пунктах. Якщо злочинець був пійманий на місті злочину, або його вина була 
доведена під присягою свідками, «мав бути сам вогнем спалений» [2,с.286].

Протягом ХIV–ХVI ст. в Україні сформувалося протипожежне законодав-
ство режимного характеру, направлене на зниження можливості виникнення 
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пожеж від навмисних злочинних дій. Його вдосконалення йде за трьома 
основними напрямками: охорона життя людей та нерухомого майна, про-
типожежний захист угідь, забезпечення порядку та захист власності при 
ліквідації пожеж.

Водночас у ХV–ХVI ст. правова база пожежної безпеки доповнюється 
королівськими наказами щодо обережного поводження з вогнем, функціону-
вання пожежно–сторожової охорони та запровадження натуральної пожежної 
повинності. Значною мірою на формування протипожежного законодавства 
України вплинуло магдебурзьке право. Зокрема, саме звідси в українське 
правове поле увійшов обов’язок цехових організацій брати активну участь у 
гасінні пожеж під особисту відповідальність кожного її члена.

Люстрації королівських замків XVI–XVII ст. вказують на вимогу тримати 
в замках та міських поселеннях напоготові діжки з водою, крюки, сокири та 
інший протипожежний інвентар, «щоб від вогню оберігатись». У прикор-
донних староствах у цей період на утримання замкової пожежно–сторожової 
охорони збирався окремий податок – «кликовъщина» не лише з міщан, а й з 
представників боярських родин, на що вказує зокрема люстрація Черкаського 
замку 1552 р. [3,с.81].

Одних заходів режимного характеру було, проте, недостатньо. Спустошливі 
пожежі, що не припинялися протягом багатьох століть, виявляли необхідність 
законодавчих актів, які б регламентували будівництво. Найбільш широко попе-
реджувальні заходи нормативного характеру стали впроваджуватися в добу 
Гетьманщини. З’являються накази, що вимагали кардинальних дій у розвитку 
вогнетривкого будівництва [4,арк.1]. 30 серпня 1728 р. видається наказ губер-
наторам і воєводам з особливим розділом «Про нагляд за будівлями в містах та 
збереження їх від пожеж». Наказ поширювався й на територію Гетьманщини. 
В цьому документі, зокрема, зазначалася відстань, яка повинна була існувати 
між будівлями та заходи при будівництві будинків, лазень, печей і димоходів.

У 30–80 рр. ХVIII ст. увага з боку влади до проблем пожежної охорони 
значно ослабла. Суттєвих змін у прийнятих раніше законодавчих актах не 
відбувалося. Лише у 1787 р. виходять «Тимчасові правила про заходи обе-
режності від пожеж у поселеннях». Згідно цієї настанови домовласники були 
зобов’язані проводити огляди в своїх будинках та нагадувати проживаючим 
про заходи обережності від вогню. 

 Економічний розвиток держави при катастрофічному стані пожежної без-
пеки населених пунктів та промислових об’єктів в імперії у ХІХ ст., викликав 
нагальну необхідність кардинальних змін у галузі пожежної охорони. Значним 
кроком на цьому шляху стало створення професійних пожежних команд, 
які замінили неефективну систему гасіння пожеж засновану на натуральній 
пожежній повинності обивателів [5,арк.10]. Законодавчим підґрунтям форму-
вання професійної пожежної охорони став наказ Олександра І від 24 червня 
1803 р. «Про склад пожежної охорони Петербургу». Цей правовий документ 
заклав основи для реорганізації пожежної справи в державі. Міщани звільня-
лися від натуральної пожежної повинності, а для гасіння пожеж створювалися 
пожежні команди із солдат, які були визнані не придатними до стройової 
служби [6,арк.27]. «Положення про склад пожежної охорони Петербургу 
та Москви» було направлене і в губернії України для організації пожежної 
справи на місцях.

Факт визнання державою необхідності організації професійної пожеж-
ної охорони був значним кроком у розбудові пожежної безпеки поселень. З 
утворенням професійних пожежних команд наказом від 10 січня 1818 р. уряд 

поставив ці частини під безпосереднє керівництво поліцією [7,с.61]. Фактично 
цей наказ поклав початок організації поліцейських пожежних команд. У цьому 
ж році нагляд за додержанням правил пожежної безпеки в поселеннях покла-
дався на земських справників.

Остаточно законодавче оформлення діяльності професійної пожежної охо-
рони відбулося 17 березня 1853 р., коли МВС Росії була введена «Нормативна 
табель складу пожежної частини в містах» та затверджені штати пожежних 
команд для 461 міста Росії, серед яких і штати пожежних частин для повітових 
та губернських міст України [8,с.187]. Позитивним наслідком цього документу 
був той фактор, що штати пожежних команд затверджувалися міністром вну-
трішніх справ і залежали вже не від високоповажного дозволу, а від кількості 
населення. У 1860 р. урядом був визначений порядок придбання та ревізії 
пожежного обладнання і обозу в містах. Закупівля обладнання та формування 
обозу покладалося вже не на поліцію, а на міські думи.

 Поширення капіталістичних відносин, ріст промисловості й торгівлі на 
середину ХІХ ст. в Україні вплинули на розвиток містобудування та подальшої 
урбанізації населення. Водночас у містах регіону спостерігалося ускладнення 
протипожежного стану; ріст кількості пожеж, а натомість і збільшення збитків 
від них [9,арк.38]. 

 Криза, що охопила Росію напередодні скасування кріпацтва відбувалася 
не лише у аграрній, військовій, освітній сферах, але й водночас охоплювала 
пожежну справу. Створені на початку ХІХ ст. професійні поліцейські пожежні 
підрозділи, функціонували лише у губернських центрах та великих повітових 
містах. Слабке фінансування, повна підпорядкованість поліції, відсутність 
кваліфікованих кадрів, пожежних депо, практично зводило нанівець діяльність 
пожежної охорони України. Особливо негативно така ситуація позначалася на 
організації пожежної справи в невеликих повітових містах [10,арк.42зв.–43].

 На наш погляд, з 1860 р. в Росії розпочалася реформа пожежної справи, 
яка завершилася у 1873 р. забороною комплектувати пожежні підрозділи 
рекрутами і переходом на вільне наймання пожежних. Ця реформа була орга-
нічно пов’язана зі змінами в суспільному устрої держави та стала складовою 
частиною земської, міської, військової реформ, проведених урядом Олександра 
ІІ в 60–х–70–х рр. ХІХ ст. Основними етапами в перебудові пожежної охорони 
України були: надання контролю за пожежною справою у сільській місце-
вості земствам; поширення з 1868 р. на поселення обов’язкового земського 
страхування; передача управління пожежною справою в містах міським само-
врядуванням; створення в міських населених пунктах системи взаємного 
від вогню страхування; організація добровільних та громадських пожежних 
команд у 1862 р.; відміна рекрутської служби в професійних пожежних підроз-
ділах. Реформа підняла рівень боєздатності пожежних частин України. Проте, 
її проведення зайняло значний проміжок часу і суттєві результати вона дала 
лише на кінець ХІХ – початок ХХ ст.

У зв’язку із введенням загальної військової повинності, наказом міністра 
внутрішніх справ від 4 липня 1873 р. комплектування пожежних частин сол-
датами припинилося. Утримання пожежних команд лягло на місцеві бюджети, 
однак, право керівництва діями пожежних в адміністративному відношенні, 
як і в минулі часи залишалося за поліцейським управлінням. Повна відсут-
ність у документі чітких вказівок на права та обов’язки міських управ щодо 
функціонування пожежних команд, викликала відразу ж багато непорозумінь 
між ними та місцевою поліцейською владою, яка не звільнялася від обов’язку 
у справі керування пожежною частиною. Спроби переділу прав та обов’язків 
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як з боку міських управ, так і місцевої поліції призводили до певної дезорга-
нізації пожежної справи.

Цікаву оцінку ситуації, яка склалася в пожежній охороні країни на кінець 
ХІХ ст. подає журнал «Пожарное дело». Зокрема, у 1896 р. у ньому зазна-
чалося: «Пожежна справа в Росії, звичайно, є. Але її не має як спеціально 
відособленої справи, як спеціально об’єднаної галузі державного господарства. 
Вона давно роздерта і розметена по всіляких установах ...» [11,с.28]. Таким 
чином, питання щодо підвищення ролі держави в розбудові пожежної охорони 
стояло досить гостро впродовж усього досліджуваного періоду.

Формування правового поля діяльності добровільних пожежних товариств 
та пожежних дружин в Україні розпочалося у 60–х рр. ХІХ ст. Завершився 
цей процес у 90–х рр., коли 23 січня 1896 р. МВС було затверджено типовий 
статут міських пожежних товариств, а 5 серпня 1897 р. аналогічний статут 
вийшов для організації сільських пожежних дружин [12,арк.142–145]. Ці пра-
вові документи визначали права, мету і обов’язки пожежних товариств; їхній 
склад та порядок вступу і вибуття членів; управління справами товариств та 
пожежних дружин, засоби фінансування їхньої діяльності тощо.

Покращення ситуації в пожежній безпеці міст України проходило поступо-
во у міру вдосконалення організації гасіння пожеж, підвищення боєздатності 
пожежних частин, зміцнення фінансової та матеріально–технічної бази. На 
кінець ХІХ ст. чисельний склад професійних пожежних частин у порівнян-
ні з 60–ми рр. зріс у Київській губернії у 3,7 р., а в містах Волині у 1,5 р. 
[13,арк.23,76]. 

Наприкінці ХIХ ст. серед вогнеборців все частіше піднімалося питання 
необхідності здійснення профілактичних заходів щодо попередження пожеж та 
створення державної інспекторської служби, яка б контролювала їх дотриман-
ня. Вже на першому з’їзді діячів пожежної справи, який проходив у Петербурзі 
в 1892 р., за пропозицією Є.В.Богдановича («Про створення центрального 
інспекторського закладу з пожежної частини») це питання було внесено до 
резолюції з’їзду, проте, так і залишилося на папері [14,с.247].

На початку ХХ ст. чисельний склад та оснащення професійних пожежних 
команд у багатьох випадках мало відповідали протипожежним потребам міст 
України, багато з них були вимушені користуватися послугами населення. 
Наприклад, у Черкасах за доставлену на місце пожежі обивателями діжку 
води платили 25 коп. [15,арк.84]. До того ж збільшення кількості пожеж при 
ускладненні роботи поліцейських частин підняло проблему щодо реорганізації 
поліцейських пожежних команд у громадські. 

Для остаточного розв’язання такого роду проблем у вересні 1907 р. мініс-
терство видало тимчасові правила щодо реорганізації громадських пожежних 
команд, які повинні були повністю замінити поліцейські [16,с.2]. Згідно цього 
документу утримання та нагляд за діяльністю професійних пожежних команд 
покладався на міські самоврядування. Реорганізація поліцейської пожежної 
служби, на наш погляд, проходила в рамках підготовки реформи поліції, 
яка розроблялася з 1906 по 1911 рр. постійною комісією при Міністерстві 
внутрішніх справ під головуванням товариша міністра О.О. Макарова і була 
направлена на «європеїзацію» поліції.

Цей крок мав позитивні наслідки, оскільки обмежив втручання поліції 
в дії пожежних при гасінні вогню та почасти припиняв безконтрольне вико-
ристання вогнеборців на сторонніх роботах. З проведенням реформи права 
брандмейстерів суттєво розширилися, що позитивно вплинуло на організації 
професійних пожежних підрозділів України.

У 1904 р. відбувається з’їзд земських пожежних комітетів на якому роз-
глядалося питання підвищення ролі держави в розвитку пожежної охорони 
країни. Зокрема, в постанові з’їзду відмічалася необхідність: сприяння уряду 
в розселенні скупчених поселень і виведення селян на хутори; допомога з 
боку держави кредитами та субсидіями створенню підприємств з випуску 
вогнетривких матеріалів; зменшення мита й тарифів на перевезення покрівель-
ного заліза та іноземної черепиці; сприяння урядом утворенню добровільних 
пожежних дружин; організації загальнодержавного протипожежного страху-
вання [17,с.40–79].

В цьому ж році при МВС було створене Головне управління в справах 
страхування та пожежної охорони. Воно займалося збором статистичних 
даних по пожежах і розробкою законопроектів у галузі пожежної безпеки.

На початку ХХ ст. пожежні команди фінансувалися за рахунок місцевого 
бюджету, а тому й стан пожежної справи у більшості випадків залежав від 
економічного потенціалу населеного пункту. У період економічного підйому в 
1908–1913 рр., у багатьох містах регіону спостерігалося економічне зміцнення 
пожежних команд. Саме в цей період будувалися нові депо, встановлювався 
телефонний зв’язок, електрична сигналізація та розширювався пожежний 
реманент і техніка. Зокрема, впродовж 1909–1913 рр. у Черкасах для двох 
відділень пожежної команди, замість старих дерев’яних споруд пожежних 
депо було побудовано двоповерхові кам’яні [18,арк.2–5]. 

Правова база пожежної охорони і на початку ХХ ст. в значній мірі залиша-
лася недосконалою і суперечливою. Для розв’язання цієї проблеми в березні 
1910 р. III Державна Дума Росії створила комісію по боротьбі з пожежами у 
складі 23 депутатів, серед яких були представники і від українських губер-
ній. 30 березня 1911 р. у законодавчі палати Думи був направлений проект 
документа «Про деякі протипожежні заходи», розроблений членами комісії 
і пожежними спеціалістами. В проекті передбачалося утворення цільового 
проти пожежного фонду та створення пожежної охорони в кожному населеному 
пункті, який нараховував не менше 100 дворів.

У 1916 р. комісія на чолі з М.А. Остроградським підготувала два доку-
менти – про пожежний Статут і про зміни статей Положення, що стосувалися 
боротьби з підпалами. Однак, подальший розгляд цих документів був при-
пинений у зв’язку з подіями на фронтах Першої світової війни. У цей період 
важливого значення набувають завдання забезпечення пожежної безпеки 
підприємств, що працювали на оборону, надання пільг щодо призову в армію 
членам добровільних пожежних формувань у містах, де не було професійної 
пожежної охорони тощо. 

На наш погляд, події Першої світової війни певним чином вплинули на 
початок розв’язання проблеми щодо створення пожежного нагляду та більшої 
участі держави у формуванні, фінансуванні, підготовці кадрів для професійної 
пожежної охорони. Однак, ця проблема у досліджуваний період так і не зна-
йшла свого остаточного вирішення.

Таким чином, у першому десятилітті ХХ ст. склалися всі умови для 
створення державної пожежної охорони: необхідна правова база, система під-
готовки кваліфікованих кадрів, відповідний рівень економічного забезпечення, 
а головне воля і бажання громадськості позитивно вирішити це питання. Однак, 
цей важливий крок, унаслідок перебігу революційних подій, був зроблений 
вже іншою владою. Початок створенню державної пожежної охорони поклав 
Декрет Раднаркому «Про організацію державних заходів по боротьбі з вогнем» 
від 17 квітня 1918 року, значною мірою він увібрав у себе досвід накопичений 
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думською комісією Остроградського, Добровільним пожежним товариством 
та губернськими земськими комітетами.
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Investigate questions about the conditions to create a professional fi re protection in 
Ukraine, the importance of reform of 60–70 years of XIX century in the evolution of the 
fi refi ghting, the state’s role in the development of fi re safety. 
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УДК 39 (477.54/.62) «10/19» Швидкий С.М.

Застосування населенням Слобідської 
України у лікувальній магії води і вогню 
у другій половині ХІХ – початку ХХ ст.

На підставі етнографічних джерел другої половини ХІХ – 
початку ХХ ст. автор досліджує вживання населенням 
Української Слобожанщини у лікувальній магії води і вогню.

Ключові слова: Українська Слобожанщина, лікувальна магія, 
обряд, вода, вогонь.

Вода з найдавніших часів посідала в лікувальній магії населення 
Української Слобожанщини, як і в багатьох інших регіонах України, значне 
місце. Це обумовлювалося тією роллю, яку вона відігравала в житті народу, 
її реальними властивостями, наскрізь суперечливими. З одного боку – це 
цілюща, животворна сила, основа всього живого на землі, а з іншого – це 
грізна, руйнівна стихія.

Нерозуміння суті цих властивостей, невміння пояснити їх породжувало в 
світоглядних уявленнях людини страх перед невідомою і таємничою силою 
води, породжувало цілу низку пов’язаних з нею обрядів. М. Еліаде щодо сим-
воліки води зазначав: «Вода символізує всесвітню сукупність віртуальностей: 
вона – fons et origo, резервуар усіх можливостей існування; вона передує 
будь–якій формі і підтримує будь–яке творіння. Одна із взірцевих картин 
творення – острів, що раптово постає серед хвиль. Натомість занурення під 
воду символізує падіння в доформальне, повернення в непроявлену модаль-
ність добуття. Занурення повторює космогонічний акт проявлення форми; 
занурення рівнозначне розпаду форм. З цієї причини символізм води перед-
бачає як смерть, так і відродження. Контакт з водою завжди дає можливість 
відродитися: за розпадом іде «нове народження», а занурення запліднює і 
збільшує потенціал життя» [7,с.69].

Особливу зацікавленість викликають обрядодійства, пов’язані з очищу-
вальною функцією води. Використання їх у лікувальній магії базувалося на 
реальній основі. Так як вода мала властивість змивати бруд, то згідно закону 
імітативної магії, вона з таким же успіхом могла очистити людину від хвороби, 
і за аналогією в ній шукали зцілення буквально від усіх недуг. За словами М. 
Еліаде, «...як у космологічному, так і в антропологічному планах занурення у 
воду не означає остаточного згасання, це тимчасове повернення в невиразне, 
за яким іде нове творення, нове життя, чи «нова людина» [7,c.69].

У досліджуваний період на українській території Слобожанщини зафік-
совано кілька форм очищувальних обрядів з водою – купання, обмивання, 
вмивання нею та ін. Деякі з них доносять до нас відгомін далеких дохристи-
янських часів, інші є виявом синкретизму язичництва і християнства.
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Українці особливо цінували воду, освячену в церкві: посвяченою на 
Маковія водою кропили ожереди, щоб оберегти їх від мишей [12,с.130], 
стрітенська вода разом зі спеченими цього дня коржами була найкращим 
засобом від пристріту [12,c.143], з вербового кілка, вмоченого у йорданську 
воду, пасічники робили хрести для своєї пасіки [12,c.143], йорданську воду як 
лікувальний засіб подавали і тваринам, промовляючи: «Пийте, волики, йор-
данську воду, не бійтесь спою. Сей день Божий – свята середа, будьте сильні, 
здорові, як йорданська вода. Водиці нап’ється, воно все й минеться»[5,c.88]. 
Благовіщенська вода відганяла лихоманку [11,c.326], «юревійкою» змащу-
вали худобу, виганяючи вперше на пасовище [4,c.515]. Окрім свяченої води, 
лікувальні властивості мали також настойки на освяченому зіллі, напри-
клад, у відварі зі святої верби знахарки купали хвору дитину, промовляючи: 
«Місяцю–Адаме, ім’я тобі Авраме! Дай тіла на ті кості; а як не даси, то при-
йми мощі!» [12,c.31].

Особливої уваги заслуговують ритуальні дії з водою в купальській 
обрядовості, в яких яскраво проявився дуалізм її властивостей – корисних і 
шкідливих. З одного боку, за віруванням, спільним для всіх слов’ян та інших 
європейських народів, вода в іванівську ніч набуває особливо цілющих власти-
востей. У багатьох місцевостях України, хворим, особливо на шкірні хвороби, 
радили в цей день до схід сонця скупатися в річці. У Куп’янському повіті хворі 
лихоманкою, а також ті, які думали, що вони хворі на «сглаз», «уроченые» 
купалися на Маковія або до схід сонця, або під час водоосвячення [10,с.173]. 
Вода забирала хворобу, відбувався процес духовного і фізичного очищення. 
У сл. Нікольській і сл. Попівці, щоб вилікувати лихоманку, відраховували 77 
зернин пшона по кількості існуючих лихоманок, йшли до будь–якого водотоку 
(струмка, річки) і кидали їх туди через голову, промовляючи: «Вас сімдесят сім, 
нате вам по пшонині всім». Повертаючись додому, треба було читати молитву 
Господню і не оглядаючись, і не відгукуючись зустрічним [9,c.189,860]. М. 
Сумцов наголошував на важливому значенні чарівництва проточної води. На 
його думку, вода забирала хворобу, в цьому випадку лихоманку, з кинутими 
в неї предметами [16,с.20].

Очні хвороби лікували вмиванням хворого у корівнику, мочили очі 
горілкою і краплями води, яку витягували на зорі з криниці ключем без відра 
[9,с.188]. При «сухотах», як побачили вперше молодий місяць, обливали хвору 
дитину на тому ж місці й кидали його сорочку там же [9,с.190]. 

Від уроків напували, вмивали і змочували різними водами: свяченою, 
наговореною, непочатою і отриманою від обмивання особливо шанованою 
іконою [9,с.191]. Від переполоху обливали дитину водою на порозі [9,с.344]. 
«Щоб діти не хворали нечистю», на Першу Пречисту, в Харківському повіті, 
їх купали в ночвах [18,с.78], а у слободі Ново–Миколаївці першим весняним 
дощем змочували голову, щоб не боліла [19,с.89].

«Непочата вода» робилася таким чином. Жінка–знахарка надягала на себе 
все чисте, як на свято, і вночі, щоб не чути людської розмови і шуму, йшла у 
супроводі кого–небудь брати воду із трьох криниць. Перед кожною криницею 
робила три земних поклони і говорила: «Господи Ісусе Христе, Сине Божий, 
помилуй нас, амінь. Здоров, земля Тетяно, а вода Оляна! Благослови мене, 
Господи, водиці набрати рабу Божому (ім’я)» [9,с.193]. У Харківському повіті 
«непочатою водою» називалася така, яку зачерпували щоранку першою з ріки, 
колодязя чи криниці (краще – з трьох криниць) до сходу сонця; той, хто ніс її, 

якщо зустрічався з кимось, не повинен був вимовляти жодного слова, інакше 
вода втрачала свою цілющу силу і не дасть тому, хто вживає її, ніякої користі. 
Особливо корисно було купати в непочатій воді хворих дітей [3,с.276]. Щоб 
вилікувати «сглаз», брали із печі вуголь, кидали його в «непочату» воду і цією 
водою вмивали хворого [20,с.53]. 

Курячу сліпоту лікували промиванням очей водою, яку проливали через 
отвір в освяченій трісці [10,с.99].

Особливо цінувалася вода чи роса, зібрана на великі релігійні свята. 
Напередодні Богоявлення ходили на річку за водою і були переконані, що ця 
вода володіла цілющими властивостями і могла зберігатися від двох до трьох 
років [22,с.6]. Опівночі під Різдво вода у річці, як вірили селяни, хвилюється, 
тому деякі із них ходили спостерігати це явище для того, щоб, зразу ж після 
хвилювання води, набрати її в посудину, як дуже цілющу воду, котра має велике 
застосування в господарстві при різних видах захворювань людей і хвороби 
[10,с.72]. Після освячення води деякі молоді селяни купалися в ополонці 
для здоров’я [22,с.6]. Хоча селяни вважали, що «вода освячена напередодні 
Богоявлення, «вечірня вода» більш свята, ніж хрещенська, говорили, що 
вона «згідлива на вськоє лихо» [10,с.72]. Народ вірив у цілющі властивості 
Богоявленської води від усіх хвороб, але переважно дитячих, які виникали, 
як говорили, переважно від «зурочення». Її також давали пити помираючий 
людині. […] Селяни були переконані, що у цей день необхідно було купатися 
від корости; слід остерігатися, щоб у цей час хто–небудь не крикнув: «щоб така 
вода, як дубова кора, тому що тоді вона « і справді візьметься за тіло» [22,с.8].

 Стрітенською водою розтерали хворе місце. Ця вода особливо допомагала 
при лікуванні «пристріту» [22,с.12]. У Чистий четвер до схід сонця, на переко-
нання слобожан, ворон купав у річці своїх дітей, людині, яка бажає звільнитися 
від язв або висипу на тілі, треба скупатися в річці раніше, ніж ворон встигне 
викупати своїх дітей, інакше, запізнившись, не отримаєш зцілення [10,с.89].

 Цілющими властивостями була наділена роса, зібрана на Юрія до схід 
сонця з трави рушником, потім віджата і зберігалася як ліки від очних хвороб 
[10,с.139;22,с.32]. Подекуди у цей день, після хресного ходу на «жита», селяни 
качалися на всі чотири сторони, щоб бути здоровими від юрієвої роси [22, 
с.31]. На Маковія, щоб позбутися вроків, купалися в цей день до схід сонця 
або під час водо свячення [10,с.173].

При наговоренні води від завійниці (біль в животі), ставили на порозі 
дверей перевернуте відро і на його дно наливали води, потім туди насипали 
навхрест солі змішували все ножем, промовляючи замовляння. Або коли 
нападуть соняшниці (біль у животі з нудотою), то, перевернувши догори 
дном відро, наливали на дно непочатої води, висипали в неї три ложки жару 
(палаючих вуглинок) із печі і потім примушували хворого випити цю воду 
[20,с.55]. Наговорну воду давали пити, щоб вилікувати «переполох» [9,с.979]. 
У слободі Олександрівці переполох лікували, обливаючи дитину водою на 
порозі хати [9,с.344]. Взагалі ж, при лікуванні «уроків», наговорну воду вили-
вали під п’яту дверей, «щоб лихо так крутилось, як крутяться двері» [22,с.55]. 
Від колючки (кольки) і простуди давали «свячену» воду (юріївську) з коси або 
ножа і шептали [1,с.138]. Водою з корита, в якому поїли худобу, промивали очі 
[9,с.7]. Залізши на дах, проливали в бовдур воду, а ті, хто стояв внизу, підстав-
ляли який–небудь посуд і потім давали пити хворому на лихоманку [20,с.53].
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Цікавий обряд лікування жовтухи (жовтяниці) зафіксував В.П.Милорадович. 
«…Купають дитину у купелі, яка приготовлена особливим способом. Сама 
жінка сідала на поріг хати, оголившись до поясу і пряла лівою рукою (навпа-
ки). Потім приносила непочатої води, не вітаючись і ні з ким не розмовляючи. 
Воду ставила біля порога і через поріг наливала у ночви, куди кидала згадану 
пряжу. Гріла купель, купала в ній тричі дитину і виливала воду в те місце, де 
сходяться тини. Крім цього способу клали ще в нагріту як зазвичай купель 
вінчальну обручку і мідні гроші замість золотих перстнів і червонців, також 
материнку, горицвіт і «стрючкувате зілля» і купали дитину, на ніч клали йому 
під голову ніж» [13,с.132].

Весною при першій грозі, дівчата вмивалися з тильної сторони руки, нали-
ваючи воду не на долоні, а зверху, й витирали собі обличчя чимось червоним, 
щоб бути здоровими і красивими [19,с.87].

Таким чином, вода містила все, що необхідне у процесі лікування, тому 
не дивно, що українська знахарська традиція застосовувала безліч прикладів 
застосування води як профілактичного, так і терапевтичного характеру. Г. 
Булашев зазначав, що до води український народ [...] почуває глибоку повагу, 
бо вона конче потрібна для існування усіх живих істот і до того ж є могутнім 
цілющим засобом від усіляких недуг. Плювати у воду, а так само засмічувати 
її, де б то не було і чим і як би то не було – великий гріх, і ті, хто не дотриму-
ється цього, бувають покарані головним болем [3,c.276].

Значне місце в лікувальній магії, як свідчать численні етнографічні та істо-
ричні джерела, посідав вогонь [14,с.34;15,с.39]. Форми, в яких виявляється його 
магічно–лікувальна функція, дозволяють говорити про збереження залишків 
культу вогню, властивого багатьом народам з глибокої давнини.

За словами С. Токарева, безсилля людини перед природою на ранніх 
стадіях культури породило почуття залежності, яке виявлялося у двоякому 
ставленні до вогню: поклоніння і разом з тим страх [15,с.39].

Залишки давнього звичаю поклоніння вогню простежуються в купальській 
обрядовості багатьох європейських народів. Серед різних форм його магічного 
використання найбільш поширеним було стрибання через вогнище – як спосіб 
зцілення від усяких недуг, чарів тощо. У цьому випадку цілющі властивості 
приписувалися вогню (диму) ритуального вогнища.

Пережитки культу збереглися і у звичаях розпалювати вогнища у випадках 
нещасть – спалахах епідемій, епізоотіях тощо. У другій половині XIX – на 
початку XX ст. застосування таких вогнищ із лікувально–профілактичною 
метою, як свідчать етнографічні матеріали, зафіксовано на досліджуваній тери-
торії. На їх архаїчний характер вказує процес розпалювання вогнем, добутим 
первісним способом тертя одного шматка дерева об інший або викрешування 
кресалом. Такий вогонь у східнослов’янських народів носив назву «живого», 
«чистого», «святого», «нового», «цар–вогню» [2,с.160]. І назва, і сам обряд, 
пов’язаний з магічно–лікувальною функцією вогню,– переконливе свідчення 
сакрального ставлення до нього, шанування та обожнювання його. В Україні 
звичайно уособлюють вогонь в образі мстивої людини, тому всі ставляться 
до нього шанобливо. Так, плювати на вогонь гріх, і якщо плюне хто на нього, 
така людина на тому світі буде покарана й лизатиме розпечену сковороду. 
Господині мають замітати жар особливим чистим віником, хрестити і щоразу 
неодмінно ставити при ньому глечик з водою і класти поліно – аби йому було 
що їсти й пити [3,с.281].

Поширену хворобу «соняшниці» спалювали «клоччям», поклавши його в 
глечик, який перевертали догори дном у чашку з водою, від чого відбувалося 
«кликотання», упродовж якого знахарка ножем, веретеном і ложкою робила 
хрестоподібні знаки, після чого цією водою намочували і напували хворого 
[9,с.33,187,344]. Нищення вогнем хвороби як вияв очищення є основою 
більшості архаїчних шаманських практик. М. Еліаде помітив аналогію між 
мистецтвом володіння вогнем шаманами як символом знищення кордонів між 
«цим» і «тим» світами та біблійними переказами про Рай, що недоступний 
через вогонь, і лише душі, які зможуть крізь нього перейти, тобто очиститися, 
зможуть вступити до нього. Він зазначав: «Якщо порівняти християнський 
образ очищувального вогню, що оточує Рай, з володінням вогнем шамана-
ми, можна помітити принаймні одну спільну рису: і в першому, і в другому 
випадках пройти неушкодженим крізь вогонь – це знак того, що людський 
стан скасовано. Проте, для християнства, і для архаїчних традицій людський 
стан – це результат «падіння». Отже, скасувати навіть тимчасово цей стан – це 
віднайти ситуацію первісної людини; інакше кажучи, відмінити час, поверну-
тися назад, знову увійти в райський illud tempus» [6,c.172].

Символом вогню вважали також свічку. Її ставили дитині, яка народила-
ся уночі, щоб горіла доти, доки дитину охрестять. Ця свічка оберігала її від 
«хвороб, відьом, злих очей, щоб бісиця не підмінила» [8,c.43].

Етнографічна література подає нам приклади обкурювання (підкурювання) 
димом при різноманітних недугах.

При лікуванні «вогника» брали 3х9 лучин, запалювали їх а через їх вогонь 
бризкали із рота водою на хворі місця [9,с.894].

На магічній дії вогню заснований і один із способів лікування рожі (беши-
хи). Рожу обкурювали димом від ганчірки [9,с.980], вощиною або «свяченою 
лушпиною» [9,с.192]. 

При нежиті втягували в ніс дим від погашеної свічки [9,с.7]. Подекуди 
нюхали хвіст кішки або підпалену шерсть [21,с.122]. Від кашлю хворого обку-
рювали цукровим папером [9,с.946]. Хворих на «супротивника» (конвульсії) 
обкурювали херувімським ладаном [9,с.33]. При лихоманці, прочитавши 
молитву: «Святий Боже, Отче наш, помилуй мя Боже», хворого обкурювали 
конячими копитами або собачим калом [9, с.997,189,860]. Хворого на сифіліс 
обкурювали «окуром» [9,с.6].

Підкурювання хворого є одним із найдавніших терапевтичних та апотро-
пеїчних засобів. М. Максимович зазначав, що солом’яні устілки, що їх носять 
у чоботах від багатої куті до голодної, зберігають як лікувальний засіб: ними 
підкурюються від бешихи [12,с.138]. У сл. Преображенна Куп’янського пові-
ту «вустілку», яку вкладали в чобіт напередодні Різдва, виймали на Меланку, 
нею підкурювали від лихоманки, клали у гнізда, «щоб птиця лучче сиділа» 
[10,с.23]. Гілками ялівцю підкурювали помешкання під час великих епідемій, 
зубні болі знімали димом з насіння блекоти або чорнобилю [5,c.342] тощо. 
Шкарлупою освячених крашанок обкурювали від бешихи [10,с.97]. 

На Слобожанщині бешиху підкурювали свяченою шкаралупою з писанок 
або ладаном із замовою: «Став дід (ім’я) шептати, стало лихо всихати». Ладан 
можна було також класти у хворий зуб [17,c.175].

У слободі Ново–Миколаївці Куп’янського повіту бешиху і пропасницю 
лікувавали обкурюванням хворого кістками пасхального поросяти [10,с.98], 
у слободі Городище хворого лихоманкою обкурювали кінськими копитами, 
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промовляючи молитву «Святий Боже, Отче наш, помилуй мя Боже», наприкінці 
промовляли слова: «Вас (лихоманок) сімдесят сім – от вам плата всім», або 
підкурювали шматком заткала, тобто ганчіркою, якою затикали димовий отвір 
у бовдурі [20,с.53]. Подекуди хворого обкурювали платком або іще чимось, 
яким обтирали писанки [22,с.25]. 

Підводячи підсумок сказаному, слід зазначити, що вода і вогонь посідали 
значне місце в лікувальній магії населення Української Слобожанщини другої 
половини ХІХ – поч. ХХ ст. Численні етнографічні матеріали з досліджуваної 
території переконують, що види захворювань, при яких застосовувалися ті чи 
інші магічні дії, у багатьох випадках ідентичні з іншими регіонами України, і 
регіональна специфіка виявлялася переважно у формах застосування.
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Shvidkiy, S.M. Using Water and Fire in the Medicinal Magic by the Population of 
Slobids’ka Ukraine in the Second Half of the 19th century – the Beginning of the 
20th сentury

According to the ethnographical sources of the second half of the XIX and the beginning 
of the XX century the author investigates the use of medical magic of water and fi re by the 
inhabitants of Ukrainian Slobozhanshchyna.

Key words: Ukrainian Slobozhanshchyna, medical magic, rite, water, fi re.
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УДК 94 (477)  Гай–Нижник П.П

Власна Його світлості пана гетьмана 
всієї України канцелярія (29 квітня – 

14 грудня 1918 р.)

Висвітлюється структура, штати, принцип роботи 
та завдання Власної канцелярії гетьмана України 
П.Скоропадського (29 квітня – 14 грудня 1918 р.).

Ключові слова: канцелярія гетьмана, Гетьманат, Скоропадський, 
Полтавець–Остряниця, Палій–Неїло.

(Продовження. Початок: Гілея: науковий вісник. Спецвипуск. 2011.)

Протягом червня–липня 1918 р. статутний відділ Головного військово–
юридичного управління спільно з Власною канцелярією гетьмана підготували 
проект «Статуту Генеральної Козацької Ради», в якому визначалися її завдання, 
склад, штатний розклад, адміністративний поділ козацтва та кошти на утри-
мання як самої Ради, так і козацтва загалом. Згідно цього Статуту головними 
напрямками діяльності ГКР було: «1) Прищеплення серед людності України 
здорових, з погляду державної вигоди, ідей та поширення Української ідеї 
Державності методом зразку виключно, себто формування з хліборобів–влас-
ників (козаків) організованих військових частин для боротьби з анархічними 
виступами проти порядку на Україні, під яким–би прапором ті виступи не 
робилися. 2) Проведення в життя заходів до об’єднання та організації хлібо-
робів України всіма, які матимуться при існуючих обставинах, засобами. 3) 
Культурно–просвітня праця на місцях» [23].

Канцелярія гетьмана через своє Прес–бюро (завідуючий – Віктор 
Йосипович Бякін [20,арк.2;21,арк.22]) також здійснювала контроль над вихо-
дом періодичних видань (газет, журналів, летючих листків тощо). Прес–бюро 
гетьманської канцелярії спрямовувало до редакції певного видання запит 
про штати його співробітників, наклад, партійну приналежність, ідеологічну 
спрямованість тощо, як, наприклад, це було зроблено 25 травня 1918 р. щодо 
відомої у той час газети «Нова Рада» [21,арк.10–10зв.]. В цьому безпосеред-
ньому випадкові редактор «Нової Ради» А.Ніковський подав у своїй відповіді 
детальний звіт, в якому вказав на час,з якого видається газета (25 березня 1917 
р), її реєстрацію у Київському виконавчому комітеті, мову видання (україн-
ська), видавця (Товариство для підмоги літературі, науці і штуці), редактора 
(Андрій Васильович Ніковський), перелік співробітників (були вказані прізви-
ща таких відомих на той час діячів як С.Єфремов, О.Лотоцький, Д.Дорошенко, 
О.Шульгин, О.Саліковський, Д.Маркович, Д.Донцов, П.Стебницький, 
В.Прокопович, І.Фещенко–Чопівський, В.Науменко, М.Туган–Барановський, 
К.Мацієвич, С.Шелухін та ін.), секретарів редакції (О.Кузьминський, 

П.Тичина), хронікерів (Ф.Бмунюк, О.Стешенко, П.Іваненко), ціну окремого 
номера та вартість місячної передплати, коло читачів («здебільшого інтелі-
генція та культурне селянство»), періодичність та наклад (щоденно вранці, 6 
тис. примірників). У звіті також зазначалося, що «Нова Рада» не є партійним 
друкованим органом, «ведеться в напрямку поступово–демократичному» і до 
того часу ніяких додатків не видавала [21,арк.6–6зв.].

Подібні звіти подавали до Канцелярії гетьмана й інші періодичні видан-
ня, в тому числі й національних меншин (як, наприклад, польські «Przeglad 
Polski» від 1 травня [21,арк.1] та «Dziennik Kijowski» від 1 червня 1918 
р. [21,арк.17–17зв.]). Загалом же, за моїми підрахунками, гетьманською 
Канцелярією з травня по вересень 1918 р. було перевірено таким чином 1 тис. 
587 видань [22,арк.1–40].

Власна Канцелярія гетьмана почала праця над збором та збереженням у 
своєму Ученому архіві усіх документів, що так чи інакше стосувалися діяль-
ності гетьмана П.Скоропадського. Відтак 17 липня 1918 р. генеральний писарь 
І.Полтавець–Остряниця видав Обіжник (№ 588) «по всім Міністерствам і 
Відділам Штабу», в якому визначалося: «Усі грамоти, акти і інші документи 
з оригінальною підписью ЯСНОВЕЛЬМОЖНОГО ПАНА ГЕТЬМАНА ВСІЄЇ 
УКРАЇНИ, по мінованні в них потрібности, належить, не затримуя в цілях 
іх сховання надсилать для здачі під росписку Завідуючому Ученим Архівом 
при генеральному Писареві» [19,арк.16]. Подібне розпорядження було про-
дубльоване усіма міністрами у свої підрозділи [19,арк.15].

27 червня 1918 р. з посади начальника Штабу гетьмана було усунено гене-
рала В.Дашкевича–Горбацького, який, за словами самого П.Скоропадського, 
«достеменно не міг впоратися із цією справою» [14,c.214]. На зміну йому було 
призначено Б.Стеллецького. При новому керівникові Штаба власну адміністра-
цію глави Української Держави було більш структуризовано, а гетьманська 
Канцелярія та її голова (генеральний писар) отримали ретельніше прописані 
обов’язки та завдання, які були визначені під грифом «Таємно» у новій редакції 
«Положеня про Головну Квартиру Гетьмана», що 3 серпня 1918 р. була заві-
зована начальником Штабу гетьмана генеральним хорунжим Б.Стеллецьким.

Документ зберігся у двох варіантах у частині, де йдеться про повнова-
ження і обов’язки генерального писаря гетьмана та Канцелярії його світлості. 
При чому перший примірник – більш ранній (не датований і не засвідчений 
начальником Штабу гетьмана), проте більш детальний (із додатками штат-
них розписів) [18,арк.16,53–54зв.], а другий – остаточна редакція основних 
положень [18,арк.81–117]. Компілюючи обидві редакції ми можемо дізнатися 
більш детально про завдання та обов’язки безпосередньо службовців Власної 
канцелярії П.Скоропадського та її штати.

В таємному «Положенні про Головну Квартиру Гетьмана» від 8 серпня 
1918 р. обов’язки генерального писаря, обсяг робіт гетьманської канцелярії 
та медика визначала глава Х (§ 460–480) [18,арк.116–117]. Згідно з новою 
редакцією «Положення» генеральний писар отримував такі повноваження:

– виконував усе особисте офіційне листування гетьмана та його особисті 
доручення;

– складав проекти рескриптів;
– представляв гетьманові до нагород підлеглих, чинів що служили при 

главі держави;
– давав свідчення пресі про життя гетьмана;
– вів чергу наряду чергових при особі П.Скоропадського;
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– складав проекти офіційних листів та привітань.
Генеральний писар призначався за безпосереднім визначенням 

П.Скоропадського наказом по армії та флоту. Підпорядковувався він винятково 
главі держави й так само лише гетьманові був підзвітним. Як і раніше, гене-
ральний писар мав супроводжувати його світлість у мандрівках, на парадах, 
оглядах та виїздах. Останній пункт підрозділу про обов’язки генерального 
писаря підтверджував його керівництво Канцелярією пана гетьмана на правах 
командира бригади (неокремої) [18,арк.16,53–54 зв.,81,116–117].

Власна Канцелярія пана гетьмана перебувала у безпосередньому під-
порядкуванні генерального писаря й виконувала усе особисте, офіційне 
листування П.Скоропадського під керівництвом та відповідальністю 
І.Полтавця–Остряниці.

В Канцелярії велися списки й адреси усіх осіб, що входили до складу 
уряду Української Держави. Два помішники генерального писаря здійсню-
вали листування Власної Канцелярiї й несли відповідальність за своєчасне 
виконання паперів, що до неї поступали; детальніше їхні поточні обов’язки 
визначалися генеральним писарем. Двоє старшин для доручень виконували 
розпорядження гетьмана за вказівкою генерального писаря. Вони, також, по 
черзі, що встановлювалася І.Полтавцем–Остряницею, несли чергування у 
гетьманському палаці.

Крім того Власна канцелярія гетьмана також провадила такі справи як:
– ведення списків й адрес усіх осіб, що входили до складу уряду;
– виконання проектів одностроїв свити гетьмана та його особистого штабу;
– з проектів креслень організовувалося вбрання гетьманського палацу під 

час свят, виконувалися також й усі інші доручення з художньої частини, які 
здійснювались на погляд генерального писаря.

Усі ці обов’язки належали до завідування окремо призначеної особи, якій 
присвоювалося звання завідуючого художньою частиною.

Відомості про життя П.Скоропадського (після попереднього перегляду їх 
генеральним писарем) надавав пресі хронікер канцелярії.

Медик пана гетьмана, який призначався за безпосереднім вибором 
П.Скоропадського наказом по армії та флоту, числився його особистим лікарем 
у штаті Власної канцелярії й користувався правами корпусного лікаря (з серпня 
1918 р. – правами дивизiйного лікаря), а його помічник – правами полкового 
лікаря. В допомогу медику призначалися помічник, класний фельдшер, писар, 
кур’єр й служитель. Гетьманський медик завідував також амбулаторним при-
ймальним покоєм Головної квартири. Класний фельдшер підпорядковувався 
гетьманському медику й мав допомагати йому у лікуванні хворих. Листування 
медика здійснював писар, а кур’єр служив для розсилки та рознесення пакетів 
медика гетмана.

Принагідно зазначу, що начальник Штабу гетьмана Б.Стеллецький вважав 
особистого лікаря (медика) гетьмана – полковнка Лукашевича – за людину 
малоповажну і некомпетентну у своєму фахові, за «ескулапа, що втерся у довіру 
до Скоропадського» й, зокрема, звинувачував, через його медичну непроф-
сійність і бездарність, у передчасній смерті маленького гетьманича Павла в 
липні 1918 р. [24,арк.137]. Попри це, згідно з наказом П.Скоропадського від 
6 листопада 1918 р., увійшов до президії нової Генеральної козацької ради, 
яка за його дорученням мала розробити козацький Статут відповідно до 
запланованої гетьманом козацької реформи (ліквідація Вільного козацтва й 
впровадження його як стану та війська на чолі з гетьманом) [4]. Додам лише, 

що в подальшому Лукашевич став головним санітарним інспектором армії 
генерала П.Врангеля в Криму.

Справовиробник (діловод) мав допомагати помічникам писаря провадити 
листування; вів журнал паперів, що надходили до Канцелярії й виходили з 
неї; приймав надіслані пакети та телеграми і виконував інші доручення по 
Канцелярії за вказівками помічників генерального писаря. Три машиністки 
мали здійснювати листування Канцелярії під керівництвом помічників гене-
рального писаря.

Справовиробник, хронікер та завідуючий художньою частиною користували-
ся правами начальника відділу департаменту і призначалися на посади з подання 
гене рального писаря наказом по армiї та флоту [18,арк.16,53–54зв.,81,116–117].

Протягом серпня–вересня 1918 р. генеральний писар наполегливо дома-
гався від начальника гетьманського Штабу Б.Стеллецького розширення штатів 
підлеглої йому гетьманської канцелярії, підвищення її службовцям заробітньої 
платні та військових звань для окремих чинів. Так, наприклад, власну посаду 
він пропонував визначати військовим званням генерального значкового чи 
генерального хорунжого (замість встановлених генерального хорунжого або 
полковника), а також збільшити річне утримання з 13 тис. 200 крб. до 16 тис. 
800 карбованців. Двох помічників генерального писаря пропонувалося підви-
щити у військовому званні з військового старшини або сотника до генерального 
хорунжого або ж полковника, а їхню заплатню з 8 тис. 400 крб. збільшити до 13 
тис. 200 крб. на рік. Посади двох старшин для доручень, які на рік отримували 
по 8 тис. 400 крб. кожний, І.Полтавець–Остряниця прагнув замінити одним 
офіцером, який проте мав би мати чин гетьманського полковника або хоча б 
військового сташини й отримував би платню у 10 тис. 800 крб. на рік. Посаду 
старшого діловода ліквідувати, а натомість запровадити оберст старшину для 
доручень (сотника чи значкового товариша) із зарплатнею у 8 тис. 400 крб. 
на рік та шостою класою посади. Зробіток завідуючого художньою частиною 
змінюватися не передбачалося (8 тис. 400 крб. на рік), проте класифікацію його 
посади пропонувалося змінити із сьомої на більш вищу шосту, а також підви-
щити його до полковника або військового старшини. У додаток до хронікера 
(зарплатня – 8 тис. 400 крб. на рік) та трьох друкарниць (із заплатнею у 4 тис. 
200 крб. на рік кожна), генеральний писар прагнув увести до штатів гетьман-
ської Канцелярії ще: одного діловода (шоста класа посади із утриманням у 8 
тис. 400 крб. на рік), двох писарів (по 3 тис. 600 крб. річної платні кожному), 
двох кур’єрів та швейцара (з платнею кожному з них по 3 тис. крб. на рік).

Медична частина гетьманської канцелярії, на думку генерального писа-
ря була укомплектована оптимально і якихось штатних змін та підвищення 
зарплатні не потребувала. Відтак утримання медика пана гетьмана мало 
залишитися на рівні 12 тис. крб. на рік, його помічника – 10 тис. 800 крб., 
фельдшера – 5 тис. 400 крб., писаря – 3 тис. 600 крб. та служителя і кур’єра – 
по 3 тис. крб. на рік кожному. Разом з тим І.Полтавець–Остряниця прагнув 
домогтися збільшення суми канцелярських видатків для його установи з 3 
тис. 600 крб. до 12 тис. крб. на рік [18,арк.80зв.].

Таким чином, в разі прийняття пропозицій генерального писаря, витрати 
на утримання усього штату Власної канцелярії гетьмана мали б збільшитися 
із 124 тис. 800 кр. до 166 тис. 200 крб. на рік (дивись Таблицю №1, де кур-
сивом вказано пропозиції І.Полтавця–Остряниці щодо змін штатів Власної 
канцелярії П.Скоропадського).
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Таблиця 1. Штати Власної його світлості гетьмана України 
канцелярії (не пізніше вересня 1918 р.)

НАЗВА ПОСАД Кількість 
осіб

Річне утримання в 
карбованцях одному/всім

Класи 
посад

1) ГЕНЕРАЛЬНИЙ ПИСАР
 (генеральний хорунжий
 або полковник)
 (генеральний значковий
або генеральний хорунжий)

2) ВЛАСНА КАНЦЕЛЯРІЯ 
 ГЕТЬМАНА

 Помішників генерального писаря
 (військовий старшина або сотник)
 (генеральний хорунжий або полковник)

 
Старшина для доручень
 (гетьманський полковник або 
військовий старшина)

 Діловод
 Оберст старшина для доручень
(сотник або значковий товариш)

 Завідуючий художньою частиною
 (полковник або військовий старшина)

 Хроникер
 Діловод
 Друкарниці
 Писарів
 
Відпускається на Канцелярські видатки
 
Курьерів
 Впускний швейцар

3) МЕДИК ПАНА ГЕТЬМАНА

 Помічник його

 Красний фельдшер

 Служитель

 Писар

 Кур’єр

 Одпускається на Канцелярію при
генеральному писареві

                                                  Усього

1

2

1
2

1

1

1
1
3
2

2
1

1

1

1

1

1

1

16 800
13 200

13 200
8 400

10 800
8 400

7 200
8 400

8 400

8 400
8 400
4 200
3 600

3 600

3 000
3 000

12 000

10 800

5 400

3 000

3 600

3 000

16 800
13 200

26 400
16 800

10 800
16 800

7 200
8 400

8 400

8 400
8 400

12 600
7 200

3 600

6 000
3 000

12 000

10 800

5 400

3 000

3 600

3 000

12 000

124 800

ІІІ

ІV

5 V

VII VI

VII VI

VIІ
VI

IV

X

Крім того, зберіглася власноруч намальована І.Полтавцем–Остряницею 
нова схема (очевидно, що чернетка) структурної будови гетьманської кан-
целярії. Із неї можна зрозуміти, що генеральний писар передбачав у своєму 
відомстві 10 структурних підрозділів, які підпорядковувалися б генеральному 
писареві та двом його помішникам. Це зокрема:

– Особливий відділ (начальник відділу, помічник начальника (або діловод) 
й 1 тис. 600 крб. на утримання писарів);

– Канцелярія (начальник, діловод й 1 тис. крб. на утримання писарів);
– Редакційне відділення (начальник, діловод і 3 тис. крб. на утримання 

писарів);
– Архів (начальник й 2 тис. крб. на утримання писарів);
– Довідкове («Справочне») бюро (начальник, діловод й 1 тис. крб. на 

утримання писарів);
– Реєстраційний відділ (начальник, діловод й 1 тис. 600 крб. на утримання 

писарів);
– Бібліотека (начальник і 500 р. на утримання писарів);
– Господарський відділ (начальник, діловод, казначей і 1 тис. 600 крб. на 

утримання писарів);
– Креслярський відділ (начальник, 3 помічника й 5 тис. крб. на утримання 

писарів);
– Типографія (10 набірників, 5 друкарів, 5 робітників при машинах, 3 

переплітника й 3 розсильних) [18,арк.10].
Б.Стеллецький (який до того ж був ідеологічним антагоністом та особистим 

суперником генерального писаря у боротьбі за впливи на П.Скоропадського) 
намагався усіляко перешкодити прагненням І.Полтавця–Остряниці до роз-
ширення штатів підпорядкованої йому гетьманської канцелярії й, натомість 
прагнув її скоротити.

Відтак 3 жовтня 1918 р. генеральний писар І.Полтавець–Остряниця під 
грифом «таємно» отримав директиву (№280), яку підписали начальники 
канцелярії та інспекторського відділу Штабу гетьмана, в якій зазначалося:

«Начальник Штабу прохає всіх Начальників Відділів Гетьманськоі 
Головноі Кватери переробити додаткове Положення про Головну Кватеру та 
Штати у тих частинах, котрі відносяться до Вашого відання. При цьому Штати 
повинні бути скорочені до граничній дійсній потреби, зовсім не виходжуючи 
із вже чільній кількісти служачих, а тилькі із огрунтованоі, необхідній для 
діла кількісти іх.

При складанні Положення необхідно відрішиться від захоплення зайвих 
прав та обов’язків, але за те, потрібні права й обов’язки зазначити докладно, 
підтримуваючись необхідних для життя умов служби й праці всіх відділів 
Штабу ГЕТЬМАНА – Головноі Кватери й опираючися на положення про від-
діли бувшоі Імператорськоі Головноі Кватери.

Перероблення Положення й Штатів повинно бути скінченим к 7–му 
жовтня, після чого Начальник Штабу припускає об’єднати працю відділів в 
Загальнім Засіданні під своім головуванням» [18,арк.1]. В додаток до цього 
до гетьманської канцелярії також був надісланий проект її штатів.

У відповідь генеральний писар І.Полтавець–Остряниця направив 
начальникові Штабу гетьмана Б.Стеллецькому новий власний проект шта-
тів гетьманської Канцелярії із супровідною пояснюючою запискою. У ній 
генеральний писар зазначав, що, розглянувши той проект штатів власної 
Канцелярії гетьмана, який був укладений службовцями начальника Штабу й 
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надісланий додатком до його директиви №280 від 3 жовтня 1918 р., він дійшов 
висновку, «що ВЛАСНА канцелярія у такому стані не може отповідать свому 
призначенню, як з боку представництва, так і фактичної праці» [18,арк.2]. 
Генеральний писар, з відчутними нотками роздратування, обгрунтовував таке 
своє твердження наступним: «З боку представництва тому, що у сіх іншіх 
відділах, як то, Штаб ПАНА ГЕТЬМАНА, Господар[ський] відділ і інші, як 
положеніе осіб у рангах, так і платня показана значно більше. Наприклад усі 
працьовники у ранзі полковників одержуют платню по 12 000 карбованців 
у рік і більше. По ВЛАСНІ канцелярії зараз поимі помішникамі фактично 
состоят два полковника: ГЛІБОВСЬКИЙ і ЕГОРОВ, а у одержаному проекті 
моимі помішникамі поставлени 2 у ранзі Сотника, або Військового–Старшини 
з платнею у всього по 8 400 карбованців у рік, – тоб–то рівно зо всіми іншими 
обер–старшинами. Окрім того у ВЛАСНІ[Й] канцеляріі зовсім не передба-
гано штатами ні жадного писаря, ні жадного кур’ера, ні жадного уборщика, 
ні швейцара, без которих канцелярія працювати не може. Що торкаетсья до 
діловодства канцеляріі, то я лічив–би, що маючі на увазі постійно пошірення 
переписки, вимогаєме самим житем (що видко з все прогресірующаго числа 
вступних паперів, – як то: Травень місяць 312 паперів, Червень м[ісяць]. 582, 
Липень 1043, Серпень 1218, Вересень 1415), ясно що розібраться і виконать 
таку роботу при зараз істнуючих штатах фактично не можливо, і щоб праця 
не стала зовсім і булаб можливість канцеляріі отповідать свому призначенню 
необхідно затвердити указані мною нище штати» [18,арк.2–2зв.]. Нові штати 
Власної канцелярії гетьмана, І.Полтавець–Остряниця пропоновував затвердити 
відповідно до доданої ним таблиці.

Таблиця 2. Проект штатів Власної канцелярії його світлості 
ясновельможного пана гетьмана всієї України, вироблений генеральним писарем 

І.Полтавцем–Остряницею (жовтень 1918 р.) [18,арк.9]

Ч НАЗВА ПОСАД
Кіль-
кість 
осіб

Річне утримання
Кляси 
посади

УВАГАОдному Всім

1 ГЕНЕРАЛЬНИЙ ПИСАРЬ

/Генер.Знач., або Генер.Хор./

1 16800 кар 16800 к. ІІІ ст. 2 п. к.

пох. канцел.

П–к.Пох. кан.

2 ПОМІШНИКІВ ГЕНЕР.

ПИСАРЯ

/Генер. Хор. або полков./

2 13200 кар 26400 к. IV

Гетьм. Ко-

менд.

Стр. 1.

Поміш. Його

3 ШТАБ–СТАРШИНА ДО ДОРУЧЕНЬ

/Полковник або Військ. Стар./

1 10800 кар 10800 к. 5 Гетьм. Ко-

менд.

Стр. 1.

Старш. до

докл.

4 СТАРШИНА ДО ДОРУЧЕНЬ

/Сотник, Значковий/

1 8400 кар. 84000 к. 6 Теж

5 ЗАВІД. ХУДОЖЕСТВ. ЧАСТИНОЮ 1 8400 кар. 8400 к. 6

6 ХРОНІКЕР 1 8400 кар. 8400 к. 6

7 ДІЛОВОД 1 8400 кар. 8400 к. 6

8 ДРУКАРЩИЦЬ 3 4200 кар. 12600 к.

9 ПИСАРІВ 2 3600 кар. 7200 к.

10 КУР’ЕРІВ 2 3000 кар. 6000 к.

11 УБОРЩИКІВ 1 2400 кар. 2400 к.

12 ШВЕЙЦАРІВ 1 3000 кар. 3000 к.

13 ВІДПУСКАЕТЬСЯ НА КАНЦЕЛЯРІЮ 

У РІК –

–– 12000 кар

12 000 к.

Отже, І.Полтавець–Остряниця, «з боку представництва і справедливости» 
просив підвищити штатні посади своїх двох помічників до рангу генеральних 
хорунжих (або полковників) із відповідною платнею – по 13 тис. 200 крб. на 
рік кожному генеральному хорунжому, або по по 12 тис. крб. – полковникам. 
Крім того до двох штатних старшин для доручень, генеральний писар прагнув 
додати ще й посаду штаб–старшини у ранзі полковника з платнею у 12 тис. 
крб. (або ж військового старшини із платнею у 10 тис. 800 крб. на рік), а також 
посаду обер–старшини із платнею у 8 тис. 400 крб. на рік [18,арк.2–2зв.].

Новий начальник Штабу гетьмана О.Аккерман, що посів цю посаду з 24 
жовтня 1918 р., також був не проти скоротити штати гетьманської канцелярії й 
намір цей, очевидно, попередньо був узгоджений із самим П.Скоропадським. 
Відтак, прагнення І.Полтавця–Остряниці щодо розширення очолюваної ним 
гетьманської канцелярії не здійснилися, в тому числі й через пасивне ставлен-
ня до таких перетворень самого гетьмана. П.Скоропадський з цього приводу 
згадував, що генеральний писар «непремінно хотів роздути свою канцелярію у 
цілу установу, але я її скоротив» [14,c.215]. Проте, незважаючи на таку позицію 
голови держави, І.Полтавець енергійно продовжував працю по удосконаленню 
як штатного складу ввіреної йому інституції, так і її безпосередніх завдань та 
роботи, що, зокрема, простежується у поданій вище його записці до начальни-
ка Штабу гетьмана. Завершити структуризацію і унормувати штати Власної 
пана гетьмана канцелярії у 1918 р., однак, не вдалося. В листопаді розпочався 
протигетьманський виступ Січових стрільців на чолі з Директорією, а невдовзі 
повстанська хвиля і громадсько–політичний безлад унеможливили нормальне 
функціонування органів державної влади.

Список використаних джерел
1. Андрієвський В. З минулого. – Т.2. – Ч.1. – Берлін, 1923.
2. Армія. – 1918. – 8 листопада.
3. Ветеран Палій–Неїло. Ще кілька слів про Братство кобзарів імени О.Вересая // 

Українські Вісті. – 1947. – №115–116. – 31 серпня.
4. Державний вістник. – 1918. – 14 листопада.
5. Євтимович В. Перше ставлення в гетьмана // За велич нації: У двадцяті роковини 

відновлення Української Гетьманської Держави. – Лв., 1938.
6. Євтимович В. Ставлення в Гетьмана. Уривок зі споминів. – Торонто, 1937.
7. З життя громад і організацій. Детройт, Міш. Загальні Збори Відділу ОбВУА // 

Свобода (Джерсі Сіті; Нью–Йорк). – 1955. – Ч.26. – 9 лютого.
8. Ідеологія Українського Вільного козацтва «УНАКОР». – Мюнхен, 1936.



ІСТОРИЧНІ НАУКИ Випуск 46

62 63

ІСТОРИЧНІ НАУКИ Випуск 46

9. Коновалець Є.Спомини й уваги // Історія січових стрільців 1917–1919. – Лв., 
1937.

10. Кордуба Ф. Борис Палій Неїло. Генерал–хорунжий артилерії // Свобода (Джерсі 
Сіті; Нью–Йорк). – 1950. – Ч.95. – 26 квітня.

11. Литвин М.Р., Науменко К.Є. Збройні сили України першої половини XX ст. 
Генерали і адмірали. – Львів – Харків: Сага, 2007.

12. Осташко Т. Український козацький Рух в еміграції (1919–1939) // Український 
консерватизм і гетьманський Рух. Історія. Ідеологія. Політика. – К.: видавничий центр 
КДЛУ, 2000.

13. Савчук О. Гетьманський рух у Польщі у 1920–30 рр. // Останній Гетьман. – К.: 
Академпрес, 1993.

14. Скоропадський П. Спогади. – Київ; – Філадельфія, 1995.
15. Тинченко Я. Офіцерський корпус Армії Української Народної Республіки 

(1917–1921). – К.: Темпора, 2007.
16. Український козак (Мюнхен). – 1923. – 1 березня. – Ч. 1.
17. Центральний державний архів вищих органів влади та управління 

України. – Ф.1074. – Оп.1. – Спр.2а.
18. Там само. – Ф. 2469. – Оп. 1. – Спр. 1.
19. Там само. – Ф. 2469. – Оп. 1. – Спр. 2.
20. Там само. – Ф. 2469. – Оп. 1. – Спр. 6.
21. Там само. – Ф. 2469. – Оп. 1. – Спр. 8.
22. Там само. – Ф. 2469. – Оп. 1. – Спр. 9.
23. Там само. – Ф. 3293. – Оп. 1. – Спр. 1.
24. Там само. – Ф. 4547. – Оп. 1. – Спр. 1.
25. Чикаленко Є.Х. Щоденник, 1919–1920. – Київ; – Нью–Йорк: Вид–во ім. Олени 

Теліги, 2005.
26. Bayerisches Hauptstaatsarchiv (BayerHStA). – Ф. МА–103037.

Гай–Ныжнык П.П. Собственная Его светлости пана гетмана всея Украины 
канцелярия (29 апреля – 14 декабря 1918 г.)
Освещается структура, штаты, принцип работы и задачи Собственной канце-

лярии гетмана Украины П.Скоропадского (29 апреля – 14 декабря 1918 г.).
Ключевые слова: канцелярия гетмана, Гетманат, Скоропадский, Полтавец–

Остряница, Палий–Неило.

Hai–Nyzhnyk, P.Р. Own His lightness of pan of hetman vseya Ukraine offi ce (on 
April, 29 – on December, 14, 1918)

A structure, states, principle of work and task of the Own offi ce of hetman of Ukraine 
P.Skoropadskyi, lights up (on April, 29 – on December, 14, 1918).

Key words: office of hetman, Hetmanat, Skoropadskyi, Poltavec–Ostryanicya, 
Paliy–Neilo.

УДК 94(477)«19»:323.15=411.16  Кучинська О.О.

Єврейська людність України 
на початку 20-х рр. ХХ ст.: соціально–
економічне та політичне становище

На основі аналізу архівних джерел, періодичних видань, 
монографій та тез конференцій розглядається становище 
єврейської громади України на початку 20–х рр.. ХХ ст., 
робиться спроба відстежити основні фактори, що спричи-
нили кризу єврейських містечок Правобережної України.

Ключові слова: євреї, НЕП, соціальний склад населення, 
декласований елемент, погроми.

В 20–ті рр. в Україні відбувалися складні етнонаціональні процеси. 
Національно–культурне відродження зумовило активізацію життя представни-
ків майже всіх етнічних груп. У вітчизняній історіографії історія єврейського 
населення в Україні в 20–30–ті роки висвітлена недостатньо. За радянських 
часів вивчення проблеми відбувалося в рамках концепції про «злиття націй» 
та створення єдиної історичної спільноти – радянського народу. Тому осо-
бливості розвитку різних етнічних груп залишалися поза увагою дослідників. 
Всебічне вивчення історії єврейського населення України в 20–30–ті роки ХХ 
століття розпочалося лише в умовах незалежності. Найбільшу зацікавленість 
дослідників викликали питання асиміляції єврейського населення, динаміка 
його чисельності, інтеграція до радянської політичної системи. В середині 90–х 
років активізувалася розробка проблем, пов’язаних з переселенням євреїв, як 
складової частини національної політики радянської влади. Істориків заці-
кавила єврейська колонізація. Проте недослідженими залишаються питання 
соціально–економічного становище євреїв України на початку 20–х рр. ХХ ст. 

Метою статті є проаналізувати соціально–економічне та політичне ста-
новище єврейських громад різних регіонів Української СРР на початку нової 
економічної політики, визначити вплив політики «воєнного комунізму» та 
погромних акцій на сприйняття українським єврейством нової влади.

 У складному соціально–економічному становищі перебувало і єврейське 
населення України. На початку 1917 року соціально–економічна структура 
російського єврейства мала такі специфічні особливості, що докорінно від-
різняли її від соціальних структур інших етнічних груп. Справа в тому, що 
традиційні заняття євреїв, що виокремилися ще в докапіталістичний період, 
виявилися законсервованими жорсткими умовами смуги осілості. Через свою 
національність та віросповідання єврейство, за рішенням царського уряду 
мало можливість займатися тільки певними видами господарської діяльності. 
Євреям містечок дозволялось вести посередницьку торгівлю між містечком та 
навколишніми селами, займатися певними видами ремесла. Тому на початку 
ХХ ст. з 5 млн. російського єврейства 1 млн. 958 тис. чоловік (58,6 %) займа-
лися виключно торгівлею [3,с.53]. 
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Перша світова війна болюче вдарила по українському єврейству, практично 
знищивши єврейське містечко. Війна перетягувала значну кількість євреїв із 
містечок у великі міста по причині відсутності робочих рук після демобіліза-
ційних процесів. Значного удару по єврейству завдала і варварська політика 
вищих властей в усій прифронтовій південно–західній смузі. Величезні страж-
дання принесла громадянська війна українському єврейству, у відношенні 
до якого застосовувалися такі форми організованого насильства, як масові 
погроми. Євреїв грабували та вбивали всі ворогуючі сторони – радянські 
більшовики, білогвардійці, українські війська. Через деякі регіони військові 
формування прокочувалися по декілька разів, що неймовірно збільшувало 
страждання єврейського населення. Кожна із воюючих сторін вбачала в євре-
ях своїх ворогів, які підтримували іншу сторону. Так, білогвардійці вважали 
євреїв виключно більшовиками через національний склад верхівки партії 
більшовиків. Більшовики дивилися на єврея як на представника пануючого 
класу – буржуазії та купецтва. Місцеві отамани грабували євреїв через їх 
віросповідання. Різні побори, грабежі і визиск стали в ці роки свого роду нор-
мою життя багатьох єврейських містечок і міст. У літературі наводяться різні 
цифри, що свідчать про кількість людських жертв і масштаби матеріальних 
збит ків, завданих єврейському населенню України у роки громадянської війни.

Радянські джерела за час з 1917 по 1921 рр., наводять дані про 1520 
погромів, що мали місце в 911 населених пунктах України, Білорусії. Погроми 
коштували єврейському містечку 200 тис. вбитих і близько 700 тис. поранених, 
залишивши сиротами і інвалідами 300 тис. дітей. Всього з період до 1921 року 
на Україні, за підрахунками єврейського історика С. Дубнова, антисемітськими 
силами було вчинено 887 великих і 349 менших за розмірами погромів [6,с.63]. 

19 січня 1918 року під час погрому у Новоград–Волинському було погра-
бовано 250 єврейських магазинів і крамниць. Протягом 1919 року друга хвиля 
погромів та епідемія тифу призвели до скорочення чисельності єврейської 
громади міста вдвоє: з 11119 осіб (52% населення міста в 1913 році до 6063 
осіб в 1922 році [5,с.400].

На думку сучасних дослідників всього за 1918–1921 роки на території 
радянської України відбулося 2000 погромів. Сотні містечок і єврейських 
кварталів в містах були зруйновані, півмільйона євреїв залишилось бездо-
мними. Від грабунку єврейства не відмовлялись ні війська місцевих отаманів, 
ні місцеве населення. Особливо дісталось єврейству від погромів, влаштова-
них військами 1–ї Конної армії. За даними єврейської преси того часу, тільки 
протягом 1918–19 року більшовиками було влаштовано близько двохсот 
погромів. Про стан єврейської громади України під час революції і ставлен-
ня до єврейства інших національностей свідчить історик М. Кальницький: 
«Більшовики вважали їх багатіями і прагнули стягти контрибуцію, а їх про-
тивники закликали громити «жидів–комісарів». Будинки євреїв, їх синагоги 
постійно грабувались» [4,с.66].

У листі Центрального Бюро Євсекцій при ЦК РКП(б) до Політбюро ЦК 
РКП(б) від 2 листопада 1922 року наголошувалось на тому, що в Україні в 
середині 1920–го року зареєстровано близько 2000 погромів майже в 600 
населених пунктах, безпосередньо постраждало 500 тисяч осіб, з яких вбито 
150 тисяч, поранено та покалічено і 200 тисяч осіб, вдів – 50 тисяч, повних 
та часткових сиріт – 60–70 тисяч (за останніми даними кількість сиріт зросла 
до 200 тисяч) [13,арк.25].

 По закінченні громадянської війни єврейське населення опинилося в 
більш гіршому становищі, ніж інші етнічні групи України. Чисельність євреїв 
по всій території колишньої Російської імперії різко скоротилося. У 1919 р. на 
території радянської України проживало 1577 тис. євреїв, зокрема, в Східному 
Поліссі – 147 тис., на Правобережжі – 682 тис., Лівобережжі – 198 тис., у 

Степовому районі –113 тис., у Донбасі – 41 тис. Лише 4,65 % працювали 
робітниками, 4,11 % службовцями і 4,2 % на транспорті, 200 тис. євреїв займа-
лися ремеслом. Вони проживали в містечках та сільській місцевості [15,с.67]. 

З встановленням радянської влади економічні умови існування єврейської 
громади смуги осілості ще більш погіршилися. Жорстка податкова політика, 
непомірні штрафи, відсутність сировини для роботи, неможливість успішно 
конкурувати з кооперацією на селі, що народжувалася, з великими підприєм-
ствами, які випускали порівняно дешеві товари поглиблювали кризу містечка. 

За даними обстеження єврейських містечок прикордонної смуги 
Правобережної України бідна декласована маса серед єврейства складала від 
40 до 70 відсотків. В містечках великий процент складали кустарі, які пра-
цювали на дефіцитній сировині. Відсутність останньої та закриті заходами 
радянської влади ринки збуту продукції ще більше ускладнювали непросту 
ситуацію [16,арк.33]. 

Складність ситуації підтверджують публікації в закордонних виданнях. В 
статті польського економіста Я. Ліщинського, який досліджував рівень життя 
єврейської громади «соціалістичних територій», підкреслювалось: «Нелегко 
писати про економічне становище євреїв… Нещодавно ми багато чули про 
страшний голод серед єврейського населення; до нас доходили звістки про 
те, що лавки закриваються, ремісники сидять без роботи і не мають шматка 
хліба. Й усе ж, якщо ми хочемо намалювати нарис сучасного економічного 
становища, виявиться, що немає ніяких джерел, звідки можна було б дістати 
достовірні матеріали. Відомо одне, що 400 000 євреїв, які жили торгівлею 
хлібом, позбавилися засобів існування» [6,с.96]. 

На Поділлі загальна чисельність безробітних складала понад 30 відсотків 
від усього єврейського населення, яке проживало в регіоні. Серед єврейського 
населення Проскурівського округу 30% займалися кустарною та ремісничою 
працею, 25% – торгівлею, 20% жили з постійної та сезонної праці по найму, 
20% становило декласоване населення без визначених професій і 5% – залучені 
до хліборобської праці. Торгівці округу, не маючи змоги сплачувати величезні 
податки, емігрували через Румунію та Польщу до Канади. Поодинокі випадки 
міграції на початку 20–х рр. ХХ ст. відмічалися серед кустарів та ремісників 
[6,с.63].

Отже, заходи радянської влади по одержавленню промисловості і торгівлі 
на початку 20–х рр. призвели до масового зубожіння єврейського населення, 
яке до революції мешкало в невеликих містах та містечках Правобережної 
України та займалося переважно дрібним кустарним виробництвом та посе-
редницькою торгівлею. Більшість кустарів, гендлярів, на початку 20–х років 
опинилася в стані безробітних. На Правобережжі компартійні органи вимушені 
були констатувати наявність «містечкової проблеми» межі осілості. 

Декласоване єврейське населення Кам’янецького округу нараховувало 
13100 чоловік, або 57 % усіх працездатних. Найбільше безробітних було серед 
жінок, лише кожна п’ята з них мала можливість працювати. До групи безро-
бітних входили кустарі і ремісники, які зовсім не мали роботи або працювали 
від випадку до випадку, та особи, які жили на допомогу, яка надходила з–за 
кордону [9,с.54].

На початку 20–х рр. ХХ століття великий відсоток євреїв Правобережної 
України в наслідок політики «воєнного комунізму» опинився у так званій групі 
«позбавленців» тобто осіб, які в силу своєї трудової діяльності, соціального 
походження втратили свої політичні та громадянські права. В такому стано-
вищі опинилось близько 30 відсотків всього єврейського населення України. 
За таких умов компартійні органи відмовлялася надавати ним будь–яку 
матеріальну допомогу. Розраховувати вони могли лише на кошти від своїх 
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національних організацій. Населення згуртовувалось навколо сіоністських 
організацій, незалежних від держави [7,с.182]. 

Єврейське населення не відчувало справжньої турботи про свої потреби 
від місцевих органів радянської влади, які вважали марним приходити їм на 
допомогу. Проявлявся прихований і явний антисемітизм. Допускалися випадки 
незаконного позбавлення виборчих прав.

На початку 1920–х років серед партійних і радянських працівників різних 
рівнів було поширене уявлення про містечка як про центр спекуляції і лих-
варства. У суспільно–політичному плані жителі містечка, за більшовицькими 
поняттями, відносилися до так званих «нетрудових елементів» і майже автома-
тично зараховувалися до ворогів радянської влади. Особливо стійкими носіями 
такої думки були працівники низових партійних структур. Причому в рахунок 
не бралося ні те, яку роль відігравало єврейське населення містечка в обслуго-
вуванні селян навколишніх сіл, ні те, що містечкове єврейство в соціальному 
плані вже давно було таке ж неоднорідне, як населення інших національностей 
цих містечок. Приміром, у Подільській губернії нараховувалося 90 містечок, 
і кожне з них, у тій чи іншій мірі обслуговувало 15–20 тис. селян. Причому 
посередницькою торгівлею з селом займається лише 10 % євреїв, обмін через 
державну кооперацію свої продукції здійснювало 80 відсотків ремісників (30 % 
єврейського населення містечок), на державній службі перебувало до 30 %. 
Таємне обстеження роботи партійних і радянських органів влади містечок 
засвідчило, що однією з причин економічної депресії єврейського містечка 
була короткозорість та політично неправильна політика деяких місцевих 
органів, зокрема, міліції. В штрафах, що накладалися на єврейське населення, 
працівники органів внутрішніх справ та місцеве керівництво вбачало одне 
з джерел поповнення місцевого бюджету. Штрафи передбачались навіть в 
доходній частині місцевих бюджетів. Вони стягувалися особливо ретельно, 
суми визначалися свавільно і не відповідали платіжній здатності того, кого 
штрафують. Крім того, фінансові установи встановлювали великі ставки міс-
цевого збору, що накладався на дрібних крамарів. Особливо це стосувалося 
незаможної частини населення, що торгувала без патенту. Встановлювалися 
також високі ставки орендної плати [4,с.74].

Сказане вище примушувало євреїв прислухатися до сіоністських органі-
зацій, які діяли в підпіллі і пропонували реальний шлях до позбавлення від 
усіх бід.

Єврейські національні організації проводили значну економічну та гро-
мадсько–політичну роботу: з метою поліпшення стану безробітної єврейської 
молоді організовували різноманітні артілі, майстерні, сільськогосподарські 
колективи; надавали матеріальну допомогу; проводили різного роду масові 
виступи (у тому числі демонстрації); поширювали листівки та прокламації. 
Єврейські активісти працювали в різних громадських об’єднаннях, створювали 
курси для вивчення давньоєврейської мови, палестинознавства. У великих 
містах використовували для своєї роботи «червоні кутки» при житлотовари-
ствах. наприклад, в Одесі майже всі «червоні кутки» сіоністи перетворили на 
центри своєї діяльності. Робота була настільки розвинутою, що ДПУ вимушено 
було поставити перед губвиконкомом питання про закриття цих пунктів. Як в 
Одесі, так і на Києві вони мали помітний вплив в клуби кустарів [10,с.69–70]. 

Аналітичні матеріали апарату Уповноваженого народного комісаріату 
закордонних справ СРСР в УСРР, Центральної комісії національних меншин 
та бюро нацменшин окружних виконавчих комітетів свідчили про надзви-
чайно важке економічне становище єврейства Поділля. Матеріали відзначали 
«наявність широких верств єврейського населення, які не мали внаслідок 
війн імперіалістичної та громадянської, а також погромів, що пронеслись по 
Україні, і біженства ніякої економічної бази; систематичне безробіття в тих 

кустарних і ремісничих виробництвах, в яких зосереджена більшість єврей-
ських кустарів і робітників (швейні, деревообробні та інші); скрутність для цих 
верств, особливо для викинутих громадянською війною з економічної колії, 
знайти застосування для своїх робочих рук; особливо важке становище для 
підростаючого покоління, як для дітей торгівців, які не бажають і не мають 
чим торгувати, так і для дітей кустарів і робітників, які не знають куди поді-
тися; натиск з боку різних рад органів (фінансових агентів, колгоспів, міліції), 
які часто перекручують лінію Радвлади щодо кустарів і застосовують надто 
круті заходи стосовно торгівців» [8,с.22].

Нічого не робилося щодо благоустрою містечок, погромлених та зруй-
нованих вщент в часи громадянської війни, в них були відсутні елементарні 
санітарні умови для поживання, не велося нового будівництва. Лише третина 
єврейських дітей відвідувала школи, які знаходилися у незадовільному мате-
ріальному стані і часто не фінансувалися з місцевого бюджету. Недостатнім 
було медичне обслуговування. Одна лікарня обслуговувала 25–30 населених 
пунктів, а лікар в день приймав по 150 і більше пацієнтів. Хронічно не виста-
чало спеціалістів, устаткування та медикаментів [2,с.159].

 Дискримінація з боку радянської влади в умовах післявоєнної розрухи 
жахливе безробіття спонукали до масового виїзду єврейської молоді з міст і 
містечок Правобережної України. 

Така ж ситуація була і в єврейських землеробських колоніях. 
У період революції та громадянської війни сильно постраждали єврей-

ські сільськогосподарські колонії Півдня України. Перший помітний удар 
єврейському землеробству в регіоні завдали банди місцевих отаманів. 
Вони розорювали колонії, знищували населення. Деякі колонії, наприклад, 
Трудолюбівка і Нечаївка в Катеринославській губернії були вщент знищені. 
Після війни єврейські колонії справляли гнітюче враження своїм сумним вигля-
дом, пустуючими напівзруйнованими або вщент розгромленими дворищами, 
вирубленими садами, відсутністю зелені і якоюсь глибокою запущеністю 
[14,с.16].

 З листопада 1918 року єврейські колонії потрапили до зони бойових дій 
і на два роки втратили темп культурного і господарського розвитку. Ось як 
змальовується чотирирічна історія колонії Львово у доповіді місцевого ревкому 
в липні 1922 року: «Колонія Львово переживала небачені в історії колонії біди 
протягом 4–х років. Від багатої колонії Львово зі своїм сільськогосподарським 
інвентарем, показовим веденням господарства, виробництва, посівами, всієї 
земельної площі, заняттями скотарством, на даний час перетворилась у най-
бідніше, розорене село … не зупинялась громадянська війна, війська, при 
стоянці в колонії, вчиняли багато бід колонії своїми вимогами транспорту і 
інших предметів. Не дали громадянам засівати землю» [1,с.141].

У районі єврейських землеробських колоній (Львово, Бобровий Кут, 
Сейдеменуха) за газетними повідомленнями 1919 року та оперативними 
зведеннями 1920–1921 року, мали місце чисельні випадки збройних нападів 
з пограбуваннями місцевих жителів, які здійснювали як збройні формування, 
що мали політичну забарвленість, так і звичайні грабіжники.

За 1914–1920 рр. чисельність євреїв–землеробів зменшилася з 52 до 35 тис. 
чоловік, а кількість землі, яку вони обробляли становила лише 75 тис. десятин. 
Тобто, порівнюючи з 1917 р., чисельність єврейського сільськогосподарського 
населення зменшилась на 17 тис. чоловік, а кількість оброблюваної землі – 
на 24 тис. З існуючих на той час 7582 єврейських господарств, лише 6651 
мали власні будинки, тобто 930 господарств і їх власники не мали даху над 
головою. Поширилась страшна бідність. На 1922 р. 50 % єврейських сільсько-
господарських господарств не мали корів, від 11 до 36 % господарств не мали 
робочої худоби, тільки 5 % були заможними, із 758 господарств Херсонської 
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та Маріупольської округи були посівними лише 544 (86,3 %), а 138 – зовсім 
не засівалися [12,с.50].

Єврейські сільськогосподарські колонії дуже страждали від численних 
«пролетарських» реквізицій та продрозкладки. Нові владні більшовицькі 
органи – сільські ради, революційні комітети та комітети незаможних селян 
почали провадити новий політико–культурний курс з наступу на селі. У 
Боброво–Кутській колонії Херсонської губернії протягом усього 1920–1921 
років місцева більшовицька влада прагнула розв’язати питання продрозкладки. 
Якщо у травні 1920 року сільський схід вирішив спільними діями виконати 
розкладку, то у грудні ситуація змінюється. У постанові сільських зборів щодо 
продрозкладки зазначається, що колонія виконала лише 65 % розверстки. 
Було вирішено забрати все зерно крім посівного фонду. У січні 1921 року у 
постанові влада вимагала заарештувати всіх «саботажників та уклоністів». У 
лютому загальні збори постановили провести кампанії з вилучення у населення 
вогнепальної зброї. Влада вже побоювалась селянських заворушень [1,с.144].

У 1921 –1923 рр. значну частину території Росії та України охопив голод 
(в останній навесні 1922 р. голодувало 3,8 млн. чол. – 15% усього населення 
республіки). Голод був наслідком неврожаю, післявоєнної розрухи, а найбіль-
ше – запровадженої більшовиками політики продрозкладки. Усвідомлюючи 
політичну небезпеку можливої дестабілізації в країні і свою повну безпорад-
ність перед лихом, радянський уряд був змушений звернутися за допомогою до 
міжнародних організацій, і ті впродовж кількох років завезли до голодуючих 
регіонів СРСР 50 млн. пудів продовольства, медикаментів і одягу, виділених 
урядами західних держав і зібраних тамтешнім населенням [11,с.142].

На початку і в середині 1920–х років колонії були дуже бідні. Не вистачало 
знарядь праці, а те, що залишилось, було дуже старе і зношене. Це гальмувало 
розвиток колоній. Сільськогосподарські машини мали тільки окремі заможні 
господарства, які здавали їх в оренду, а для пересічного колоніста вони були 
надто дорогими.

Отже, утвердження на початку 20–х рр. радянської влади було зустрі-
нуте масою єврейства України далеко неоднозначно. Вже відома на той час 
стратегія більшовиків на викорінення релігії, у тому числі юдаїзму, червоний 
терор не лише проти «рабинів і буржуїв», а й проти єврейських партій соціа-
лістичного спрямування, нарешті, запровадження воєнного комунізму, який, 
поряд із конфіскаціями хліба у селян, передбачав безоглядну націоналізацію 
про мислових підприємств, торгівлі й навіть ремісництва, – все це не створю-
вало бодай більш–менш сприятливих умов для нормалізації життя єврейської 
помади. Цілком усвідомивши цю обставину, маси євреїв, більшість яких 
до того В іще не отямилась від пережитих погромів, прагнули чим скоріше 
покинути підпорядковану більшовикам українську територію, сподіваючись 
на кращу долю в еміграції. Протягом 1920–1921 рр. з українських територій 
виїхали за кордон близько 200 тис. євреїв. Кількість біженців могла бути й 
більшою, якби з ініціативи Головбюро євсекцій при ЦК РКП(б) радянський 
уряд не вжив термінових адміністративних заходів для штучного звуження 
еміграційного потоку, примусово повертаючи на місця попереднього прожи-
вання тих, хто не міг довести, що має офіційно визнані радян ською владою 
підстави для еміграції.
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Кучинская Е.А. Еврейская общность Украины в начале 20–х гг. ХХ века: соци-
ально–экономическое и политическое состояние
На основе анализа архивных источников, периодических изданий, монографий и 

тезисов конференций рассматривается состояние еврейской общины Украины в 
начале 20–х гг. ХХ века, делается попытка отследить основные факторы, которые 
привели к кризису еврейских местечек Правобережной Украины.
Ключевые слова: евреи, НЭП, социальный состав населения, декласированый 

элемент, погромы.

Kuchynska, O.O. Jewish population size of Ukraine in the early 20’s. Twentieth 
century: socio–economic and political condition

In this paper the analysis of archival sources, periodicals, monographs and abstracts 
reviewed the status of the Jewish community of Ukraine in the early 20’s. Twentieth century, 
attempts to trace the main factors that led to the crisis of Jewish towns Right–Bank Ukraine. 
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УДК 94(477.8):26/28 Пилипів І.В.,  Сіреджук П.С.

Українська Реформація у Східній Галичині

Розкриваються причини виникнення у 20–30–ті рр. ХХ ст. 
у Східній Галичині протестантського руху та створення на 
його основі євангельських лютеранських та кальвіністських 
релігійних об’єднань. Аналізуються форми та методи 
роботи проповідників серед українського населення .

Ключові слова: кальвіністи, лютерани, місійна робота, німці, 
пастор, протестанти, Східна Галичина, українці, 
церква.

Церковно–релігійні взаємини завжди викликають великий інтерес у 
істориків. Особливо цікавими в цьому плані виступають нові, не притаманні 
для даного регіону релігійні організації. В міжвоєнний період ХХ століття у 
Східній Галичині існував широкий спектр різноманітних конфесій, що було 
зв’язано з тим, що тут проживали різні національності.

Досліджувана проблема має цінне наукове значення, оскільки дає змогу 
розкрити одну з слабо вивчених сфер церковно–релігійних відносин в Східній 
Галичині – зародження та поширення протестантизму. Наукова новизна поля-
гає в тому, що у публікації на основі об’єктивного і комплексного дослідження 
зроблено спробу проаналізувати причини зародження та становлення протес-
тантизму серед українського населення Східної Галичини.

Об’єктом наукового дослідження виступають церковно–релігійні процеси, 
які відбувалися в Східній Галичині у міжвоєнний період ХХ століття.

Предмет дослідження – діяльність протестантських об’єднань серед 
українського населення.

Метою дослідження виступає аналіз причин виникнення, форми та методи 
діяльності євангельських лютеранських та кальвіністських релігійних громад 
серед українського населення Галичини.

Завдання дослідження базуються на визначенні значимості та впливу 
протестантських ідей на українське населення Галичини.

Досліджувана проблема не набула предметного наукового аналізу. ЇЇ 
дослідження обмежувались окремими публікаціями, які тільки частково 
торкалися згаданої теми. В.Кубійович [66] та С.Макарчук [68] в різний період 
досліджували статистику та аналіз різних груп населення згаданого регіону 
за релігійною та національною ознакою. О.Домбровський досліджував 
історію українського євангельського реформаторського руху в США [65]. 
В.Любащенко вивчав історію протестантизму в Україні [67]. Вивчення істо-
рії, релігії та культури німецьких меншин Східної Галичини та їх вплив на 
українське населення зробив П.Сіреджук [71]. О. Рафальський досліджуючи 
національні меншини України у ХХ столітті також торкався питання їх релі-
гійної приналежності [69]. Однак дана наукова проблема до цього часу не 
знайшла глибокого наукового висвітлення.

Поява українського протестантизму на східно–галицьких землях 
зумовлена економічними і політичними факторами. На першому місці ми 
виділяємо економічну еміграцію українців досліджуваної території до Прусії, 
Канади та США перед Першою світовою війною. Там, у новому для себе 
релігійному середовищі деякі з них переймали ідеї протестантизму і ставали 
євангелістами лютеранського (авґсбурзького) і кальвіністського (реформацій– 
ного) віросповідань. Після Першої світової війни серед рідних, близьких і 
знайомих вони почали нести ідеї цього вчення. Так, у Гуцулівці місійну роботу 
серед односельців вів Петро Сапович, який у США став протестантом. В селі 
Уторопи на Косівщині пропагандистами лютеранства були ті уторопчани, які 
працювали на сезонних роботах в Німеччині. В с. Бучачки на Снятинщині 
авґсбурзьке віросповідання серед односельчан проповідував П. Джаман з 
дружиною Анною, який довгий час був старшим братом протестантської 
церкви в Портадж Ля–Прері канадської провінції Манітоба [8;13].

Поширювачами протестантського віросповідання у Східній Галичині 
також були й військовополонені. Ось, наприклад, у селі Молодятині пропаганду 
протестантського віросповідання серед молодятинців вів Іван Кваснюк, який 
кілька літ перебував у російському полоні. В селі Підмихайля на Калусьщині 
теж поширювали протестантське вчення колишні військовополонені 
австрійської армії в царської Росії [9;11].

У певній мірі поширенню протестантського віровчення спричинилося і 
греко–католицьке духовенство краю. Деякі зі священиків маючи монопольне 
право на відправляння релігійних обрядів брали великі побори з бідних людей. 
Такі факти мали місце в Молодятині на Коломийщині, в Білоберезці, Рожнові, 
Розтоках на Косівщині; в с. Гаврилівці на Надвірнянщині і т. д. Отцю Петру 
Томашівському 15 травня 1934 р. Станіславська греко–католицька єпархія 
об’явила догану за те, що той не хотів без грошей покропити свяченою водою 
покійника [7;18;23]. У Камінній на Надвірнянщині священик Білинкевич 
з мешканцями села затіяв судову справу за громадські землі, а тому, як 
зазначається в звіті надвірнянського старости про соціально–політичну 
ситуацію в повіті, в жовтні 1928 року, віруючі за старанням Михайла 
Олійника на зло отцю створили релігійну громаду українських реформаторів 
чисельністю 70 осіб [6].

До поширення протестантизму в Східній Галичині спричинилися і 
особисті контакти українців з німцями, що тут замешкали з йосифінських 
часів. Багато місцевих бідняків наймитували у заможних колоністів. Деякі 
з них жили в німецьких родинах. У своїх господарів вони знайомились з 
лютеранством чи кальвінізмом і ставали прихильниками цих віровчень. 
Німецьке духовенство всіляко підтримувало таких греко–католиків і сприяло 
переходу до Євагельсь– ко–Ауґсбурзьку та Гельвецької церкви. Більше того, 
німецькі пастори Макс Вайдауер з Баґінсберґа, Теодор Цьоклєр з Станіслава 
та Павло Ройєр з Йосипсберґа вели в селах Покуття місійну роботу серед 
прихильників протестантизму. Вони також нерідко брали участь у посвяченні 
українських лютеранських і кальвіністських церков. Так, відомо, що в Єзуполі 
на Тисьминеччині Т. Цьоклер 27 вересня 1934 року посвячував українську 
люте– ранську церкву [53;62].

Таким чином, нова релігійна ситуація у Східній Галичині поставила 
питання об’єднання розрізнених українських протестантів і їх прихильників 
у місійні групи і громади й підпорядкування їх єдиному центру. 

За цю справу взялися американські місіонери з Українського Єван–
гельського Об’єднання в Північній Америці, яке на першому українському 
євангельському соборі в американському місті Рочестер 14–16 березня 1922 р. 
ухвалило понести світло святої Євангелії між рідний народ на Україну. Першим 
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посланцем був Василь Кузів, який 1 лютого 1925 р. на пароплаві «Вашігнтон» 
вирушив до Європи. Через шість тижнів за ним у Східну Галичину прибув 
Павло Крат. Головною їх місією й було створення національної української 
Реформаційної Церкви у Східній Галичині. Вони й розпочали місійну роботу 
на східно–галицьких теренах в другій половині 1925 р. і започаткували видання 
часопису «Віра і наука». Його перший номер вийшов у друкарні Данкевича в 
серпні 1925 р. тиражем 2 тисячі екземплярів [1,k.72,73].

Щоб мати певні церковні права, ці люди налагодили контакти з керів–
ництвом німецької Євангельської Церкви у Східній Галичині, яка мала назву 
Євангельська Церква Авґсбурзького і Гельвецького визнання в Польщі. 
Управа цієї Церкви знаходилася в Станіславі і нею керував суперінтендент Т. 
Цьоклєр. 12 серпня 1925 р. Т. Цьоклєр і місіонери зібралися разом і обговорили 
умови співпраці. Це, по суті, була перша конференція так званої Народної 
Церкви, репрезентованої Українською Церковною Радою, перейменованої 
пізніше в Українську Місійну Раду, яку на думку А. Крохмаль, створено 
при фінансовій допомозі американських протестантських общин. Тоді ж 
було вирішено легалізувати протестантів Молодятина і надати їй статус 
окремої релігійної громади і підпорядкувати Баґінберзькій кальвіністській 
парафії, яка на досліджуваних теренах стала першим офіційним об’єднанням 
українських реформаторів [1,k.69;76,s.160]. У часі роботи конференції 
найбільше уваги приділено підготовці кадрів, тобто, навчанню українських 
пасторів. Суперінтендент Т. Цьоклер зобов’язався організувати безплатне 
навчання українців у Віденському і Блоомфеельському університетах та у 
проповідницькій семінарії німецького міста Нойдетельсау з обов’язковим 
цільовим направленням до рідного краю. Одночасно розпочато справу 
відкриття у Східній Галичині окремої української євангельської духовної 
семінарії [2,k.30;57;72;73].

Українська молодь здобувала рефоматорську теологічну освіту також і в 
місійних школах в Варшаві, на Познаньщині, в самій Німеччині та Чехії. Так, 
виходець з села Камінна на Надвірнянщині, Михайло Тимчук вчився в місійній 
школі на Помор’ю, а Теодор Довганюк – у німецькому місті Ванцбурзі. М. 
Ґе– ник з Березова на Гуцульщині здобував теологічну освіту в Варшаві, а Й. 
Гу– цуляк з Покуття в Оломоуці [75,s.256].

З цього часу український лютеранський і кальвіністських рух у Східній 
Галичині став розвиватися швидкими темпами. У містах і селах краю вини– 
кають перші громади Євангельсько–Ауґсбурзької та Гельвецької церкви: у 
Воскресінцях, Підгайчиках, Молодятині, Крехівцях, Коломиї і Станіславі на 
Покутті [10]. За твердженнями воєводи Станіславського воєводства виникнення 
перших релігійних громад цієї церкви відбулося за рахунок доларових вливань 
із–за океану. Він 26 січня 1926 р. в Міністерство віровизнань писав, що весь 
українсько–євангельський рух більше опертий на доларові вливання ніж на 
ідею [2,k.60].

Доцільно зазначити, що проти поширення цього віровчення на Покутті 
різко виступав єпископ Станіславської греко–католицької єпархії Григорій 
Хомишин. Зокрема, відомо, що він 2 листопада 1925 р. звертався до Президії 
Станіславського воєводства прийняти всі міри, щоб український протестантсь– 
кий рух не поширювався в воєводстві. Як виявилося пізніше польська держава 
підтримала цей церковний рух. Більше того, вона йому надавала фінансову 
підтримку. Знано, що 7 грудня 1932 р. на підтримку Української Євангельсько–
Ауґсбурзької церкви польський уряд виділив 3.500 злотих. 21 січня 1933–го 
їй виділено 1.000, а 22 вересня 1933 р. – 2.400 злотих. У першому кварталі 
1934 р. ця церква знову від польської держави отримала 1.000 злотих і т. д. 
[2,k.176, 220,232].

Перші Богослужіння українських лютеранів і кальвіністів відбувалися 
в німецьких кірхах (церквах). Так в німецькій кірсі стрийські українські 
лютерани правили свої Богослужіння і в тридцяті роки, про що відомо з 
повідомлень української періодики в 1934 р [4,арк.214;16].

Оскільки у Східній Галичині серед українства були прихильники двох 
реформаторських віровчень: лютеранства і кальвінізму, то тут виникло два 
релігійні центри українських протестантів: Коломия і Станіслав. Перший, 
на східно–галицьких теренах, коломийський опікувався кальвіністськими 
вірую– чими, а станіславський лютеранами [72,с.8].

Підставою організації реформаційного руху українців у рамках Церкви 
Ауґсбурзького і Гельвецького віровизнання становила засада, що українські 
протестантські громади становлять окрему національну цілісність. Українці 
створювали свої релігійні лютеранські громади, навіть, у тих місцевостях, 
де були німецькі лютеранські парафії. Так, у Коломиї, Львові, Станіславі, 
Стрию, Тернополі діяли самостійні лютеранські і реформаторські громади 
українців, хоча в цих містах функціонували парафії Євангельсько–Ауґсбурзької 
та Гельвецької церкви [57,с.46,48].

На перших порах існування української протестантської церкви у Східній 
Галичині її структура виглядала наступним чином: у тих населених пунктах, де 
було кілька віруючих, створювали місійну групу, а де багато – проповідницьку 
станицю. Місійна група підпорядковувалась проповідницькій станиці, а та 
німецькій протестантській парафії, а та суперінтенденту Церкви Ауґсбурзького 
і Гельвецького віровизнання в Станіславі [60,с.41]. Ось, наприклад, в 
донесенні Тернопільського воєводи в Міністерство релігійних визнань від 
25 січня 1932 р. довідуємося, що релігійні громади українських кальвіністів 
в Верхівцях і Перемилові поблизу Тернополя підпорядковувалися німецькій 
лютеранській парафії в Заліщиках. Зі інформації старости Тлумацького повіту 
на Станіславського воєводства Р. Свіомтковського станіславському воєводі 
довідуємося, що в 1934 році в Антонівці, Братишеві, Олеші, Озерянах, 
Палагичах і Чорнолізцях налічувалося 300 осіб українських лютеранів, 
які підпорядковувалися Станіславській німецькій лютеранській парафії 
[3,k.64;5,арк.4–5].

Суперінтендент цієї Церкви Т. Цьоклєр більше підтримував українських 
прихильників лютеранства. Виділяв їм кошти на побудову церков, посилав 
здібну молодь на навчання за кордон. Це не сподобалось пасторам Леону 
Бучаку і Павлу Крату, які в 1927 році перейшли в опозицію до Т. Цьоклера 
і 28 січня 1928 р. створили свою самостійну церковну інституцію – Союз 
Української Євангельської Реформованої Старшини (СУЄРЦ), який очолив 
Іван Винничук. Його помічником був секретар СУЄРЦ Роман Діденко. В 
1930 р. цю організацію реорганізовано в Союз Українських Євангельських 
Реформованих Християн. Таким чином, український протестантизм офіційно 
розділився на лютеран і кальвіністів.

Гельвецькі віруючі мали у своєму середовищі групу прихильників 
Євангельсько–Ауґсбурзької і Гельвецької Церкви. Після переговорів обидві 
групи 23 вересня 1931 р. на спільній конференції об’єдналися і утворили нову 
спільну церковну організацію – Союз Українських Євангельських Реформо– 
ваних Громад. До цього Союзу примкнули всі активні реформовані громади 
і їх проповідники. Віруючих українців цієї конфесії тоді налічувалося 1.137 
осіб [74,s.275;76,s.161].

Щоб бути легальним СУЄРЦ встановив контакт з консисторією єван– 
гельсько–реформованої Церкви ІІ Речі Посполитої у Варшаві. Та дала свою 
згоду і 21 вересня 1932 р. в Воскресінцях на Коломийщині на конференції 
кальвіністських громад краю ухвалено приєднатися до неї [3,k59;41;77]. Повну 
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самостійність СУЄРГ синод євангелістко–реформованої Церкви в Польщі 
надав 12 червня 1933 р. Пастора Василя Кузіва визнано Суперінтендентом 
Української Євангельської Реформованої Церкви Східної Галичини. Він 
був місіонером в Нью–Йорку, Техасі, пастором української протестантської 
громади в Райні канадської провінції Саскачеван. У 1925 р. приїхав до Східної 
Галичини і об’єднав розрізнені групи місцевих протестантів з числа українців 
в УЄРЦ [20;40].

Для кращого керівництва 70 релігійними громадами керівництво УЄРЦ 21 
вересня 1932 р. поділило територію краю на 3 церковних округи: Коломийський, 
Львівський і Тернопільський, що підпорядковувались консисто– рії у Варшаві. 
Що стосується Української Євангельсько–Ауґсбурзького Церкви, то вона 
надалі на правах автономії перебувала в складі німецької Церкви Євангельсько–
Ауґсбурзького і Гельвецького визнання і в територіальному плані мала два 
церковних округи: Станіславський і Стрийський, які охоплювали 62 релігійні 
громади. Е. Алабрудзінська та Т. Артовський твердять, що у Східній Галичині 
нараховувалося 65 церков обох визнань. На їх думку, кількість українських 
лютеран в 1932 р. складала три тисячі осіб, а кальвіністів близько двох тисяч 
віруючих. Натомість ще 5 тисяч прихильників в тій чи іншій мірі були пов’язані 
з українським реформаторським рухом [73,s.153;74,s.141].

Спочатку свої Богослужіння українські лютерани і кальвіністи проводили в 
німецьких кірхах Баґінсберґа та Станіслава. Першу національну кальвіністсь– 
ку парафію відкрито 19 серпня 1927 р. у Молодятині на Коломийщині [77, 
s.60]. Слідом за нею посвячено церкву в Підгайчиках поблизу Гвіздця. Потім 
збудовано і освячено церкви в Крехівцях (1928), Лазарівці (1933), Коломиї, 
Спасі (1936), Ганусівцях, Озерянах на Тлумаччині (1937) [32;55;64].

Українські лютерани та кальвіністи теж мали для богослужінь каплиці 
і молитовні доми. Молитовні каплиці функціонували у Верхівцях (1930), в 
Пацикові (1933), а молитовні доми в Горохолині (1926), Микитинцях поблизу 
Станіслава (1928), Львові, Перемилові, Станіславі (1932), Єзуполі, Камінній, 
Побережжю, Палагичах (1933), Пістині (1934), Більшівцях, Маняві, Уторопах 
(1935), містечку Миколаєві на Львівщині, Турці на Коломийщині, Яблунові 
на Теребовлящині (1936) [21;42;48;52;54].

Доречно зазначити, що українські реформаційні громади не були суто 
національними. Серед них були також німці, як правило дисперсного 
розселення. Так, влітку 1929 р. німець Нічка з села Ланчин на Надвірнянщині 
перед смертю просив місцеву громаду поховати його за звичаєм українських 
протестантів. На похороні було багато українців. Похоронний обряд спільно 
провадили німецький і український пастори: Макс Вайдауер німецькою, а Лев 
Бучак на українською мовами [17].

Обидві течії українського протестантизму на східно–галицьких теренах 
мали потужну видавничу базу. З вересня 1925 р. спочатку в Станіславі, а потім 
з липня 1926–го в Коломиї тиражем в 2 тисячі екземплярів виходив часопис 
«Віра і Наука». Він був офіційним органом Української церкви євангель-
сько–реформаторського обряду. Редагували цей журнал пастори Леон Бучак 
та Микола Жураковський. З 1933 р. почав виходити додаток призначений для 
дітей – «Приятель дітей». Наклад цього періодичного видання щорічно зростав 
і в 1927 р. становив 4.000 екземплярів. Для молоді з 1934 р. «Віра і Наука» 
видавала додаток «На провесні». Вийшло всього 10 номерів видання [77,s.61].

Періодичним виданням українських лютеран був часопис «Наша правда», 
який почав виходити з грудня 1926 р. Редагував журнал пастор Теодор (Федір) 
Сташинський. Через брак коштів журнал перестав виходити. Замість нього з 
15 листопада 1932 р. почали видавати газету «Стяг». Її редакція знаходилася 

у Станіславі. З 1 січня 1931 р. вони стали видавати другу газету «Прозри». 
[65,с.436].

Видавнича діяльність українських протестантів велась на кошти отримувані 
від Європейської Центральної Установи для церковних допоміжних активів, 
американського пресбітерського центру, а також товариства ім. Мартіна 
Лютера в Ерлангеймі [73,s.153–154].

У європейських реформаційних державах дуже цікавилися українським 
реформаційним рухом і всіляко підтримували його у Східній Галичині. Так, 
відомо, в 1930 р. товариство ім. Мартіна Лютера створило спеціальний відділ: 
«Лютеранський комітет допомоги для України». Він у 1933 р. звернувся до всіх 
лютеран світу, зі зверненням створити фундацію видання Біблії українською 
мовою і для підготовки українських пасторів. На його звернення першими 
відгукнулися реформісти Нідерландів, які на власні кошти українською мовою 
видали «Гайдельберський катехізис». У 1933 і 1935 рр. проблемам українського 
реформаційного руху було присвячено дві європейські міжнародні конференції 
[45,с.3;73,s.153].

В основі діяльності обох течій українського реформаційного руху стояло 
проповідування Божого слова. У місійних групах і малих проповідницьких 
станицях, на молитовних сходинах віруючих Богослужіння проводив 
проповідник з числа добре вишколених місіонерів. Основними формами 
роботи проповідників з віруючими було проведення біблійних годин, місійних 
тижнів, вечорів вшанування пам’яті діячів Реформації і України, релігійних 
і національних свят та навчання в Недільних школах, відкриття власних 
бібліотек [35;37;38;43].

Біблійні години відбувалися в місійних групах і станицях протягом цілого 
року.. На біблійних годинах віруючі вивчали Святе письмо. Важкі для розу-
міння місця в Біблії тлумачив проповідник, або прибулий пастор [15;19;36].

Великою подією в житті реформаційної громади було проведення 
місійного тижня. До нього готувалися всі: дорослі і діти. Тоді до релігійної 
громади прибували віруючі з інших місійних станиць та місійних груп. Під час 
місійного тижня Богослужіння проводили пастори. Нерідко на них прибували 
високі церковні гості з–за кордону: Америки, Німеччини, Швейцарії та інших 
країн. Так, 10 червня 1926 р., в Баґінсберзі на богослужінні було 500 українсь– 
ких протестантів із 17 сіл Коломийського, Печеніжинського і Надвірнянського 
повітів Станіславського воєводства. Були гості з Америки, Швейцарії та 
Австрії. Перед присутніми виступив пастор Келлер з Цюріха. Восени 1934 р. 
в Пістині на Косівщині на місійному тижні гостив пастор Ельмслей з Англії, 
який передав місцевій кальвіністів громаді вітання від усіх одновірців своєї 
країни і побажав витривалості й успіху в праці на Божій ниві. У Львові на 
місійному тижні побував пастор О. Нижанківський зі США [12;24;25;70]. З 
важливих релігійних свят українських лютеран було свято Реформації. Його 
проводила кожна релігійна громада. Так, 31 жовтня 1933 р., свято Реформації 
урочисто відзначено релігійними громадами українських лютеран в Пацикові 
(з 1946 р. Підлісся) на Тисмениччині та Чорнолізцях на Тлумаччині [33;46;47].

Дуже велику увагу українська реформаторська церква приділяла 
релігійному вихованню дітей та молоді. Усюди в місійних станицях навчали 
конфірмантів (дітей, які вперше мають приступити до святого причастя). До 
«Недільних шкіл» приймали дітей віком 12–ти років. У ній наука конфірмантів 
тривала два роки [48,с.4;50].

Для молоді місцева реформаторська церква відкривала клуби української 
євангельської молоді (КУЄМ). Один з перших серед них засновано влітку 
1935 р. у Львові. 18 січня 1936 р. такий клуб гостинно розчинив свої двері 
реформаторської молоді Коломиї. Тут відразу організували молодіжний 
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карнавал та чайний вечір, заслухали реферат про життя і творчість українського 
письменника Пантелеймона Куліша [25].

Українські лютерани і кальвіністи при молитовних домах і церквах 
закладала для віруючих власні бібліотеки. Вони перетворювались на осередки 
культури, в яких відбувалося читання газет, журналів, книг, наука співу, 
репетиції аматорських драмгуртків, вшанування видатних діячів вітчизняної 
культури. Саме таку культурно–просвітницьку роботу серед віруючих 
проводили бібліотеки кальвіністських релігійних громад сіл Пістинь і Уторопи 
на Гуцульщині [27;31].

Українська реформаторська церква обох віровчень не забувала і про 
патріотичне виховання своїх вірних. З цією метою проводили вечори з 
вшануванню героїв Крут, Тараса Шевченка, Івана Франка, Симона Петлюри 
та ін. Ось, наприклад, 11 березня 1934 р., пістинська громада гельвецького 
віросповідання урочисто відсвяткувала 120–ті роковини з дня народження генія 
України, – Тараса Шевченка. 30 грудня 1934 р. українська лютеранська громада 
Львова влаштувала свято «Просвіти», приурочене пам’яті буковинського 
письменника Юрія Федьковича. 19 грудня 1934 р. косівська євангельська 
реформаційна громада провела поминальне Богослужіння по блаженному 
покійному М. Грушевському. Спаська лютеранська громада в 1935 р. провела 
вечори з вшанування видатних діячів української культури: М. Грушевського, 
І. Франка і С. Петлюри. Влітку 1936 р. лютерани села Яблунів біля Теребовлі 
відправили заупокійне Богослужіння по С. Петлюрі. В Делятині в 1938 р. 
місцевими лютераними широко відзначено 950–річчя хрещення України з 
участю хору і мандолінового оркестру [22;28;29;38].

Кальвіністи українських громад практикували проведення нового свята, 
що впроваджувалось в селах і містах Східної Галичини: «Дня Матері». Одними 
з перших його в скромній обстановці, 14 травня 1933 р., провели віруючі 
гуцульського містечка Косів [44;56;63]. 

Доцільно зазначити, що віруючі залучали дітей і молодь для проведення 
заходів і свят національного характеру. Так, у Молодятині весною 1932 р. 
на дитячому святі діти з Воскресінців і Лісної Слобідки в національних 
костюмах декламували біблійні вірші Т. Шевченка та Івана Франка. В Косові 
євангельсько–реформаторська громада 14 травня урочисто провела «Свято 
матері». 25 травня 1935 р. коломийська кальвіністська община відсвяткувала 
«Свято Матері» на якому виступив хор євангельської молоді села Спас 
[27;42;45].

Велика робота серед віруючих велась у боротьбі з п’янством і курінням. 
Після проведеної належним чином агітації багато місцевих протестантів 
офіційно зарікались через газету «Стяг», що вони не будуть вживати алкоголю 
і курити цигарок. Такі оголошення зробили лютерани релігійних громад 
населених пунктів Богородчан, Камінної, Маняви, Олешкова, Чорнолізців на 
Покутті. 14 лютого 1935 р. молодь місцевої косівської реформаційної громади 
організувала свято «Відродження», на якому крім молоді були і батьки. 
Присутнім розповіли про шкідливість алкоголю і куріння. Потім всі зійшли-
ся на думці, що релігійна громада повинна заснувати осередок товариства 
«Відродження», до якого мають вписатися всі члени релігійної общини. В селі 
Перемилові на Тернопільщині завдяки роботі віруючих–євангелістів серед 
селян зменшилось число прихильників оковитої, а тому корчма в цьому селі 
ледве животіла [51;61].

Релігійні громади українських кальвіністів не забували і про підняття рівня 
економічної освіти своїх членів, щоб їхні господарства були зразковими для 
греко–католиків і католиків. З цією ціллю вони закладали в селах виноградники, 
овочеві шкілки, вирощували помідори, тощо. Так, у с. Гуцулівці на півгектарній 

площі висадили виноградник. У них виноградну лозу закуповували селяни 
з усієї Коломийщини. Віруючі протестантської громади села Спас, недалеко 
Коломиї, на присадибних ділянках вирощували редьку і помідори, а також 
спільно заклали шкілку овочевих дерев. Господарства спаських протестантів 
були рентабельними і мали естетичний вигляд. Уторопський протестант Д. 
Колодій у рідному селі займався селекційною роботою. Він схрестив місцевий 
і американський сорти кукурудзи і вивів новий, який давав врожай вдвічі 
більший ніж місцевий. Д. Колодій теж мав добірний виноград, садив кавуни 
і земляну грушу [34].

Деякі українські кальвіністські релігійні громади мали свої кредитні 
кооперативи, навіть молочарні. Ось, наприклад, у селі Спасі на Коломийщині 
був кооператив «Самопоміч», який надавав кредити бідним членам релігійної 
общини. Ощадна каса для надання допомоги незаможним членам релігійної 
громади була в Перемилові на Тернопільщині. Тут добре розвивалися 
кооператив і молочарня, які для віруючих селян стали доброю підпорою 
[58,с.43]. Протестанти косівської общини приділяли велику увагу економічній 
освіті своїх віруючих.

 Доречно наголосити, що українські лютерани брали участь в різних 
заходах, які проводилися в німецьких лютеранських громадах. Відомо, що 8 
листопада 1925 р. в Горохолині на Богородчанщині, в заході посвячення школи 
німецької лютеранської громади села були й українські лютерани з пастором 
Василем Кузівим. Коли йому надали слово, то закликав до спільної тісної 
співпраці між євангелістами німцями та євангелістами українцями [2, k.86].

Таким чином, можна зробити наступний висновок. По Першій світовій 
війні на теренах Східної Галичини склалися сприятливі умови поширення 
ідей Реформації. Ініціатива йшла знизу і пропагувалася місцевими віруючими, 
рядовими протестантами, які ознайомилися з цим віровченням у Росії, Канаді 
і США.

Українська Реформація на досліджуваному терені розвивалася за 
підтримки німецької лютеранської церкви, польської держави та закордонних 
українських реформаційних центрів США і Канади. Цій релігійній течії теж 
не судилося довго проіснувати: її під примусом розпущено в 1946 р. Проте 
віруючі надіялися, що настануть добрі й сприятливі часи і вони зуміють від-
родити свою церкву. Це відродження настало в суверенній Україні. Перша 
відроджена парафія українських лютеран почала діяти в 1993 р. в с. Лазарівка 
на Тернопільщині. Трохи пізніше з’явилося ще дві релігійні громади цієї 
конфесії: у Львові і Тернополі та ін. 

Отже, Українська Реформація є цікавою сторінкою в літописі церковної 
історії Східної Галичини. Ця тема, безперечно, заслуговує детального і 
серйозного вивчення: окремого ґрунтовного дисертаційного або монографіч– 
ного дослідження. 

Із встановленням радянської влади у Східній Галичині український рефор-
маційний рух поступово був знищений з вини репресивних органів УРСР. 
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Пылыпив И.В., Сиреджук П.С. Украинская Реформация в Восточной Галичине
Раскрываются причины возникновения в 20–30–е гг. ХХ в. в Восточной Галичине 

протестантского движения и создания на его основе евангелистских лютеранских 
и кальвинистских религиозных объединений. Анализируются формы и методы 
работы проповедников среди украинского населения.
Ключевые слова: Кальвинисты, лютеране, миссионерская работа, немцы, 

пастор, протестанты, Восточная Галичина, украинцы, церковь.

Pylypiv, I.V., Siredjuk, P.S. Ukrainian Reformation in Eastern Galizia
The article examines reasons for creation of protestant movement in the 20–30th of 

XX century in E astern Galizia and the appearance of evangelical Lutheran and Calvinist 
organizations are a results. It analyzes the forms and methods of work of preachers among 
Ukrainian population.

Key words: Calvinists, Lutherans, mission work, Germans, pastor, protestants, Eastern 
Galizia, Ukrainians, church. 
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УДК 338.43(477.43):334.735: 94(477.43/44)«193» Рекрут В.П. 

Участь споживчої кооперації 
в продовольчому забезпеченні населення 

Поділля на початку 30-х років ХХ ст.

Розглядається участь споживчої кооперації в розподілі 
продовольчих ресурсів та аналізуються проблеми щодо 
організації громадського харчування населення Поділля 
на початку 30–х років ХХ ст.

Ключові слова: Поділля, споживча кооперація, кооперативні 
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Зі здобуттям незалежності України у вітчизняній науці відбулися значні 
зрушення в дослідженні історії української споживчої кооперації. Однак, нині 
не існує жодної фундаментальної наукової праці, яка б на основі комплексно-
го дослідження архівних документів і опублікованих матеріалів визначала 
роль і місце кооперативних установ й організацій УСРР в реалізації планів 
більшовицької влади в 30–х рр. ХХ століття. Практично на початковій стадії 
знаходиться історіографія регіональних споживчих спілок та їх організацій, 
які в зазначеному історичному періоді змушені були виконувати волю більшо-
вицької партії, несли значні фінансово–економічні навантаження й перебували 
під прискіпливим контролем влади. На жаль, крім монографії В. Подоляна 
і В. Рекрута «Особливості діяльності споживчої кооперації Вінниччини в 
умовах голодомору 30–х років ХХ століття» цієї проблеми в інших регіонах 
ніхто не торкався [1]. 

На думку дослідника В. Петренка, серед значної кількості подільських 
науковців і краєзнавців, які розкривають механізми і наслідки Голодомору 
30–х рр. ХХ ст., виділяється низка доробок, зокрема, І. Шульги, С. Маркової, 
І. Рибака, А. Матвеєва, В. Подоляна і В. Рекрута, С. Гальчака, О. Воронцова, 
В. Жезицького, П. Слободянюка і Ю. Телячого, О. Завальнюка, Г. Храпача, М. 
Дороша, А. Нагребецького, О. Рогового та ін. [2]. Авторам публікацій вдалося 
довести, що на початку 30–х років більшовицький режим не залишив надії 
на життя сельчанам, переважна більшість яких була приречена на загибель 
мученицькою голодною смертю.

 Проте, в згаданих вище дослідженнях майже нічого не сказано про участь 
кооперативних установ і організацій в реалізації настанов керівництва ВКП(б). 
Тому, у статті, торкаючись лише частини діяльності споживчої кооперації 
Поділля у першій половині 30–х років, висвітлюється її участь у розподілі 
продовольчих ресурсів, а також розглядаються основні причини незадовільної 
організації громадського харчування населення.

Зазначимо, що на зламі 20–30–х рр. сталінське керівництво проголосило, 
що за рахунок організації системи громадського харчування всі трудящі маси 
будуть нагодовані у спеціальних закритих їдальнях. Директивними заходами 
передбачалося наприкінці 20–х років на кожному підприємстві й установі 
забезпечувати працюючих гарячими обідами за державними цінами. Так, у 
1928–1929 рр. в системі споживчої кооперації УСРР діяли 553 їдальні (в т. ч. 
166 на Донбасі), 473 буфети і чайни [3,арк.24]. Налагодження громадського 
харчування набуло політичної ваги й оголошувалася як одне з найважливіших 
партійних завдань. Так, заступник Наркомторгу УСРР І. Плис вже влітку 1930 
р. вимагав розробити такі заходи, щоб першочергово забезпечити продуктами 
харчування основні категорії робітників, тобто підземних та гарячих цехів, й 
не допускати будь–яких перебоїв. Водночас, окружні торгвідділи Артемівська, 
Луганська, Сталіно, Криворіжжя й Дніпропетровська мали вжити невідклад них 
заходів для поліпшення громадського харчування вищезазначених категорій 
[4,арк.218]. Внаслідок виконання цих завдань до кінця 1930 р. кооператори 
України харчували окремі категорії громадян у 1796 їдальнях і 1016 буфетах, 
третина з яких діяла на Донбасі [3,арк.24]. Іншими словами, партійне керівни-
цтво країни зобов’язало споживчу кооперацію спрямувати наявні ресурси на 
забезпечення потреб контингенту, внесеного у особливий і список № 1. Інші 
категорії населення забезпечувалися за залишковим принципом. 

Незадовільний стан харчування населення у 1931 р. та значне погіршення 
його на початку 1932 р. змусило ЦК КП(б)У офіційно визнати наявність такої 
проблеми і вдатися до безпрецедентних заходів, тобто: «встановити жорстке 
обмеження витрат хліба на індівідуальне забезпечення та громадське харчу-
вання» [6,арк.25]. 

 Таке рішення партійного керівництва прозвучало у постанові Політбюро 
ЦК КП(б)У «О хлебоснабжении» від 13 лютого 1932 р., котра була прийнята 
Москвою внаслідок явно незадовільного ходу хлібозаготівель і передбачала 
зменшення для України у I–му кварталі хлібних фондів на 22500 тонн. У 
постанові ЦК перший секретар С. Косіор вимагав від міських і районних 
партійних комітетів «повести рішучу боротьбу за виключення «мертвих душ» 
і фіктивних утриманців, встановивши на ділі найсуварішу відповідальність 
керівників кооперативних і регулюючих організацій за перевитрати продо-
вольчих ресурсів ( особливо хліба)» [6,арк.25].

 З цією метою на усіх підприємствах влада вимагала до 1 березня при-
вести штати у відповідність планових нормативів, а в подальшому постачання 
забезпечувати лише за штатним розписом, затвердженим відповідним госпо-
дарським наркоматом. 

 У черговий раз Політбюро вдарило по споживчій кооперації, звинувачу-
ючи її керівництво в недопустимо слабкій боротьбі з перевитратами хліба і 
вимагало: «ЦК зобов’язує ВУКС повести рішучу боротьбу з перевитратами 
хліба в системі робітничої кооперації, застосовуючи до організацій, які переви-
тратили хліб, санкції, передбачені угодами (стягуючи вартість у 10–кратному 
размірі), а в потрібних випадках припинення видачі хліба» [6,арк.26]. Цією 
ж постановою були змінені норми індивідуального постачання (зменшені на 
100 г для всіх категорій, крім контингенту особливого і списку № 1), знижені 
майже на 30 % хлібні фонди громадського харчування та введена окрема 
платня за хліб у закритих їдальнях [6,арк.27]. 

 На нашу думку, підтвердженням людиноненависницької сутності і 
проявом відвертого антагонізму у політиці більшовицької партії слугує п. 9 
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постанови Політбюро ЦК КП(б)У «О хлебоснабжении» від 13 лютого 1932 
р. Рішенням Політбюро пропонувалося визнати головним ворогом будь–яку 
людину з іншої категорії громадян, котра, вгамовуючи свою природну потребу, 
«незаконно» спожила шматок хліба, але зробила це начебто за рахунок гірників 
і робітників особливої групи. У документі читаємо: «Пропонуємо обласним і 
міським бюро первинних комітетів і фракцій ВУСПС провести роз’яснювальну 
роботу на підприємствах, зборах і в пресі, що основною причиною у часткових 
перебоях щодо хлібопостачання є величезна кількість фіктивних їдців, які 
незаконно користуються постачанням хліба за рахунок робітників особливої 
групи, особливо шахтарів, і що вся робітнича маса повинна вести нещадну 
боротьбу з розкрадачами хліба» [7,арк.27]. 

На наше переконання, у цих лиховісних вимогах більшовики підсилили 
рецидив насадженої партією елітарної зверхності частини робітничого класу, 
намагаючись викликати ворожнечу до інших трудових прошарків і тим заго-
стрити боротьбу за беззаперечне панування диктатури пролетаріату в країні.

Черговою спробою створити кращі умови для окремої категорії громадян 
стала постанова ЦК КП(б)У «Про реорганізацію системи громадського харчу-
вання» від 17.05. 1932 року. Зокрема, передбачалося: «З метою концентрації 
уваги лінією громадського харчування на основних галузях промисловості 
України – метал, руда, машинобудівництво, організувати на базі Вукоопхарчу 
Всеукраїнське об’єднання трестів громадського харчування в складі 10 
трестів» [8,арк.175]. Це означало виділення в системі Вукоопспілки окремої 
потужньої структури для обслуговування у спеціальних закладах громадського 
харчування тільки тих, хто відносився до номенклатури списків «особливий і 
№ 1». Водночас, новоствореним трестам гарантувалося забезпечення ресурсів 
для діяльності з державної системи постачання, а керівників трестів вводили 
до номенклатури ЦК. Всім іншим областям, котрі не потрапили до нової струк-
тури (всі аграрні регіони), постановою пропонувалося організувати обласні 
управління громадського харчування при облспоживспілках і рекомендува-
лося вирішувати питання продовольчого забезпечення «...шляхом розвитку 
самостійних заготівель і організації допоміжних підприємств (свинарників, 
кролівництва тощо)» [8,арк.175]. 

 Без сумніву, у такий спосіб вище партійне керівництво ще більше 
поглибило кризу з харчуванням значної кількості громадян, котрі працювали 
на інших підприємствах і установах позапровідних галузей промисловості. 
Реорганізаційними заходами більшовиків ці робітники і службовці фактично 
відлучалися від забезпечення з державних ресурсів, що неодмінно відбилося 
на організації системи їхнього громадського харчування. 

Вищезгадана постанова поклала на споживчу кооперацію УСРР 
величезну відповідальність, а з нею, чергові витрати для проведення реорга-
нізаційних заходів. Згодом вона послужила предтечею до вилучення з активів 
Вукоопспілки значної кількості майна новостворених трестів і передачі їх у 
підпорядкування так званих «Орсів» – відділів робітничого постачання [9].

Слід зазначити, що в непромислових районах переважна більшість об’єктів 
харчування знаходилися в структурі споживчої кооперації, обслуговувалися 
частково за рахунок фондів державного постачання і, в основному, з ресурсів 
власних підсобних господарств. Із виникненням значних продовольчих про-
блем на початку 30–х років виділення фондової сировини для харчування 
було обмежене до мінімуму. Кооператорам пропонувалось поповнювати їх 
за рахунок децентралізованих закупівель із місцевих та власних ресурсів. 

Зрозуміло, що в умовах безгрошів’я й наростаючого товарного голоду вільних 
коштів і відповідної сировинної бази споживча кооперація не мала. До того 
ж, згідно директиви постачальницьких органів, кооперативні установи мали 
право проводити децентралізовані заготівлі у закріплених районах лише після 
виконання державного плану. Тому, в умовах постійного недовиконання дер-
жавних закупівель, це право кооперації залишалося не реалізованим. 

За рішенням ЦК КП(б)У (24.02. 1932 р.) кооперативним спілкам перед-
бачалося негайно організувати приміські господарства, метою яких повинно 
було стати виробництво м’яса, молока, овочів та іншої сільськогосподарської 
продукції. Для Вінницької облспоживспілки Наркомзем виділив 58 тис. га 
землі, з яких 51 тисяча мала використовуватися під кормову базу, а 7 тис. – під 
городину [5]. Без сумніву, це було непосильне завдання для споживчої коо-
перації України. Організація аграрного виробництва потребувала неабияких 
фінансових і матеріальних ресурсів, зокрема, посівного матеріалу, техніки 
та фахового забезпечення спеціалістами і робітниками. З прийняттям цієї 
постанови партійне керівництво, фактично, переклало на плечі споживчої 
кооперації покриття дефіциту державних резервів вкрай необхідних ресурсів 
і таким чином припинило постачання овочевої, молочної і м’ясної продукції 
для сільських районів (звичайно, крім номенклатури за особливими списками). 

Водночас, надходження продукції з власних кооперативних господарств, 
зокрема, овочів, було спроможне покрити не більше 30–40 % до потреби 
[10,арк.142]. Так, у м. Вінниці діяло 72 їдальні, з них 12 обслуговували робітни-
ків, а інші харчували працівників різних структур влади, навчальних закладів 
та управлінських організацій і установ [11,арк.193]. У більшості робітничих 
їдалень були відсутні посуд, миючі засоби, панувала антисанітарія. Вкрай 
недостатньо задовільнялися потреби у м’ясі, жирах, крупах тощо. Звідси й 
якість обідів викликала масове незадоволення трудящих. Владні структури, 
користуючись матеріалами агентури ДПУ та перевірок органів робітничо–
селянської інспекції (РСІ), були добре обізнані про незадовільний стан об’єктів 
громадського харчування й подекуди відверті прояви обурення трудящих мас. 
Зокрема, в одній із регулярних доповідних записок на адресу обкому партії 
керівництво ДПУ Вінницької області повідомляло: «Громадське харчування 
робітників Вінницької області знаходиться вкрай незадовільному стані. …
Постачання їдалень по лінії коопхарчу майже відсутнє. Так, наприклад: у м. 
Вінниці потреби в основних продуктах задовільняються коопхарчем: крупа-
ми – 7–10 %, жирами – 2–3 %. …Як наслідок, їдальні змушені набувати основні 
продукти на базарах за рахунок зменшення калорійності обідів» [12,арк.143]. 
На нашу думку, така практика призводила не тільки до втрати якості харчу-
вання, а й до величезних збитків, котрі несли кооперативні їдальні. Так, у 
1932–1933 рр. ринкові ціни на основні продукти харчування перевищували 
державні у 6–10 разів [13,арк.144]. Тому, при забороні змінювати вартість 
обідів, вся кон’юнктурна різниця у цінах лягала на господарські витрати 
кооперативних установ. При цьому, якщо у робітничих їдальнях можна було 
частково допустити зниження калорійності обідів, то у закладах харчування 
номенклатурних працівників, такі речі були неприпустимі. 

 Необхідно зазначити, що в умовах розгортання суцільного голоду 
потерпіли повного фіаско теоретичні розрахунки щодо покриття потреб у 
продовольчих ресурсах за рахунок децентралізованих заготівель. Широко 
розрекламовані заходи більшовицької влади щодо розгортання колгоспної 
торгівлі та розвитку позапланових закупівель, з цим відміна обмежень на зони 
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заготівель, встановлення конвенційних цін на сільгосппродукти і т. ін., ефек-
тивно не вплинули на стан продовольчого забезпечення населення. Навпаки, 
ще більше розбалансували систему державних заготівель і спонукали органи 
постачання до кардинальних змін щодо діючих умов проведення заготівельних 
кампаній. Так, постановою уповноваженого Комітету заготівель при Раді Праці 
і Оборони України від 8 вересня 1932 р. «Про поновлення централізованих 
заготівель с. г. продуктів навколо промислових центрів» скасовувалися усі 
прийняті раніше рішення щодо централізованих заготівель і відповідної ціно-
вої політики. Усім обласним комітетам із заготівель передбачалося «негайно 
поновити централізовані заготівлі с. г. продуктів по цим районам, поновити 
контрактацію всіх с. г. продуктів, яка була відмінена нашими постановами». 
Також, постанова вимагала «…негайно анулювати конвенційні ціни... і запро-
вадити тверді лімітні ціни» навколо промислових міст і в районах, які були 
включені до списків для централізованого постачання сільськогосподарської 
продукції [14,арк.147]. 

До того, за рознарядками Наркомату забезпечення, крім державних заго-
тівель подоляни повинні були ще поставляти сільгосппродукцію для близько 
466 тис. чоловік робітників і службовців Донбасу, які входили до контингенту 
26 закритих робітничих кооперативів (ЗРК) та 7 міських споживчих това-
риств. Представники з Донбасу мали право у закріплених 11 районах області 
(переважно у районах сучасної Хмельницької обл.) проводити децентралі-
зовані заготівлі будь–якої продукції, крім хлібопродуктів [15,арк. 90]. Якщо 
ж порахувати разом з утриманцями (3 на одного працюючого), то обсяги 
заготовленої продукції забезпечували потреби близько 1,4 млн. громадян, 
тобто, цими ресурсами можна було б прогодувати понад третину населення 
Вінницької області.

 Вилучення продовольства для виконання державних завдань, категорична 
заборона проводити децзакупівлі у прикордонних районах, а головне, ката-
строфічний фінансовий стан кооперативних організацій, зробили примарними 
для виконання всі позапланові заготівлі. Тому в реальних здобутках такий вид 
заготівель охоплював не більше 10 % до потреби. Характерним прикладом 
незадовільного стану споживчої кооперації області можуть стати матеріали 
обстеження діяльності Вінницького центрального робітничого кооперативу 
(ЦРК). За припущенням керманича обласного відділення державного банку Я. 
Кривого, що якщо пайовики, які внесли аванси на придбання товарів, будуть 
вимагати повернення коштів або отримають товари, то всі заклади взагалі 
залишаться без товарів і Вінницький ЦРК «стане перед фактом не тільки 
повного згортання товарообігу, а також дискредитації рабітничої кооперації в 
очах трудящих» [16, арк. 3]. Автор доповідної записки назвав основні причини 
банкрутства робкоопу, які, на думку керуючого, виникли: 1) через значні поза-
планові витрати при здійсненні товарообороту [відпуск товарів без націнки 
(272 тис. крб.) для отоварювання номенклатурних працівників]; 2) вилучення 
обігових коштів (233 тис. крб.) для організації Якушинецького сільгосподар-
ства та вирощування городини (110 тис. крб.); 3) видання довгострокових 
позик Вукоопхарчу, закритому військовому кооперативу, хлібозаводу (разом 
435 тис. крб.) при передачі майна і матеріальних цінностей в процесі реор-
ганізації системи споживчої кооперації і відрахувань вищим організаціям 
[16,арк.2]. Аналіз вищенаведеного документа показує, що у 1932 р. провідна 
установа міста Вінниці, яка обслуговувала 4564 робітники з 42–х промисло-
вих підприємств та значну кількість інших категорій громадян, знаходилася у 

стані банкрутства і не була спроможна якісно обслуговувати своїх пайовиків 
і, тим більше, проводити децентралізовані заготівлі та виробляти додаткові 
продовольчі ресурси. 

 Водночас, партійні функціонери не називали головних причин такого 
стану, а постійно наголошували на незадовільній роботі кооперації. Зокрема, 
секретар Вінницького обкому КП(б)У М. Алексєєв у виступі 4 липня 1932 р. 
на сторінках «Більшовицької правди» підкреслював, що «наша кооперація 
поки що розподіляє централізовані фонди, які вона отримує, а не приділяє 
достатньої уваги децентралізованим заготівлям і розгортанню допоміжних під-
приємств» [17]. На його думку, потрібно і можна нагодувати міське населення 
Вінниці у 142 їдальнях, якщо розгорнути відгодівельні пункти при них, активно 
зайнятися виробництвом і самозаготівлею сільгоспродукції. Визнаючи, що 
«кооперативна мережа має тільки одну двадцяту того, що потрібно для обслуго-
вування пайовиків, охоплених їдальнями», партійний керівник жодного слова 
не промовив про реальні джерела формування фінансових та матеріальних 
ресурсів для поповнення такого вражаючого дефіциту і, тим більше, не вдарив 
на сполох щодо порятунку уже напівголодних вінничан [18]. 

 Необхідно зазначити, що існуючі недоліки в системі забезпечення 
елітної частини робітничого класу і партійно–радянської бюрократії, які 
обслуговувалися в ЗРК, спонукали вище партійне керівництво країни при-
йняти невідкладні заходи щодо кардинальної зміни організаційної структури 
робітничого постачання. Постановою ЕН УСРР від 16 грудня передбачалось 
Вукоопспілці до 25 грудня передати ЗРК на підприємствах чорної металургії 
й інших галузях промисловості у підпорядкування заводоуправлінь, при тому 
разом з матеріально–технічною базою та адміністративно–господарським 
апаратом кооперативів [19]. 

Безперечно, це був черговий удар по споживчій кооперації, направлений на 
втрату її економічного впливу у містах і промислових центрах. З іншого боку, з 
прийняттям цієї постанови партійне керівництво країни ще більше поглибило 
розрив між містом і селом, наповнило реальним економічним змістом класову 
дискримінацію серед населення країни, остаточно розшарувало середовище 
робітників на привілейованих і звичайних, створило всі умови для безбідного 
існування бюрократичного апарату і тим забезпечило ефективне виконання 
власних рішень.

Без сумніву, внаслідок прийняття таких політичних рішень значно погір-
шилося харчування робітничого класу й інтелігенції непромислових регіонів, 
зокрема, Вінницької області. Яскравим прикладом може слугувати витяг з 
постанови Вінницького обкому: «Різке погіршення робітничого постачання 
знайшло своє відображення й у громадському харчуванні. Централізоване 
постачання в громадському харчуванні займає 3 %, а з окремих продуктів до 
мінімальних потреб: борошно 37 %, крупа 15 %, жири 5 %, риба 3 %, м’ясо – 
0 %. Твердої допоміжної продовольчої бази не існує. План з децзакупівель 
виконаний вкрай незадовільно» [20,арк.34]. 

Загалом, господарсько–фінансова діяльність Вінницької облспоживспіл-
ки у 1932–1934 рр. знаходилася в загрозливому стані. В доповідній записці 
першого секретаря Вінницького обкому В. Чернявського на ім’я С. Косіора 
констатувалося, що за підсумками 1934 р. кооператори виконали план роздріб-
ного товарообігу лише на 74 %, отримали 7,5 млн. крб. збитків й опинилися 
у надто важкому фінансовому стані. До причин таких негараздів керманич 
області відніс невміле керівництво, погане використання місцевих ресурсів і 
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неналежну роботу щодо перебудови системи в світлі рішень ХVII партійно-
го з’їзду [21,арк.60]. Однак, головний більшовик області В. Чернявський не 
висловив жодного натяку на справжні причини збиткової діяльності, зокрема, 
про так звані заплановані збитки, які виникли внаслідок обслуговування осо-
бливого контингенту. Так, система громадського харчування, яка діяла у 58 
райспоживспілках, отримала 457 тис. крб. втрат за рахунок обслуговування 
номенклатурних працівників не за собівартістю, а виключно за державними 
цінами [22,арк.109]. Торговельне обслуговування цього ж таки персоналу й 
за тим же принципом у 1934 р. коштувало кооператорам 3 млн. крб. прямих 
збитків [21,арк.61]. Партійний керівник області, не загострюючи питання на 
ліквідації цих причин, прохав В. Косіора зміцнити облспоживспілку кваліфі-
кованими кадрами та направити у Вінницю бригаду працівників Вукоопспілки 
для надання практичної допомоги у фінансовому оздоровленні системи, 
зокрема, утворення окружних спілок [21,арк.62]. 

Таким чином, підсумовуючи вищевикладене, потрібно зазначити, що 
споживча кооперація Поділля у першій половині 30–х років ХХ ст. брала 
активну участь в обслуговуванні населення, але, перебуваючи під неухиль-
ним керівництвом більшовицької партії, зазнала фінансового краху. Причини 
економічного колапсу лежали в площині наслідків рішень вищих партійних 
органів щодо перманентного процесу реорганізації структури управління 
кооперації Поділля, покладання на неї невластивих функцій сільськогоспо-
дарського виробництва та використання коштів пайовиків для пільгового 
забезпечення товарами номенклатурних працівників і проведення різних 
партійно–радянських заходів. 
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Рекрут В.Ф. Участие потребительской кооперации в продовольственном 
обеспечении населения Подолии в начале 30–х годов ХХ в.
Рассматривается участие потребительской кооперации в распределении 

продовольственных ресурсов и анализируются проблемы в организации обще-
ственного питания населения Подолии вначале 30–х годов ХХ века.
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Rekrut, V.F. The Participation of Consumer’s Co–operatives in Food Supply of 
Podolia Population in the early 30–s in XX century

The participation of consumer’s co–operatives in distribution of food resources are 
examined and the problems of organization of public catering of Podolia population in the 
early 30–s in XX century are analyzed. 
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establishments, public catering. 
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УДК 94 (477.85) Регейло З.Я.

Асоціація незалежних українських митців 
у Галичині (1931–1939): тернистий шлях 

інтеграції в європейський культурний простір

Висвітлюється діяльность Асоціації незалежних україн-
ських митців (АНУМ) у Галичині, зокрема, умов її 
створення, узагальнення здобутків її діяльності, персо-
ніфікації особового складу, визначення ролі та місця в 
національно–культурному процесі України та Європи 
першої третини ХХ ст.

Ключові слова: українське мистецьке об’єднання, художні 
виставки, вернісаж, національно–культурне 
життя.

У середині 30–х років ХХ ст. знаний мистецтвознавець С.Гординський 
писав: «…кожен історик, пишучи колись за 30 нових літ про сучасне мисте-
цтво, не зможе не покласти праці Асоціації в центрі свогочасного мистецького 
руху» [9,с.3]. Ці слова до сьогодні не втратили актуальності, засвідчуючи 
роль і місце Асоціації незалежних українських митців у національному та 
європейському культурному процесі міжвоєнних десятиріч ХХ ст.

Автори різних періодів (М.Голубець, Б.Стебельський, В.Залозецький, 
І.Кейван, В.Шувар, О.Ріпко, О.Нога, О.Денисюк, Т.Яців, Т.Лупій та ін.) здебіль-
шого фрагментарно торкалися окремих аспектів розвитку західноукраїнських 
художньо–мистецьких об’єднань у контексті більш загальних дослідницьких 
тем. Зважаючи на це, мета і завдання статті полягають у поглибленому дослі-
дженні обставин появи Асоціації незалежних українських митців, узагальненні 
здобутків її діяльності, персоніфікації особового складу, визначенні ролі та 
місця в національно–культурному процесі України та Європи першої третини 
ХХ ст. Важливе підґрунтя для поглибленого дослідження цього питання дає 
докладний аналіз матеріалів преси, каталогів, історико–мемуарної літератури, 
архівних документів та інших джерел.

Труднощі, пов’язані з вивченням діяльності художньо–мистецьких 
товариств, полягають в тому, що, по–перше, існуючи за складних націо-
нально–політичних умов, вони ставали важливими чинниками консолідації 
українських митців на національному ґрунті та їхньої інтеграції в європей-
ський культурний простір. По–друге, на відміну від інших, особливо масових 
культурницьких товариств, такі об’єднання мали професійно–елітарний харак-
тер, тож на їхній праці позначалися як суто ідейні течії та художні напрями, 
так і внутрішні суперечності фахового, особистісного порядку.

Одним з виявів такого становища також стало cтворене восени 1929 р. у 
Львові товариство «Artes», яке згідно зі статутом мало пропагувати сучасне 

мистецтво через улаштування виставок та інші організаційні форми [35,с.56]. 
У літературі воно часто трактується як «інтернаціональне» [8;28,с.244], 
однак українці в ньому брали зовсім незначну участь, позаяк головне місце 
посідали поляки і деякою мірою євреї. Восени 1932 р. до об’єднання «Artes» 
долучилися П.Ковжун і ще кілька українських митців, які експонували на 
його листопадовій виставці свої рисунки тушшю й акварелі. Твори П.Ковжуна 
навіть включили до «Другого графічного альбому» товариства, який, проте, 
не видали. Того ж року «Artes» занепадає через перехід провідних членів 
до польської Львівської профспілки артистів–пластиків. Для нашого дослі-
дження важливим є факт нетривалості й безперспективності єднання творчої 
інтелігенції на інтернаціональній основі. Розділені державними кордонами 
українські митці шукали шляхи консолідації передовсім на національному 
ґрунті. Після занепаду Гуртка діячів українського мистецтва (1921–1929) 
другою помітною спробою стало заснування в лютому 1930 р. Союзу діячів 
українського мистецтва (СДУМ). Його ініціаторами й організаторами висту-
пили знаний інокописець Я.Музика (голова), який щойно повернувся зі 
стажування у реставраційній майстерні Москви, та П.Ковжун (секретар), який 
тривалий час виношував програму консолідації українських малярів. Згідно 
з первісним задумом організація мала гуртувати їх на національній основі, 
незважаючи на окремі мистецькі й ідейні уподобання. Проте з огляду на таку 
наріжну засаду було важко виробити чітку програму дій. Окрім того, львівське 
воєводство відмовило у реєстрації СДУМ. Чи не єдиним наслідком існування 
цього проекту стало влаштування посмертної виставки М.Крижанівського 
в Національному музеї Львова та забезпечення участі українських митців у 
виставці слов’янського екслібрису в музеї Оссолінських [10,c.45].

За таких умов на місці СДУМ було вирішено створити «нове» об’єднання – 
Асоціацію незалежних українських митців (АНУМ). Ініціатором цієї назви, 
вірогідно, був П.Ковжун, який таким чином хотів протиставити її Асоціації 
революційного мистецтва України (АРМУ), що виникла 1925 р. у Києві та 
виступала за консолідацію революційних художніх сил на засадах класової 
ідеології пролетаріату [3].

На установчих зборах 25 жовтня 1931 р. зібралися засновники Асоціації: 
Я.Музика (обрали першим головою), П.Ковжун (секретар), М.Корчинський, 
Г.Стефанович, Г.Корчинська, Ю.Кордуба, Е.Охримович. Потреба «живої мис-
тецької організації» мотивувалася необхідністю «взяти все мистецьке життя 
в енергійні руки», згуртувати митців для «взаємної допомоги» та встановити 
контакти з Наддніпрянською Україною. За їхньою думкою, це мала бути 
«всеукраїнська організація» [11,арк.1]. Згідно із затвердженим напередодні 
статутом мета АНУМ полягала в піднесенні культурного рівня членів шля-
хом видавничої та лекторської діяльності, влаштування виставок, організації 
мистецьких гуртків, шкіл, майстерень [12,арк.1–5.].

Унаслідок цілеспрямованої реалізації цієї програми АНУМ поступово 
перетворювалася на визнаний центр українського мистецького руху поза 
радянською Україною. З–поміж об’єднаних в Асоціацію незалежних україн-
ських митців, які жили у різних країнах Європи, відзначимо таких відомих 
художників, як Ф.Ємець–Нечитайло (Берлін), М.Андрієнко, О.Грищенко, 
М.Глущенко (Париж), О.Лятуринська, Д.Антонович (Прага), С.Борачок 
(Краків), М.Дольницька (Відень), М.Чапельський (Мюнхен) та ін. Поряд із 
цим, до її лав уливалися закордонні українські мистецькі об’єднання. 1935 р. у 
члени АНУМ вступила діюча три роки в Парижі «Група українських митців» 
(О. Третяків, С.Борачок, М.Андрієнко, М.Глущенко, В.Ємець, О.Лагутенко, 
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В.Перебийніс та ін.). До цього її спонукали художники, котрі раніше перебува-
ли в Європі [4, с. 48–49]. АНУМ мала свою «варшавську філію», куди входили 
студенти–модерністи (Я.Гавран – головний ідеолог, В.Баляс, Б.Доманик, 
О.Ліщинський, В.Манастирський та ін.). З Асоціацією тісно співпрацювали 
групи старших митців – варшавський «Спокій» (П.Холодний–молодший, 
Н.Хасевич, М.Мегик, П.Андрусів, І.Кейван та ін.) і краківське «Зарево» 
(Н.Мілян, А.Наконечний, О.Касараб, М.Кміт, Б.Стебельський, М.Левицький, 
М.Білинський та ін.) [20,с.56; 33,с.279].

Таким чином АНУМ виступила професійною організацією, що 
об’єднувала митців різних напрямів та шкіл. Цей факт, а також членство в 
ній художників, котрі жили й працювали в Галичині та різних європейських 
країнах, актуалізували проблему вироблення таких засад, які б забезпечували 
їх плідну співпрацю. Їхній зміст розкриває один з комунікантів АНУМ, де 
стверджувалося: «Сьогодні ніяка група однаково думаючих людей, ніяка про-
фесія не може існувати без своєї організації, без спільного захисту й оборони 
своїх інтересів, без ширшої спільної праці організованої й обдуманої у сучас-
них обставинах і на будуче. А тим більше нам... українським митцям – ніяк 
без організації обійтися не можна. Лиш організовано ми можемо захищати 
свої професійні, матеріальні та ідеологічні основи... можемо мати певний і 
незрушимий голос у нашому і чужих суспільствах». У такій організації уба-
чалась «моральна основа... з якої черпаємо віру в нашій праці», лише вона 
могла давати «незрушимий голос в нашому і чужому суспільствах» [26,с.21].

На відміну від ГДУМ та інших українських мистецьких об’єднань, АНУМ 
задекларувала необхідність проведення широкої просвітницької праці серед 
української громадськості. Відповідаючи на закиди недругів, у передовій 
статті часопису «Мистецтво» (1932,ч.2,с.1–3) її речники так визначила 
ідейне «кредо» організації: «АНУМ проповідує нове українське мистецтво, 
АНУМ бореться з провінціялізмом, парубоцтвом, отаманщиною в мистецтві, 
АНУМ за творчість сучасного освіченого мистця, АНУМ хоче бачити такого 
мистецького критика, який би доріс до сучасного українського мистецтва...». 
При цьому існувало розуміння того, що хоча АНУМ, можливо, «чужа нашому 
громадянству сьогодні», але, згідно з думкою Б.Стебельського, вона «рішуче 
вплине на наступне покоління» українства [33,с.275]. У цьому вбачалося її 
культурно–місіонерське покликання. Головні віхи поступу й здобутків АНУМ 
знаменували 11 улаштованих нею «збірних» (загальних) і персональних 
виставок, що послідовно реалізовували програму з розвитку українського 
мистецтва на основі європейських художніх процесів першої третини XX ст., 
активізації професійного мистецького життя та просвітницької праці серед 
українського народу.

Справжній фурор у культурному житті Галичини викликала перша 
виставка АНУМ, що відбулася в жовтні 1931 р. у Львові. Підготовчі заходи 
з її проведення докладно розкривають наукова розвідка О.Ріпко [29,с.244] та 
інші джерела. Думка щодо влаштування такого грандіозного заходу визріла у 
П.Ковжуна під час перебування в Римі та Парижі навесні 1931 р. За допомогою 
працюючих тут українських митців за короткий час зібрали значну колекцію 
полотен, які С.Гординський і С.Луцик, видаючи себе за студентів–живо-
писців, без перешкод перевезли через кілька кордонів. Згідно з каталогом, 
на вернісажі експонувалося 116 творів 43 авторів, зокрема 22 французьких 
та італійських модерністів [25]. Зауважимо, що серед них не було оригіналів 
картин П.Пікассо, А.Дерена, А.Северіні, Тоцці, М.Шаґала, Р.Дюфі, як це ствер-
джують окремі дослідники; вони були недоступними, але виставлялися їхні 

рисунки і підписні гравюри. У вступі до каталогу С.Гординський наголошував 
на закономірності проведення такої акції у Львові, що має стати «мостом» для 
налагодження сталих стосунків із західноєвропейським мистецьким світом.

Розгорнуту характеристику вернісажу дав М.Драган [14], який наголо-
шував на його «несподіваному успіху», позаяк навіть полякам «не вдавалося 
зібрати такої плеяди мистців світової слави». Експонованих на ньому україн-
ських художників мистецтвознавець поділив на три групи. Здобутки анумівців 
(Я.Музика, І.Іванець та ін.) відзначалися розмаїттям жанрів та різним мистець-
ким рівнем (перша група). Творчості «неорганізованих парижан» (друга група) 
були притаманні відірваність від українських мистецьких традицій та праця в 
європейському фарватері (М.Андрієнко, М.Глущенко, О.Грищенко) або ж праг-
нення адаптувати народне мистецтво до сучасного європейського (М.Бутович, 
С.Гординський). Інші її представники (С.Борачок, С.Зарицька, М.Перебийніс, 
Л.Парфеський) були просякнуті «атмосферою нового мистецтва», але не всі 
з них творили за власними індивідуальними концепціями. Високою оцінкою 
відзначалися надбання третьої групи в особі О.Новаківського та його мис-
тецької школи, які йшли «певним кроком до могутнього повного виразу... 
експресіонізму» та могли «сміливо конкурувати з європейськими митцями».

З таким же успіхом у червні 1932 р. пройшла друга влаштована АНУМ 
«Виставка сучасної української графіки», де зібрали твори 120 митців із країн 
Західної Європи, Галичини і радянської України. Їх експонували за розділами: 
«Оригінальна графіка» (найширше представлялася творами згаданої паризької 
групи); «Нарбут і експедиція: заготовки державних паперів України» (близько 
50 творів Г.Нарбута, проектів В.Кричевського, М.Бойчука); «Книжкове мисте-
цтво» і «Екслібріс» (репрезентувала твори анумівців і художників зі Східної 
України В.Седляра, В.Шаповалова, І.Падалки, В.Касіяна, В.Світличного та ін.) 
[15]. Вернісаж продемонстрував значний консолідаційний потенціал АНУМ та 
її визнання і зростання авторитету в європейських культурних колах. Згодом 
частина його експонатів репрезентували українське мистецтво на виставках 
Праги, Берліна, Рима, Лос–Анджелеса [29,с.245].

Четверта виставка АНУМ (січень 1933 – грудень 1934 рр.) також знайшла 
широкий резонанс у культурних колах Галичини. Говорячи про її завдання і 
значення, П.Ковжун у вступі до каталогу відзначав, що вона, як і попередні 
вернісажі, з одного боку, відображала складність сучасного українського мис-
тецького процесу, а з іншого – свідчить про його живучість та «настирливе 
прагнення» впливати на громадське оточення і промовляти від власного імені 
як представника національної культури [19]. Відносно невелике коло учасників 
виставки представили широкий спектр художніх напрямів у малярстві, графіці, 
скульптурі. Поряд з парижанами (М.Андрієнко, М.Глущенко, В.Ласовський, 
В.Винниченко) свої твори репрезентували варшав’яни (дереворити 
Н.Хасевича, малярство О.Шатківського і П.Мегика), пражани (дереворити 
М.Бутовича, скульптура О.Лятуринської, графіка П.Ковжуна–молодшого, 
пейзажі Р.Сельського та ін.). Доробок радянських митців М.Жука з Харкова, 
О.Сахновської і О.Усачова з Москви були доставлені на вернісаж з львівських 
приватних колекцій [16;19;24]. Польська критика, які зазвичай стримано й 
упереджено ставилася до успіхів українських митців, цього разу схвально 
стверджувала, що вони вибрали «правильний шлях» творчого зростання 
через наближення до універсальної європейської культури, не полишаючи 
при цьому власного традиційного фольклорного елементу [37]. Українські 
критики, котрі повсякчас звертали увагу на роль таких акцій у залученні 
широкої громадськості до художнього мистецтва, визнали, що вони допоки 
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не викликають бажаного зацікавлення з боку людей. Зокрема, М.Бутович у 
фейлетоні з промовистою назвою «Через корову до публіки» із сарказмом 
відзначав, що анумівські вернісажі для пересічного громадянина – це наче 
«дрімучий ліс», де «заблукали Івась і Гануся», тож слід шукати засобів, щоб 
вони ставали ближчими, зрозумілішими для загалу [5].

Шоста виставка АНУМ (16 грудня 1934 – 14 січня 1935 рр.) виявилася 
менш представницькою за попередні (29 учасників, 225 творів) [1]. Але й 
вона мала свою родзинку, зокрема у вигляді «комерційної сторони спра-
ви». Найдорожче (у швейцарських франках) оцінювалися й продавалися 
іспанські полотна О.Грищенка, що надіслав з Канн 10 творів («Сарагосса», 
«Карнавал в Севільї», «Кордова» та ін.). За ними йшли картини й акварелі з 
циклу французьких та іспанських пейзажів М.Глущенка. Поціновувачів також 
цікавили олійні роботи і рисунки О.Сорохтея; живопис пражан Н.Білецької 
та Г.Мазепи, а також твори С.Гординського (40 полотен), С.Борачка (10) та 
ін. Справжнім відкриттям вернісажу стали мініатюри з емалі М.Дольницької 
[1]. Підсумовуючи його результати, принциповий критик М.Голубець ствер-
джував, що цей виступ Асоціації поставив «наше провінційне мистецтво на 
порозі світового та європейського рівня» [7]. Остання зі «збірних» (загаль-
них) VIII виставка АНУМ (грудень 1936 р.) була присвячена митрополитові 
А.Шептицькому, що надав допомогу в її організації. Вона довершила нарос-
таючу тенденцію, коли зі зменшенням числа учасників зростала кількість 
експонованих робіт: 1827 творів 32 авторів. Поряд з визнаними майстрами 
(О.Архипенко, О.Грищенко, Л. Ґец, П.Ковжун, Е.Козак, О.Лятуринська, 
П.Холодний–молодший, О.Кульчицька) у вернісажі активно виступила молода 
генерація, згуртована в краківському осередку «Зарево» (М.Гарасовський, 
Д.Іванцев, М.Кміть, Я.Красневич, Я.Лукавецький, А.Наконечний, В.Продан) 
і т. зв. «Група молодих АНУМ» з варшавської Академії мистецтв (В.Баляс, 
Я.Гавран, Р.Ганкевич, Ф.Галиш, В.Манастирський, Б.Яцкевич, Р.Шостак та 
ін.) [18].

Експонування творів художників різних генерацій і мистецьких напрямів 
викликало неоднозначну реакцію з боку критики й широкої публіки. Одні з 
них відзначали досить високий рівень творів і відсутність «крайнощів», що 
свідчило про «стабілізацію вартостей» у малярстві [6]. Згідно з іншими відгу-
ками, вона стала «найслабшою» серед вернісажів Асоціації через невиправдані 
«формалістичні мистецькі зложення» як, наприклад, різьба О.Архипенка, 
«експресійне оформлення» погруддя Т.Шевченка та інші твори. Це явище 
оцінювалося як невдалий компроміс між експресіонізмом та зорієтованим 
на пересічного глядача реалізмом [23]. Утім широка львівська публіка вітала 
виставку з найбільшим ентузіазмом, хоча до попередніх такого роду заходів 
виявляла байдужість.

Поряд із загальними АНУМ улаштовувала персональні виставки. Перша з 
них (третя з черги) була присвячена визначній мисткині О.Кульчицькій (1933), 
чия творчість відзначалася глибоким драматизмом, одухотвореністю, стурбова-
ністю соціальними проблемами сучасного світу, тонким ліризмом у відтворенні 
образів селянського життя. Вона тривалий час працювала у Перемишлі, тож 
експоновані 167 робіт живопису, графіки, скульптури, ужитково–приклад-
ного мистецтва стали справжнім відкриттям для широкої західноукраїнської 
публіки. П’яту за порядком виставку (1934) також присвятили майстрові з про-
вінції Л. Ґецу, який створював особливий «сумно–таємничий світ» із пейзажів 
теренів над Сяном [29,с.245]. Успішно у 1937–1939 рр. пройшли організовані 
АНУМ персональні виставки «свідомого українського пейзажиста» з великими 

«національними амбіціями» О.Грищенка, як також і вернісажі М.Глущенка й 
В.Ласовського [22;29,с.246].

Виставки АНУМ – самобутнє визначне явище в історії української куль-
тури. Вони знайомили широку громадськість зі здобутками європейського 
мистецтва та засвідчували, що українські художники досягли високого рівня 
майстерності та крокують у фарватері головних тенденцій його розвитку. 
Таким чином послідовно раалізовувалася програмна концепція Асоціації, 
яка передбачала «незалежність», тобто можливість існування у своїх лавах 
різних мистецьких груп і течій. Увібравши в себе всю палітру європейських 
мистецьких стилів і течій, вона, разом з тим, послідовно додержувалася засад 
професіоналізму як необхідної передумови репрезентації творчого доробку 
кожного митця.

Утім АНУМ не могла істотно спричинитися до поліпшення матеріаль-
но–побутових умов життєдіяльності своїх членів. Багаторазово порушуючи 
це болюче питання, П.Ковжун визнавав, що українські митці Галичини пере-
бувають у важких умовах як ідеологічного, так і матеріального характеру, 
однак Асоціація не в змозі забезпечити їх належними умовами праці. Нестача, 
а то й повна відсутність майстерень, виставкових залів чи галерей стримувала 
реалізацію їх творчого потенціалу, унеможливлювала одержання бажаних 
замовлень від клієнтів тощо. Тому тих, хто «жив з мистецтва», було дуже мало. 
Інші навчали малювання в школах, розмальовували церкви або ж оформлювали 
етикетки, рекламу, заробляючи таким чином «гіркий мистецький хліб» [21]. 
Після тривалих заходів у липні 1935 р. при фірмі «Лотос» відкрили салон 
українських митців, де виставляли на продаж їхні твори [2]. Проте через 
внутрішні непорозуміння він незабаром припинив існування.

У палітрі мистецьких уподобань членів АНУМ усе–таки переважав фор-
малістичний напрямок, тож її вернісажі не могли розраховувати на широке 
зацікавлення з боку громадськості. У вступі до каталогу шостої виставки 
Асоціації П.Ковжун, з одного боку, відзначав, що «наше образотворче мисте-
цтво» розгортається «вшир і вглиб», відбувається диференціація творчих сил. 
З іншого боку, він з гіркотою констатував, що воно «переросло своє оточення», 
що сам вернісаж готувався з великими зусиллями вузького кола осіб, тож «ми 
відчуваємо болючу самотність, усі верстви нашого громадянства нас майже 
не розуміють» [1]. Ці тенденції значною мірою стосувалися і влаштованої за 
участі анумівців ретроспективної виставки «Українське мистецтво за останніх 
ХХХ років» (1935). Акція показала, що воно на високому рівні представляє всі 
західноєвропейські течії другої половини XIX – початку ХХ ст.: натуралізм, 
історизм, сецесіонізм, імпресіонізм, неоімпресіонізм та інші модерністські 
напрями [27].

За таких обставин більший публічний інтерес викликали організо-
вані АНУМ виставки килимів, виготовлені за проектами М.Бутовича, 
С.Гординського, П.Ковжуна й інших митців, що орієнтувалися на зразки 
народної творчості. Розширення суспільної діяльності АНУМ засвідчили 
влаштовувані нею серії публічних читань з мистецтва та археології із залу-
ченням знаних науковців – І.Крип’якевича, Я.Пастернака, М.Голубця та ін. 
Спільно з Українським педагогічним товариством «Рідна школа» реалізо-
вувалася навчальна програма для приватної мистецько–промислової школи 
цього товариства [34,с.85]. У той же час АНУМ зазнавало гострих нападів з 
боку прокомуністичних сил, які стверджували, що абстрактне естетизуван-
ня – «мистецтво заради мистецтва» – недоречне в часи «гарячої боротьби 
робітничо–селянських мас з ярмом капіталізму» [29,с.247]. Суспільні та 
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мистецькі прагнення АНУМ знаходили вияв на сторінках його органу 
«Мистецтво», що редагувався колегією, до якої, крім П.Ковжуна, в різний 
час входили Я.Музика, М.Бутович, В.Січинський, М.Осінчук. Упродовж 
1932–1936 рр. з’явилося лише п’ять квартальників і щорічників цього фак-
тично єдиного на етнічних землях під Польщею українського мистецького 
часопису. Він видавався з великими труднощами: з 500 примірників одного з 
найкращих європейських журналів у роздріб реалізували лише п’яту части-
ну. Тому художники робили власні пожертви чи навіть продавали свої твори, 
щоб зібрати кошти на його «пресовий фонд». Зміст «Мистецтва» гармонійно 
поєднував мистецько–професійні та суспільно–популяризаторські завдання. 
З одного боку, в ньому розміщували «дослідницько–академічні матеріали», а 
також нариси, есе, фейлетони з різних проблем культурно–мистецького розви-
тку. Зокрема активно популяризувалася скульптура, яка через брак замовлень 
опинилася у важкому становищі. З іншого – часопис порушував злободенні 
національні проблеми, що проявилося в інформуванні про розвиток україн-
ського та європейського культурного життя. Щоправда, вплив на громадську 
думку був незначним. Про це красномовно свідчить епізод, коли, незважаючи 
на критику часописом проекту пам’ятника С.Литвиненка на могилі І.Франка, 
його все–таки встановили, що викликало негативну реакцію у мистецькому 
середовищі.

З посиленням наступу сталінізму на національно–культурне життя в УРСР 
зростала провідна роль АНУМ у виданні літератури про розвиток українського 
модерного мистецтва, яка, згідно з твердженням В.Січинського (1935), вихо-
дила «майже виключно» зусиллями громадських об’єднань [32,с.285]. Серед 
фундаментальних мистецтвознавчих досліджень, що з’явилися заходами 
Асоціації, передусім слід відзначити появу в 1932 р. збірника «Екслібріс» 
накладом лише 250 примірників, що містив 90 репродукцій з коментаря-
ми чотирма мовами [17]. Він відображав ідейний плюралізм художників і 
літераторів, був оцінений критикою як «найвидатніше явище з українських 
бібліофільських видань останніх років» [32,с.286].

У серії «Майстри українського мистецтва» впродовж 1932–1934 рр. вийшли 
монографії про Л.Тарасевича, П.Холодного, О.Сахновську, М.Андрієнка, 
О.Кульчицьку, О.Грищенка, М.Глущенка, Л. Ґеца, а також студії про українські 
килими й кераміку В.Щербаківського та архітектуру В.Січинського. Поряд з 
цим, випустили близько десятка каталогів виставок. Однак багато видавничих 
проектів АНУМ залишилося нереалізованими через фінансові труднощі.

У літературі подекуди «за інерцією» ліквідацію АНУМ пов’язують зі 
встановленням радянського режиму в Галичині у вересні 1939 р. Насправді 
вона припинили діяльність раніше – фактично зі смертю 15 травня того ж року 
її незмінного очільника П.Ковжуна, який не витримав виснажливої праці та 
постійної боротьби зі злиднями. Із цього приводу у некролозі М.Рудницька 
писала, що він « у кожному почині, до якого давав спонуку, хотів викресати 
якусь нову іскру запалу для мистецької праці, без огляду на її матеріальний 
успіх» [30]. Ці слова повною мірою стосуються плеяди анумівців–ідеалістів, 
які торували шлях українському мистецтву, не очікуючи визнання чи вина-
городи з боку української суспільності, що часто байдуже ставилася і не 
розуміла їх щоденного творчого подвигу. Отож, розбурхуючи застійні явища 
в українському культурно–мистецькому середовищі Галичини, Асоціація 
незалежних українських митців розгорнула пошук нових форм і методів орга-
нізації мистецького процесу, який спрямувала в загальноєвропейське русло 
та поширення нових модерністських течій, надаючи їм національних форм 

та змісту. Улаштовані нею виставки стимулювали творчий процес художни-
ків, сприяли мистецькому просвітництву громадськості та пропагуванню й 
збереженню творів українського образотворчого мистецтва. АНУМ зробила 
важливий внесок у вироблення нової концепції мистецької організації, що про-
явилося в усіх аспектах її діяльності – творчій практиці, мистецькій критиці, 
видавничій праці тощо. Міжнародні зв’язки АНУМ взаємозбагачували та 
залучали українських малярів до модерних течій світового культурного про-
цесу, забезпечували поширення та визнання досягнень української культури 
в міжнародних культурних колах.
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Регейло З.Я. Ассоциация независимых украинских художников в Галиции 
(1931–1939): тернистый путь интеграции в европейское культурное пространство
Раскрывается деятельность Ассоциации независимых украинских художников 

(АНУМ) в Галичине, в частности, условия её создания, обобщаются достижения её 
деятельности, персонифицируется личный состав, определяются роль и место 
в национальном культурном процессе Украины и Европы первой трети ХХ века.
Ключевые слова: украинское художественное объединение, художественные 

выставки, вернисаж, национально–культурная жизнь.

Reheilo, Z.Ya. Independent Ukrainian artists association towards (1931–1939): 
thorny path of integration towards the European culture area

The article is dedicated to enlightening the activities of the Independent Ukrainian Artists 
Association in Galicia, in particular conditions of its creation, summarizing the achievements 
of its activities, personifi cation of personnel, defi ning the role and place in the nationally–
cultural process of Ukraine and Europe of the fi rst third of the 20th century.

Key words: Ukrainian art association, art exhibitions, vernisage, nationally–cultural life.

УДК 930.1(477) Яшанов А.С.

Тсоавіахім Української СРР 
у більшовицьких аграрних перетвореннях 

кінця 1920 – початку 1930–х рр.

На основі архівних джерел, періодичної преси аналізу-
ється використання компартійним режимом осередків 
Тсоавіахіму Української СРР у здійсненні кампаній з радя-
нізації українського села.

Ключові слова: Тсоавіахім, колективізація, засів оборони, сільське 
господарство.

В Україні відбувається процес становлення демократичної політичної 
системи. Вона не можлива без існування різного роду незалежних від держави 
громадських об’єднань, профспілок та добровільних товариств. Тому актуаль-
ним є вивчення історії масової громадської ініціативи у період формування у 
підрадянській Україні тоталітарної держави. 

Досліджуючи роль різноманітних добровільних товариств у політично-
му та соціально–економічному житті суспільства, важливо проаналізувати 
їх форми і методи впливу на громадян Української СРР, визначити ступінь 
залежності від компартійних органів.

Важливе місце у системі масових громадських об’єднань 20–30–х рр. 
ХХ ст. займало Товариство сприяння обороні, авіаційному і хімічному будів-
ництву (Тсоавіахім). 

Питання історії Товариства сприяння обороні, авіаційному і хімічно-
му будівництву у радянський період займалися В.М. Волковинський[7], 
Д. Пиха[21]. Серед сучасних українських істориків деякі питання історії 
мілітарних товариств висвітлили у своїх монографіях С.М. Свистович[23], 
М.А. Журба[13], але ґрунтовної праці присвяченої історії Тсовіахіму у 20–30-
ті рр. ХХ ст. на жаль немає. 

Тому метою даної статті є дослідити особливості використання компар-
тійними органами масових добровільних товариств у здійсненні радянізації 
українського села кінця 1920–х – початку 1930–х рр., на прикладі історії 
Тсоавіахіму Української СРР. 

Окремим напрямом використання компартійним режимом мережі осеред-
ків Тсоавіахіму стало їх залучення до масової колективізації українського 
селянства. 

Однак реалізувати товариству заплановане партійним керівництвом було 
складно. З моменту створення Тсоавіахім зіткнувся з великими труднощами у 
створенні мережі сільських осередків. Якщо на 1927 рік існувала розгалужена 
мережа міських осередків оборонних товариств і організацій, то у 387 тис. 
селах Радянського Союзу на 1926 рік існувало 11 тис. осередків Авіахіму і 
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ТСО (32 % від загальної кількості осередків). Тобто новостворене товариство 
охоплювало лише 3 % сіл [12,арк.13–15]. 

На 1928 рік у селах Української СРР діяло 3931 осередок товариства, який 
об’єднував понад 213 тисяч осіб – 30% від загальної кількості членів респу-
бліканської організації. Найбільшими сільськими організаціями Тсоавіахіму 
були Житомирська, Ніжинська, Кам’янець–Подільська, Херсонська. Але 
слід врахувати, що значний контингент їх складу становили демобілізовані 
червоноармійці, робітники сільськогосподарських підприємств, сільська 
інтелігенція[13,с.235]. 

З початком масштабних перетворень у промисловості і сільському госпо-
дарстві компартійні органи більше стали дивитися на людський і матеріальний 
потенціал масових добровільних товариств. Все більше і більше наголошува-
лось на посиленні їх роботи з громадськістю та збільшення активу. 

В лютому 1928 року на Харківській загальноміській конференції добро-
вільних товариств обговорювалося питання залучення сільської громадськості 
до посилення обороноздатності країни. Про необхідність зростання чисель-
ності сільських осередків товариства йшлося у постанові ЦК ВКП(Б) «Про 
роботу Тсоавіахіму» від 19 березня 1928 року [25,с.442–443]. 

4 квітня 1928 року Нарком оборони К. Ворошилов у виступі на нараді 
наркомату визначив керівний склад Тсовіахіму на селі. Його мали складати 
сільські вчителі, агроном, керівник хати–читальні, сільський комсомольсько–
партійний осередок [22,арк.93а]. 

В березні–квітні 1928 року пропонувалось проведення кампаній з залу-
чення до товариства сільської молоді та розгортання масової роботи на селі 
[26,арк.93]. 

Діяльність товариства у середовищі українського селянства умовно можна 
розділити на дві частини – перша полягала у полягало у сприянні розвитку 
колективних форм ведення сільського господарства, пропаганда досягнень 
і успіхів більшовицько–радянського будівництва, організація руху за засіви 
«Гектарів оборони», тобто здійснення партійно радянського будівництва. 
Друга – це виключно економічна допомога селу, тобто боротьба з сільсько-
господарськими шкідниками, пропаганда мінеральних добрив, досягнень 
науки і техніки.

Перші аграрно–економічні кампанії на селі почало реалізовувати ще 
товариство Авіахім. В березі 1923 року Товариство друзів авіації і повітря-
но–плавання України та Криму організувало «Тиждень авіації», під час якого 
збирало кошти на будівництво авіазагону ім. Ілліча. Для організації кампанії 
товариство залучило республіканську пресу, профспілки залізничників, паро-
возобудівників, металургів та сільськогосподарську кооперацію. Зокрема, 
селяни Овідіопольщини засіяли 55 десятин зерновими для фонду повітряного 
флоту [7,с.65]. 

Загалом на березень 1924 року в республіці активом товариства було зібра-
но 376 290 крб. та 61 447 пудів зерна. На зібрані кошти було збудовано більше 
десятка літаків («Червоний киянин, «Літак Сумщини», «Донецький шахтар» 
та ін.), які було передано 18 травня 1924 року Червоній Армії [27,арк.7]. 

В 1925 році на Україні та в деяких губерніях Російської Федерації почали 
організовуватись перші науково–дослідні станції. На їх утримання товариство 
в 1926 році витратило 30 тис. крб. [2,с.24]. 

Велика роль відводилась хімізації посівів та боротьбі зі шкідниками. Ще 
в 1926 році оборонні товариства Української СРР протравили 488,1 тис. пудів 
зерна [29,арк.19]. 

24 травня 1928 року на нараді Президії Тсоавіахіму СРСР та РФСРР 
було прийнято рішення про організацію загонів для пропаганди хімічних 
методів боротьби зі шкідниками та паразитами. Загони створювались при 
республіканських, обласних, губернських та окружних радах товариства і 
мали здійснювати роботу зі знищення шкідників сільського господарства. В 
інструкції до їх діяльності зазначалось, що загони «з метою пропаганди того 
чи іншого методу і засобу боротьби мають надавати допомогу селянам без-
коштовно» [8,арк.58]. 

Згідно постанови ЦК КП(б)У 1929 року «Про діяльність робітничого 
класу на селі, про посилення і розширення шефської допомоги» та початком 
суцільної колективізації товариство стало активно використовувати свої 
можливості для її реалізації в українському селі. Для створення колгоспів та 
радгоспів міські осередки товариства направляли, в межах шефської допо-
моги, сільським осередкам робітничі тсоавіахімівські бригади та загони 
агрономічних інструкторів.

Протягом 1930 року Кайдакська райрада Тсоавіахіму Дніпропетровська 
на допомогу колгоспам направила 85 робітничих агроінструкторів, які мали 
обслуговувати 18 сільських райони. Командировані організовували коротко-
часні агрокурси, провели 647 доповідей та відкрили при колгоспних конторах 
23 бібліотеки колгоспника [5,с.26]. 

Осередки товариства організовували кампанії з пропаганди колективних 
форм господарювання та створення колгоспів. Зокрема, 1929 року проведено 
«День колективізації» [3,с.19]. В 1929 році тсоавіахімівці організували кол-
госпи, посівна площа яких дорівнювала 19 тис. гектарів [16]. 

В 1930 році в рамках «Декади оборони» товариство розгорнуло кампанію 
допомоги колективізованому селу. В дні проведення «Декади оборони» спри-
яло створенню близько 100 колгоспів[11,арк.37–38]. Новостворені колгоспи 
та артілі отримували ім’я «Тсоавіахім». 

В 1931 році кількість створених тсоавіахімівськими осередками сільсько-
господарських артілей зросло ще більше.

Участь осередків товариства у кампанії суцільної колективізації україн-
ського села слід розглядати в рамках використання компартійними органами 
системи масових добровільних організацій для здійснення комуністичних 
перетворень. Така практика існувала ще з періоду «військового комунізму», 
коли більшовицькі органи влади використовували осередки Червоного хреста, 
місцеві комнезами, а згодом кооперацію, профспілки та комітети взаємодопо-
моги. Участь Тсоавіахіму у кампанії з колективізації українського селянства 
проходила під лозунгом «Ні одного колгоспу без осередку тсоавіахіму», 
«Ні одного колгоспника поза членством у Тсоавіахіму», «Ні одного члена 
Тсоавіахіму поза рядами колгоспу». 

В районах суцільної колективізації чисельність товариства за 1929–1931 
роки виросла у 2 рази. Якщо на 1 жовтня 1929 року членами Тсоавіахіму були 
32% селян, то на 1 жовтня 1930 року – 44%. Під час огляду осередків, що про-
ходив з листопада 1930 р. по квітень 1931 р., до товариства було залучено 17 
тис. осіб [21,с.64]. Загалом на 1 січня 1932 року в рядах всесоюзного товариства 
перебувало 3,170 млн. селян, з них більше 50 відсотків були колективізовані 
[1,с.8–9]. 
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Колективізація сільського господарства створила централізовану систему 
колективних господарств, які стали ареною для здійснення масовими громад-
ськими організаціями, зокрема і Тсоавіахімом, цілеспрямованої пропаганди 
та соціалістичного соціально–економічного експерименту.

Одним із основних завдань Тсоавіахіму на селі стало організація різно-
манітних кампаній боротьби з порушниками соціалістичної законності та 
правопорядку. 

В 1929 році Реввійськрада СРСР в рамках організації призиву до лав 
Червоної армії розгорнула діяльність направлену на виявлення серед призовни-
ків антирадянського та куркульського елементу. Місцевим партійним органам 
було направлено лист з рекомендаціями проведення суворого соціального 
відбору призовного контингенту. На Україні комісії з призиву створювались 
при обласних та районних адміністративно–владних органах [30,арк.81]. З 
1932 року комісії створюються при кожній сільраді де функціонують осеред-
ки Тсоавіахіму. Кандидатура кожного призовника перевірялася на склад його 
родини, соціальне походження батьків, на відсутність у них судимості за анти-
радянські злочини. Після перевірки кандидатура обговорювалась на зборах 
місцевого сільського партійного активу. За результатами кампанії у 1931 році 
тільки на харківському електромеханічному та паровозоремонтному заводах 
було виявлено 19 осіб, які мали кунацьке походження [31]. В Луганському 
районі в 1932 році перевірка виявила 153 призовника із розкудлачених сімей, 
в Кадієвському – 185 осіб [18]. Одеська комісія сприяння призиву відсіяла 281 
особу. На 1933 рік серед призовників селяни–колгоспники складали 38%. В 
1934 році комісії не виявили серед колгоспних призовників жодного анти-
радянського елементу [20,с.208]. 

В 1931 році відбулася Перша Всесоюзна нарада по роботі Тсоавіахіму на 
селі. На нараді наголошувалось на необхідності посилення політичного впливу 
товариства в новостворених колгоспах, розгортання соціалістичного змагання 
між тсоавіахімівськими бригадами та охорона соціалістичної власності.

За рішенням наради осередки товариства мали створюватись у кожному 
колгоспі, радгоспі та МТС. У резолюції було висунуто гасло для сільських 
осередків товариства: «Не менше десяти мільйонів колгоспників і колгоспниць 
в рядах Тсоавіахіму до кінця п’ятирічки» [15]. 

Осередки Тсоавіахіму в усіх українських областях створювали добровільні 
дружини з охорони урожаю. З числа місцевих активістів осередки товариства 
організовували бригади польових об’їждчиків і керівників караульних загонів, 
які перевіряли місцеву сторожу. Тільки на Полтавщині працювало 150 тсовіа-
хімівських дозорів та патрулів, загальною чисельністю 1500 осіб [10,арк.27]. 

1934 року в колгоспі ім. Хатаєвича Дніпропетровської області, на базі 
показової воєнізованої конюшні, було створено юний кавалерійський взвод. 
24 «юні кавалеристи» учні місцевої школи в рамках кампанії з шефства над 
колгоспом утримували за власний рахунок колгоспних коней. Крім того їх 
використовували для охорони колгоспних полів.

Організовані в колгоспі ім. В. Молотова тсоавіахімівські пости з охорону 
урожаю затримали під час зрізання колосків 11 осіб, так званих стригунів. Їх 
було засуджено як крадіїв народного соціалістичного майна [10,арк.28]. 

При проведенні масової колективізації державні органи широко викорис-
товували технічний фактор. Для зміцнення матеріальної бази новостворених 
колгоспів розгортається мережа МТС та проводиться підготовка фахівців 
Осередки товариства разом з місцевими МТС розвернули роботу з навчання 

місцевих селян спеціальностям тракториста, техніка–механіка, бригадира. 
Протягом 1929–1930 років Тсоавіахім підготував за власний кошт близько 4 
тис. техніків, 8,6 тис. бригадирів, більше 1,5 тис. трактористів [1,с.9]. 

В лютому 1930 року під час ІІ Всеукраїнського з’їзду Тсоавіахіму В.Я. 
Чубар зазначав, що кожна організація Тсоавіахіму повинна зосередити свої 
зусилля на виконанні п’ятирічного плану і підготовці кадрів масових технічних 
професій для народного господарства. За результатами з’їзду було прийнято 
рішення про посилення допомоги колгоспам у підготовці технічних кадрів 
для сільського господарства [28,арк.11]. 

З травня 1934 року по березень 1936 року Тсоавіахім підготував більше 
18,1 тис. водіїв , 6856 трактористів [24,с.166]. 

Одним із видів впливу на світогляд українського селянства та його транс-
формація була організація і проведення осередками Тсоавіахіму масової 
агрономічної пропаганди, проведення виїздних нарад обласних та районних 
агротехнічних секцій товариства та сільськогосподарських курсів.

В Васильківському районі Дніпропетровської області осередки товариства 
відкрили 13 «хат оборони» і 25 військових куточки, в яких проходило навчання 
5 тис. осіб [17,с.37]. 

 Проводилися кампанії по боротьбі зі шкідниками сільського господарства 
та пропаганди мінеральних добрив. Активісти товариства власним коштом 
займалися випуском та розповсюдженням агітаційних листівок, навчаль-
ної літератури. У березні 1929 року товариство вперше провело «Тиждень 
боротьби зі шкідниками сільського господарства». Для проведення кампанії 
було створено спеціалізовану союзну комісію, яку очолив С.М. Будьонний 
[9,арк.55]. 

Під час кампанії Тсоавіахім створював при сільських МТС курси інструк-
торів з боротьби з шкідниками сільського господарства. На курсах активісти 
товариства, партійні керівники, громадські діячі проводили активну про-
паганду соціалістичного будівництва, організовували виробничі бригадні 
змагання. За результатами навчання до колгоспів було направлено більше 2 
тис. інструкторів [4,с.20]. 

Одночасно з навчанням велась і практична робота. В Бердичівській 
окрузі в межах «Тижня» була проведена кампанія боротьби з довгоносиком. 
За рішенням наради окружної ради товариства було організовано 2 бригади 
інструкторів, які протягом декількох днів обробили 3 тис. гектарів посівів 34 
сіл округи [14]. 

В серпні 1930 року Мелітопольська сільськогосподарська секція 
Тсоавіахіму за договором з окружною колгоспспілкою направила на роботу 
до колгоспів 18 тис. осіб організованих у 400 тсоавіахімівські загони. Загони 
Тсоавіахіму протравили в колгоспах гризунів на 89 тис. гектарах зернових та 
обробила 43 тис. куб. метрів зерносховищ. Для боротьби з польовим метеликом 
тсоавіахімівці обробили 6 тис. гектарів полів [5,с.26]. 

Влітку 1932 року в ряді областей Української СРР товариство організувало 
хімічний обробіток посівів цукрового буряка уражених гусінню. В колгоспи 
Одеської області було направлено 20 спеціальних загонів, Київської – 12, 
Вінницької – 16. В 1934 році Тсоавіахім УСРР мав 800 воєнно–хімічних 
загонів, які очистили від шкідників сільськогосподарських культур 328 тисяч 
гектарів полів[6,с.41]. 

Отже, компартійні органи влади активно використовували українські 
тсоавіахімівські осередки у здійсненні колективізації сільського господарства 
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Української СРР. Діяльність товариства в кінці 20–х на початку 30–х років ХХ 
ст. здійснювалась в межах визначеного правлячою партією курсу на проведення 
масової колективізації та індустріалізації Української СРР. Вона передбачала 
вилучення у українського селянства значних матеріальних ресурсів та залучен-
ня їх до розвитку радянського промислового комплексу. Тсоавіахім пропагував 
серед колгоспних бригад соцзмагання, залучав робітників до колективізації 
села та кампаній розкуркулення заможного селянства. Функціонери товариства 
впроваджували у селянське середовища ідею безкорисної допомоги кожного 
селянина правлячій партії для розбудови Червоної Армії. 
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На базе архивных источников, периодической печати анализируется использо-

вания компартийным режимом ячеек Осовиахима Украинской ССР в реализации 
кампаний с советизации украинского села.
Ключевые слова: Осовиахим, коллективизация, засев обороны, сельское 

хозяйство.

Yashanov, A.S. Osoaviakhim of the Ukrainian SSR in the Bolshevik agrarian 
transformations of the late 1920 – early 1930s

On the basis of archive sources and periodicals, analysed is the use the Communist party 
made of Osoaviakhim centres in the Ukrainian SSR to carry on campaigns for sovietisation 
of the Ukrainian village. 

Key words: Osoaviakhim, collectivisation, defence mode, agriculture.
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УДК 94:323.13 (=161.3)(475) «1941/1945»  Романько О.В.

Воєнний колабораціонізм радянських 
громадян в роки Другої світової війни: 
до питання про методологію проблеми

Аналізуються проблеми воєнного колабораціонізму радян-
ських громадян з військово–політичним керівництвом 
нацистської Німеччини в період Другої світової війни. 

Ключові слова: колабораціонізм, радянські громадяни, Друга 
світова війна.
(стаття друкується мовою оригіналу)

 Романько О.В.

Военный коллаборационизм советских 
граждан в годы Второй мировой войны: 
к вопросу о методологии проблемы

Анализируются проблемы военного коллаборационизма 
советских граждан с военно–политическим руководством 
нацистской Германии в период Второй мировой войны. 

Ключевые слова: коллаборационизм, советские граждане,
    Вторая мировая война.

Проблема сотрудничества советских граждан с германскими военно–
политическими органами относится к числу наиболее сложных в истории 
Второй мировой войны. Многочисленные дискуссии вызывает все: от самого 
феномена коллаборационизма до терминологии, которой пользуются исследо-
ватели. Одной из причин этого и, одновременно, другим аспектом проблемы, 
является сильный идеологический фон, который сопровождает большинство 
работ, посвященных коллаборационизму.

В советской исторической литературе всех, кто сотрудничал с военно–
политическими структурами нацистской Германии, было принято изображать 
только с негативной стороны и одновременно крайне упрощенно. Это, есте-
ственно, не способствовало пониманию такого общественно–политического 
явления, каким был коллаборационизм. В реальности, это явление было 

намного сложнее и на всем протяжение своего существования завесило 
от целого ряда факторов, которые оказывали на него то или иное влияние. 
Другой крайностью, свойственной, например, западной историографии, 
является попытка поставить советский коллаборационизм в один ряд с похо-
жими явлениями, которые имели место в оккупированной нацистами Европе 
[1;2,s.39–49;3,s.8–42].

В связи с этим, целью данной статьи является комплексное освещение 
проблемы коллаборационизма советских граждан в годы Второй мировой 
войны и анализ этого явления с военно–политической точки зрения. Данная 
проблема имеет ряд ключевых моментов, которые целесообразно выделить 
в качестве задач исследования. Это: (а) определение понятий «коллабора-
ционизм» и «военный коллаборационизм», их причины и предпосылки; 
(б) основные этапы использования советских граждан германским воен-
но–политическим руководством и их характеристика; (в) типологизация так 
называемых «восточных» формирований; их абсолютная и относительная 
численность.

На наш взгляд, к понятию «коллаборационизм» подходит следующее 
определение: это добровольное сотрудничество с нацистским военно–поли-
тическим руководством на территории Германии или оккупированных ею 
стран, с целью установления или укрепления нового административно–поли-
тического режима. Исходя из сфер такого сотрудничества, принято выделять 
политическую, административную, военную, экономическую, культурную и 
бытовую разновидности коллаборационизма. А к наиболее активным относить 
три первые разновидности. Таким образом, административный коллаборацио-
низм – это работа в органах местного «самоуправления», организованных при 
поддержке оккупантов. Политический коллаборационизм – участие в деятель-
ности всевозможных «правительств», «советов» и «комитетов», созданных с 
целью получения власти и влияния на политику оккупантов. Наконец, военный 
коллаборационизм – это служба в силовых структурах нацистской Германии 
(Вермахт, войска СС и полиция) [4,с.3–4].

Между коллаборационизмом советских и европейских граждан есть 
много схожего. Тем не менее, и это следует подчеркнуть, советский кол-
лаборационизм был, по сути, продолжением событий гражданской войны 
1918–1920 гг., а его предпосылками послужили особенности обществен-
но–политического развития предвоенного СССР. Среди них, прежде всего, 
следует назвать репрессии, коллективизацию, религиозные притеснения 
и т.п. К предпосылкам, повлиявшим на появление коллаборационизма, 
также следует отнести и такие, которые имели более глубокий характер и 
складывались на протяжении более длительного исторического периода. 
Наиболее существенными из них являлись национальные противоречия. 
В годы революции и гражданской войны произошло их значительное обо-
стрение, выведшее национальный вопрос из культурной сферы в сферу 
политическую. Поэтому, за двадцать послереволюционных лет национальные 
противоречия могли быть только внешне разрешены советской властью и 
имели значительный конфликтогенный характер. К началу 1940–х гг. эти 
предпосылки привели к тому, что в определенной части советского общества 
оформились стойкие протестные настроения, вылившиеся в ряде случаев в 
повстанческое движение [5,с.99–118].

Все перечисленное можно назвать внутренними предпосылками. Однако 
были еще внешние факторы, которые также сыграли свою роль. К таким фак-
торам можно отнести немецкие геополитические планы по поводу Советского 
Союза, деятельность антисоветской эмиграции и ее место в рамках этих 
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планов. После начала Великой Отечественной войны к ним прибавилось еще 
два существенных фактора: особенности немецкого оккупационного режима 
в том или ином регионе СССР и положением на фронтах [6,с.7].

Причины, приведшие к созданию коллаборационистских формирований, 
были двух типов. Условно их можно назвать «немецкими» и «национальными», 
т.е. такими, которыми руководствовались, соответственно, представите-
ли немецкого руководства и представители тех или иных национальных 
движений. Привлекая добровольцев из числа населения оккупированных 
советских территорий, немецкое военно–политическое руководство, во–
первых, рассчитывало пополнить людские ресурсы, в использовании которых 
к зиме 1941 г. наметился явный кризис. Во–вторых, оно планировало создать 
эффективные силы для борьбы с набирающим мощь партизанским движением. 
Причем, следует отметить, что, наряду с чисто военным вопросом, здесь имел-
ся и определенный пропагандистский эффект – заставить партизан сражаться 
с их соотечественниками. В–третьих, на определенном этапе привлечение 
добровольцев стало символизировать начало «новой» немецкой политики. 
Известно, что перед наступлением на Кавказ были созданы многочисленные 
формирования из числа представителей населявших его народов. Наконец, 
в–четвертых, создание коллаборационистских формирований по нацио-
нальному признаку было инструментом национальной политики нацистов 
[7,s.84–90;8,s.217–228].

Таким образом, немецкая сторона была явным инициатором этого про-
цесса. Однако роль второго типа причин также нельзя недооценивать. В ряде 
случаев, представителям национальных движений принадлежала не менее 
активная роль. Как правило, определяющими в данном случае были следую-
щие мотивы: коллаборационистские формирования, как инструмент давления 
на немцев, как средство борьбы против своих идеологических противников, 
и, на заключительном этапе войны, как предмет торга с западными союзни-
ками [6,с.14].

Следует подчеркнуть, что среди германского военно–политического руко-
водства не было единого мнения относительно советского коллаборационизма. 
По сути, дискуссии шли до самого конца войны. В целом, немецкую политику 
по привлечению к сотрудничеству населения оккупированных советских 
территорий можно условно разделить на три этапа. Проводя оккупационную 
политику на первом из них (июнь 1941 – декабрь 1942 г.) немцы в качестве 
основного ее метода использовали террор и принуждение: пока Вермахт 
одерживал на фронтах победы, а в тылу еще не развернулось мощное пар-
тизанское движение, союзники среди местного населения Гитлеру нужны не 
были. «Даже если в конкретных обстоятельствах окажется проще обратиться 
за военной помощью к каким–нибудь завоеванным народам, – заявил он на 
одном из совещаний, – это будет ошибкой. Рано или поздно они обратят ору-
жие против нас…» [9,с.85].

Поэтому, привлечение населения к сотрудничеству было ограничено, в 
целом, следующими моментами: разрешением на очень урезанное самоуправ-
ление и культурную деятельность; созданием разведывательно–диверсионных 
подразделений, использованием «добровольных помощников» при армей-
ских частях или набором контингента в части вспомогательной полиции; и 
некоторыми послаблениями в сфере землепользования [10,p.538–542].

Точка зрения Гитлера была доминирующей и отражала реальные воззрения 
большинства членов нацистской партии на проведение «восточной» поли-
тики. С ней, разумеется, соглашались почти все, во всяком случае, внешне. 
Например, самыми последовательными сторонниками гитлеровской версии 

политики были М. Борман, Г. Геринг, рейхскомиссар «Украины» Э. Кох и, до 
определенного момента, рейхсфюрер СС Г. Гиммлер. Однако, существовало 
еще несколько точек зрения, отличных от мнения Гитлера, среди которых 
необходимо выделить следующие две [11,s.15–30].

Носителями первой их них был ряд офицеров Вермахта среднего звена 
и немецкие политики и дипломаты «старой школы», которые считали, что 
«восточные» народы надо использовать самым активным образом, привле-
кая их, как к военной, так и политической борьбе против большевизма. Они 
также считали, что с гражданами оккупированных советских территорий 
надо обходиться по–человечески, но дать им какую–нибудь реальную пер-
спективу надо уже сейчас. Следует сказать, что многие из этих офицеров 
оказались замешанными в неудавшемся заговоре против Гитлера (июль 1944 
г.). Одним из проектов этой группы было так называемое Власовское движе-
ние и Русская освободительная армия (РОА), в которых они видели не только 
инструменты в войне против СССР, но и будущих союзников ненацистской 
Германии [12,s.71–75]. 

Особое внимание члены этой группы уделяли национальному вопросу в 
«восточной» политике. Так, один из ее лидеров граф К. фон Штауффенберг 
считал, что, прежде всего, надо завоевать симпатии русского народа. Другие 
же народы СССР он считал полностью подчиненными русскому, а их 
национальные движения – слабыми и незначительными. По его мнению, они 
вряд ли могли бы стать серьезными союзниками Германии, а «все заигрывания 
с ними могли только помешать союзу с русским народом, который очень 
болезненно относится к территориальной целостности своего государства» 
[10,p.502–503].

Главный теоретик нацизма А. Розенберг считал по–другому и имел свою 
точку зрения на «восточную» политику. В принципе, она не отличалась от 
мнения Гитлера, который был уверен, что восточные территории являются 
жизненным пространством германской нации. Поэтому перед ней стоит 
только три задачи: захватить, управлять и эксплуатировать. Розенберг согла-
шался с этой генеральной линией, но считал, что достигнуть этой цели можно 
только, при условии тесного сотрудничества с населением. Однако главное 
отличие его точки зрения заключалось в том, что все эти блага должны были 
распространяться только на нерусские народы СССР. То есть, в отличие от 
оппозиционно настроенных офицеров Вермахта, он считал, что опираться надо 
именно на национальные движения, которые традиционно не любят русских и 
коммунистическую власть, как продолжение русского империализма. В теории 
все выглядело довольно привлекательно, так как выполнялась главная цель 
«восточной» политики – уничтожить СССР путем использования внутренних 
противоречий [11,s.3–14].

Однако главным недостатком Розенберга было то, что он не имел серьез-
ного политического веса в глазах лидеров нацистской партии. Более того, его 
зачастую не слушали даже его подчиненные. И сторонников проведения своей 
точки зрения Розенберг имел значительно меньше, чем антигитлеровские 
оппозиционеры. Тем не менее, его теории вполне успешно конкурировали с 
идеями фон Штауффенберга, поскольку даже среди противников Розенберга 
было достаточно русофобов [13,p.6].

После краха надежд на молниеносную войну ситуация изменилась 
коренным образом. 18 декабря 1942 г., накануне Сталинградской катастрофы, 
в Берлине состоялась конференция представителей нацистского военно–поли-
тического руководства, отвечавших за проведение «восточной» политики. 
Основной темой конференции был вопрос о возможности более широкого 
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привлечении советского населения к сотрудничеству с немцами. Целым рядом 
мер предполагалось обеспечить Вермахт пополнением, увеличить отряды по 
борьбе с партизанами и решить вопрос с недостатком рабочей силы в самой 
Германии [14,p.47–56]. «Вывод, сделанный на конференции, – пишет англий-
ский историк А. Буллок, – был выражен двумя предложениями: сложность 
создавшегося положения делает настоятельным позитивное сотрудничество 
населения. Россия может быть сокрушена только русскими» [15,с.368]. В 
данном случае под русскими подразумевались все народы Советского Союза.

Исходя из этих установок, нацисты были вынуждены провести некоторые 
«реформы» в своей оккупационной политике на территории СССР. В целом, 
они были сведены к следующим моментам:

– населению оккупированных территорий давалась какая–нибудь «поли-
тическая цель» (иногда, вплоть до обещания независимости) и делались 
определенные уступки в обращении с ним. Обычно эта цель заключалась 
в разрешении на ограниченное участие в решении управленческих и 
административных вопросов;

– политическим лидерам того или иного национального движения, 
которые считали себя союзниками Германии, обещалось создание собственных 
вооруженных сил. Сначала эти силы должны были находиться под немецким 
контролем, а затем перейти под национальное командование;

– в качестве стимула при создании подобных вооруженных сил всем, кто 
соглашался вступить в них, обещались всевозможные льготы и привилегии 
экономического характера: начиная от денежного вознаграждения и заканчивая 
наделением земельными участками семей добровольцев [16,frames 536–552].

Эти изменения начали активно внедряться с весны 1943 г. Правда, не 
все руководители немецкой оккупационной администрации восприняли их 
однозначно. Например, в Прибалтике и Белоруссии такая политика принесла 
определенные плоды. На Украине же ее полностью заблокировал рейхскомис-
сар Э. Кох [17,s.232–257].

Второй этап продолжался до лета 1944 г. Его основной рубеж – полное 
освобождение территории СССР от немецких оккупантов. Примерно с осени 
этого года начался новый этап во взаимоотношениях немецкого военно–
политического руководства и коллаборационистов. Среди его характерных 
особенностей можно назвать следующие моменты. Во–первых, эти отношения 
приобрели еще более политический характер. То есть, теперь, что бы получить 
любых союзников, немцы были готовы признать лидеров национальных дви-
жений единственными и законными представителями их народов. Например, 
в марте 1945 г. таковыми были признаны грузинское и крымско–татарское 
национальные движения [18,с.109;19,p.1].

Во–вторых, чтобы придать этим движениям больше политического 
веса, немцы пошли на создание национальных армий из разрозненных кол-
лаборационистских формирований соответствующей национальности. В 
результате были «созданы» Туркестанская национальная армия, Кавказская 
освободительная армия и Украинская национальная армия. Слово «созданы» 
здесь намеренно взято в кавычки, так как все эти «армии» остались только 
на бумаге. Единственным исключением является Украинская национальная 
армия, которая за несколько дней до капитуляции Германии была передана 
под руководство Украинского национального комитета [20,с.82–88;21,с.79].

Наконец, в–третьих, если на предыдущих этапах конфликт между точ-
ками зрения на «восточную» политику не носил такой острый характер, то 
теперь он достиг своей кульминации. Представители «прорусской» концепции 
при активной поддержке рейхсфюрера СС Гиммлера предприняли попытку 

объединить все коллаборационистские организации под эгидой Власовского 
движения, создав Комитет освобождения народов России (КОНР). А все кол-
лаборационистские формирования должны были стать основой вооруженных 
сил этого комитета. Этой попытке категорически воспротивился Розенберг. А 
сотрудничавшие с ним лидеры национальных движений попросту отказались 
вести переговоры с генералом А. Власовым, на том основании, что созда-
ние его комитета является очередным проявлением русского империализма 
[22,s.202–206].

На протяжении всей своей истории коллаборационистские формирования 
действовали в определенной среде и в определенных условиях, подвергаясь 
влиянию целого ряда факторов. В данном случае, наиболее значительным 
следует признать влияние, которое исходило со стороны:

– немецких военно–политических органов разного уровня;
– коллаборационистских организаций той же национальной группы, пред-

ставителями которой были укомплектованы личный состав формирования;
– коллаборационистских организаций и добровольческих формирований 

представителей других национальных движений;
– партизанского и подпольного движения, которое действовало на данной 

территории;
– местного населения, проживавшего на данной территории.
Все эти факторы можно условно назвать внутренними. К внешним факто-

рам следует отнести военную обстановку на том или ином участке Восточного 
фронта или на этом фронте в целом [23,s.906–976].

Что касается понятия «коллаборационистские формирования», то, на 
взгляд, наиболее точным является следующее определение. Это: формиро-
вания из иностранных граждан и военнослужащих, объединенных в рамках 
Вермахта, войск СС и сил по охране правопорядка, либо в виде отдельных 
частей или подразделений, либо включенных туда в индивидуальном порядке.

Коллаборационистские формирования из числа советских граждан, 
несмотря на определенную уникальность, не были, как таковые, отдельной 
категорией германских вооруженных сил. Однако такая характеристика явля-
ется несколько абстрактной и нуждается в дальнейшем разъяснении.

В нормативных документах германского военного командования и поли-
цейского руководства по использованию «местных вспомогательных сил на 
Востоке» все контингенты добровольцев из числа советских граждан строго 
различались. В целом, выделялись следующие категории:

1. Формирования разведывательно–диверсионного назначения, созданные 
немецкими специальными службами;

2. Вспомогательные и специальные формирования: (а) «добровольные 
помощники» или «хиви» (Hilfswillige / Hiwi); (б) формирования специального 
характера (строительные, инженерные, транспортные, хозяйственные и т.п.); 
(в) части и подразделения в составе германских вспомогательных формиро-
ваний (Организация Тодта и т.п.);

3. Формирования полицейского характера: (а) формирования по поддержа-
нию общественного порядка, созданные под эгидой военной оккупационной 
администрации; (б) формирования по поддержанию общественного поряд-
ка, созданные под эгидой полиции порядка или полиции безопасности; (в) 
формирования в составе частей порядка Вермахта (тайная полевая полиция, 
полевая жандармерия и т.п.);

4. Линейные (фронтовые) формирования: (а) формирования в составе 
Вермахта; (б) формирования в составе войск СС [24,s.1–48;25,s.1–10].
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Первые коллаборационистские формирования из представителей 
«восточных» народов были созданы при поддержке германских спецслужб (а 
именно военной разведки – Абвера), накануне нападения на Советский Союз. 
Главная цель – диверсионно–разведывательные мероприятия в приграничных 
районах или ближнем тылу советских войск. Весной–летом 1941 г. по такой 
схеме были организованы украинские батальоны «Нахтигаль» и «Роланд», 
эстонский батальон «Эрна» и 1–й белорусский штурмовой взвод. Как правило, 
после выполнения своего задания, эти части расформировывались, а их личный 
состав шел на комплектование полицейских или других подразделений. 
Необходимо отметить, что первые диверсионно–разведывательные форми-
рования состояли, как правило, из эмигрантов или военнопленных Польской 
армии. Собственно советских граждан в них практически не было. Однако, 
после того как появилось значительное количество советских военнопленных 
и добровольцев с оккупированных территорий, эта диспропорция исчезла 
[26,с.121–132].

Следующий этап в создании таких частей относиться к осени–весне 
1941–1942 гг. Планируя наступление на Кавказ, немцы создали несколько 
подразделений, целью которых были диверсия, разведка, пропаганда и 
организация восстаний в тылу советских войск. Так были сформированы 
Туркестанский батальон и батальон (затем полк) «Бергманн», соответ-
ственно – из представителей народов Средней Азии и Кавказа. Эти части 
и подразделения создавались с целью их использования за линией фронта. 
Однако немецкими спецслужбами был организован еще целый ряд частей, 
целью которых были специальные операции против партизанского движения. 
Так, осенью 1942 г. почти одновременно был созданы Специальный штаб 
«Россия» и 13–й белорусский полицейский батальон при СД, сыгравшие зна-
чительную роль в борьбе против партизан [27,с.378–382].

Наконец, на заключительном этапе войны Абвер и СД приступили к 
созданию спецчастей, которые после заброски в советский тыл должны были 
организовать там партизанское движение. Наиболее характерным примером 
такого формирования является белорусский десантный батальон «Дальвиц». 
В силу своих функций, эта категория добровольцев была самой малочислен-
ной. За всю войну через ряды этих частей прошло не более 10 тыс. человек 
[28,p.168–187].

Что касается второй категории добровольцев, то это были лица, 
завербованные командованием немецких частей и соединений, стремив-
шихся таким образом покрыть недостаток в живой силе. Первоначально они 
использовались в тыловых службах в качестве шоферов, конюхов, рабочих 
по кухне, разнорабочих, а в боевых подразделениях – в качестве подносчиков 
патронов и саперов. Со временем их стали использовать и в боевых операциях 
наравне с немецкими солдатами. Следует сказать, что численность «хиви» 
постоянно увеличивалась при фактическом уменьшении штатов немецкой 
пехотной дивизии. Так, штаты пехотной дивизии, установленные со 2 октя-
бря 1943 г., предусматривали наличие 2005 добровольцев на 10708 человек 
немецкого персонала, что составляло около 16% от ее общей численности. 
В танковых и моторизованных дивизиях численность «хиви» должна была 
составлять соответственно 970 и 776 человек, что тоже равнялось 16%. 
Несколько позднее, чем в сухопутных силах, вспомогательные формирования 
появились в ВМФ, ВМС и других структурах Вермахта [29, frames 6386595, 
6386598]. В результате, к концу войны эта категория «восточных» доброволь-
цев насчитывала 665–675 тыс. человек и являлась самой многочисленной [30, 
frames 6489700–6489707].

Появление третьей категории добровольческих формирований – попытка 
оккупационных властей решить проблему отсутствия достаточного коли-
чества охранных частей. То есть, подразделения вспомогательной полиции 
создавались в целях поддержания общественного порядка на оккупированных 
территориях и для борьбы с партизанским движением. Первой начала 
создаваться вспомогательная полиция в зоне ответственности военной админи-
страции. Главной особенностью этой полиции было то, что ее подразделения 
были абсолютно не унифицированными во всех смыслах и создавались без 
всякой системы. И хотя в тыловых районах групп армий «Север», «Центр» 
и «Юг» ее формирования назывались соответственно «местные боевые 
соединения» (Einwohnerkampfvebände), «служба порядка» (Ordnungsdienst) 
и «вспомогательные охранные части» (Hilfswachmannschaften), на местах 
все зависело от вкуса начальника немецкой администрации или фантазии 
руководителя самоуправления, при котором они создавались. Так, на террито-
рии Белоруссии и Западной России эта полиция могла называться: «местная 
милиция» (Ortsmilitz), «служба порядка» (Ordnungsdienst), «гражданское опол-
чение» (Bürgerwehr), «местное ополчение» (Heimwehr) или «самооборона» 
(Selbst–schutz) [31, bl.63–68].

6 ноября 1941 г. рейхсфюрер СС Гиммлер издал приказ, согласно кото-
рому все «местные полицейские вспомогательные силы», действовавшие на 
территории, перешедшей под юрисдикцию гражданской оккупационной адми-
нистрации, были реорганизованы в части «вспомогательной полиции порядка» 
(Schutzmannschaft der Ordnungspolizei или «Schuma») [32, frame 2721867]. 
Функции новой полиции ничем не отличались от функций формирований, 
созданных для охраны тыла армий или групп армий. Единственным отличием 
в данном случае было то, что они подчинялись не военным, а полицейским 
властям (зачастую происходило обычное переподчинение частей «милиции», 
«самообороны» или «ополчения» от местного армейского коменданта мест-
ному полицейскому чиновнику – соответствующему фюреру СС и полиции). 
В зависимости от их назначения, принято выделять следующие категории 
«вспомогательной полиции порядка»:

– полиция индивидуальной службы в городах и сельской местности 
(Schutzmannschaft–Einzeldienst);

– батальоны «вспомогательной полиции порядка» (Schutz ma nnschaft –  Bataillone);
– вспомогательная пожарная полиция (Feuerschutzmannschaft);
– вспомогательная охранная полиция (Hilfsschutzmannschaft).
Всего же к концу войны эта категория «восточных» добровольцев 

насчитывала 390–400 тыс. человек [30,p.14].
Последней категорией «восточных» коллаборационистских формирова ний 

являлись их боевые части. Это были либо отдельные соединения (дивизии и 
корпуса, что было крайне редко), либо полки и подразделения (батальоны и 
роты) в составе Вермахта и войск СС. Они создавались с целью их примене-
ния на фронте, однако зачастую могли использоваться и как формирования 
предыдущих категорий, главным образом, в качестве охранных частей. 
Наиболее значительными из них следует признать Вооруженные силы КОНР, 
15–й Казачий кавалерийский корпус, 162–ю Тюркскую пехотную дивизию, а 
также шесть национальных дивизий войск СС. К концу войны в них проходило 
службу 470–475 тыс. «восточных» добровольцев [33,s.342].

Таким образом, с уверенностью можно сказать, что в течение Второй 
мировой войны в германских силовых структурах прошло службу от 1,3 до 
1,5 млн. советских граждан разных национальностей – большинство добро-
вольно, остальные же – в результате призывных компаний различной степени 
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интенсивности (см. таблицу) [34, frames 2524101–2524103]. Такое количество 
добровольцев, несомненно, следует признать значительным вкладом коллабо-
рационистов из числа народов СССР в военные усилия нацистской Германии. 

Категории 
добровольцев

Вермахт и силы охраны 
правопорядка Войска СС Всего:

Русские ок. 289,5 тыс. ок. 20,5 тыс. ок. 310 тыс.

Украинцы ок. 224 тыс. ок. 26 тыс. ок. 250 тыс.

Белорусы ок. 7 тыс. ок. 12 тыс. ок. 19 тыс.*

Казаки ок. 20 тыс. ок. 50 тыс. ок. 70 тыс.

Литовцы ок. 36,8 тыс. – ок. 36,8 тыс.

Латыши ок. 49 тыс. ок. 39 тыс. ок. 88 тыс.

Эстонцы ок. 49 тыс. ок. 20 тыс. ок. 69 тыс.

«Туркестанцы» ок. 178 тыс. ок. 2 тыс. ок. 180 тыс.

Северокавказцы ок. 27,4 – 29,4 тыс. ок. 0,6 тыс. ок. 28 – 30 тыс.

Грузины ок. 19,6 тыс. ок. 0,4 тыс. ок. 20 тыс.

Армяне ок. 17,6 тыс. ок. 0,4 тыс. ок. 18 тыс.

Азербайджанцы ок. 24 – 34 тыс. ок. 1 тыс. ок. 25 – 35 тыс.

Поволжские татары ок. 38 тыс. ок. 2 тыс. ок. 40 тыс.

Крымские татары ок. 12,6 – 17,6 тыс. ок. 2,4 тыс. ок. 15 – 20 тыс.

Калмыки ок. 5 тыс. – ок. 5 тыс.

Всего: ок. 997,5 тыс. – 1,01 млн. ок. 176,3 тыс. ок. 1,17 – 1,18 млн.**

* Данные о численности белорусских добровольцев в составе германских силовых структур 
даны без учета личного состава Белорусской краевой обороны (более 30 тыс. человек).

** Приведенные общие цифры касаются только тех добровольцев из числа граждан СССР, 
наличие которых подтверждается документальными источниками. Однако, кроме этих доброволь-
цев, набранных централизовано, было еще около 200–300 тыс. человек, которые в индивидуальном 
порядке или небольшими группами входили в состав немецких частей и соединений. Если же 
учитывать и этих добровольцев, то как раз и получится цифра в 1,3 – 1,5 млн. граждан СССР, 
проходивших службу в составе германских силовых структур.

Военный коллаборационизм советских граждан, несомненно, имел мно-
го общего с похожими явлениями, которые происходили в оккупированной 
нацистами Европе. Одновременно следует отметить то, что в идейно–поли-
тическом плане советский коллаборационизм был, по сути, продолжением 
событий гражданской войны 1918–1920 гг. в новых условиях. Эти условия 
складывались под воздействием негативных сторон общественно–политичес-
кого развития предвоенного СССР (репрессии, коллективизация, Голодомор, 
национально–религиозные притеснения). В конечном итоге все это привело 
к тому, что немецкое военно–политическое руководство смогло привлечь на 
свою сторону почти 1,5 млн. так называемых «восточных» добровольцев, или 
3/4 всех военных коллаборационистов.
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Romanko, O.V. Military Collaboration of soviet citizens in the years of Second World 
War: by the question about methodology of problem

In the article the attempt of complex analysis of problem of military Collaboration of 
soviet citizens with military–political guidance of Nazi Germany in the period of Second 
World War is undertaken. 

Key words: Collaboration, soviet citizens, Second World War.

УДК 930.2(447) «1941–1944» Ковальська Л.А., Ковальський Г.Є.

Кількісні методи дослідження Руху Опору 
в Україні (1941–1944 рр.)

Розглянуто методологічні проблеми дослідження радян-
ського Руху Опору в Україні в роки Великої Вітчизняної 
війни. Висвітлено кількісні методи історичного дослідження 
як статистичний метод та різновиди статистичного аналізу, 
методи кореляції, регресії, моделювання, контент–аналізу.

Ключові слова: Велика Вітчизняна війна, Рух Опору, джерельна 
база, методологія, статистика, аналіз, 
методологічний прийом.

Тривалий час проблеми методології не мали належного місця в історичній 
науці. Загалом, під методологією розуміють систему принципів та способів, 
правил та нормативів пізнання, або просто науку про засоби пізнання. Зразком 
пізнання стали принципи механіки. Емпіризм протягом багатьох століть був 
вихідною позицією при розгляді всіх проблем. Ідеалісти дали новий поштовх 
розвитку методології, спробували розглянути закономірності в самому мис-
ленні: сходження від конкретного до абстрактного, суперечності розвитку 
буття і мислення.

Проблемам методології історичного дослідження присвячені досліджен-
ня вчених І. Ковальченка, Л. Бородкіна, М. Смоленського, Г. Подкоритова, 
О. Пронштейна та інших, в роботах яких розкриваються принципи застосу-
вання загальнонаукових та кількісних методів наукового пізнання історичного 
процесу та джерелознавчого аналізу [1–5].

Метою статті є виявлення кількісних методологічних принципів та спосо-
би їх застосування у дослідженні радянського партизанського та підпільного 
руху в Україні в роки Великої Вітчизняної війни.

Методологія історичного дослідження виконує функції виявлення суті 
наукової діяльності та її взаємозв’язків з іншими сферами діяльності, розв’язує 
питання її вдосконалення та оптимізації. До загальнонаукових принципів 
дослідження належать: історичний, термінологічний, функціональний, сис-
темний, когнітивний, моделювання та ін. Аналіз діяльності радянського Руху 
Опору в історії Великої Вітчизняної війни, здійснений за допомогою згаданих 
методів, виявляє якісну визначеність подій тогочасного суспільного середови-
ща та проводиться в природно–мовній і описовій формі. В сучасній історичній 
науці поширення у застосуванні набувають кількісні та математичні методи. 
Історична реальність являє собою єдність змісту й форми, сутності й явища, 
якості й кількості. Кількісна сторона життя суспільства є важливою ознакою 
реальності та перебуває у єдності з якісними ознаками явищ.

Властивості та характер історичних явищ визначають міру й особливос-
ті застосування кількісного методу в їх аналізі [3,с.250]. Кількісний аналіз 
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діяльності радянського Руху Опору та подій Великої Вітчизняної війни не 
спроможний до позитивного результату у відриві від якісного, сутнісно–зміс-
товного підходу, що передує з необхідністю кількісному. Радянський історик 
І. Ковальченко писав: «...найбільш широке використання математичних методів 
у будь–якій галузі пізнання саме по собі не створює ніякої нової науки («мате-
матичної історії») і не заміняє інших методів дослідження» [1]. В уявленнях 
різних істориків мала місце як недооцінка значимості методу статистичного 
аналізу, так і його переоцінка.

Статистичний метод може бути ефективним засобом історичного піз-
нання тільки за певних умов його застосування. Можливість інтенсивного 
застосування статистичного аналізу відкривається там, де є джерела масового 
характеру [3,с.253]. Разом з тим перед дослідником масових джерел з історії 
Великої Вітчизняної війни постають питання як подолати складність аналізу, 
пов’язану з інформативною неповнотою джерел, з їх індивідуальною кон-
кретністю й строкатістю, з розмаїтістю форм і прийомів опису, з наявністю в 
них помилок, пропусків, умовностей, випадковостей або неясності багатьох 
цифрових даних. Все зазначене ускладнює статистичний аналіз, звужує рамки 
його застосування. Таке явище характерне у дослідженні документів звітності 
діяльності партизанських загонів які містять часті приписки бойових здо-
бутків. Якісний аналіз змісту джерел, пов’язаний з індивідуальним підходом 
до них, стає пізнавальним засобом, що заповнює недоліки у застосуванні 
статистичного методу.

Наявність великої кількості однотипних історичних джерел не є достат-
ньою умовою для застосування статистичного методу. Найпростішим 
різновидом статистичного аналізу є описова статистика. Його подібність із 
описовим методом полягає в тому, що процедура опису застосовується до 
кількісних даних, сукупність яких становить статистичний факт. Розбивка 
загального числа на кількісні складові допомагає зрозуміти позицію вікових 
та гендерних груп у роки війни, в обхід кількісного підходу це здійснити 
неможливо.

Більш складним різновидом кількісного аналізу є вибіркова статистика, 
що представляє собою спосіб ймовірнісного висновку про невідоме на під-
ставі відомого. Цей спосіб застосовується в тих випадках, коли немає повної 
інформації про всю статистичну сукупність і дослідник змушений створювати 
картину явищ, що досліджуються на основі неповних, часткових даних або 
ж коли інформація є повною, але її важко охопити, або її вивчення в повному 
обсязі не дає помітних переваг у порівнянні з вибіркою. Вибірковий метод 
знаходить застосування й при повній інформації, обробка якої в повному обсязі 
не дає істотної переваги в отриманні результатів [3,с.255]. У застосуванні 
методу завжди вираховується середнє арифметичне.

Застосування методу є адекватним у вивченні фактичного матеріалу 
Центрального штабу партизанського руху щодо централізованої організації 
діяльності партизанського та підпільного руху в окупованих районах України. 
Узагальнення, отримані на основі вибіркового підходу, обґрунтовані, якщо 
вони є репрезентативними й адекватно відображають властивості комплексу 
проблем діяльності Руху Опору. Йдеться про доказ їх однорідності, що не 
завжди вдається домогтися через випадковий характер збережених даних, 
висновки про репрезентативність залишаються гіпотетичними. Кількісний 
аналіз розширює можливості пізнання історії Руху Опору років війни в Україні.

Вибірковий статистичний аналіз у більшості випадків дає змогу виявити 
тенденції розвитку. Природа узагальнення, що ґрунтується на вибірковому 

статистичному аналізі, полягає в середніх величинах, які мають безліч відхи-
лень. Статистичні дані, що повністю відображають структуру партизанського 
руху або підпілля окремого району чи області України, стають основою у 
створенні узагальнюючого уявлення про їх структуру в масштабі всієї країни.

Використання в аналізі джерел прийомів математичної статистики мож-
ливе з дотриманням умови, відповідно до якої результати кількісної оцінки 
співвідношення досліджуваних ознак не є абсолютними результатами взагалі 
й не можуть бути перенесені на ситуацію з іншими умовами. Окрім того, 
завдання не вирішується й простим співставленням кількісних даних про стан 
радянського партизанського руху у лісостеповій смузі та радянського підпілля 
у містах. Так встановлюється співвідношення (коефіцієнт кореляції) того й 
іншого з набагато більшою часткою ймовірності, вірогідності, ніж це може 
дати якісний аналіз (метод кореляції). Використання методу не є універсаль-
ним і мало придатне у визначенні порівняльної ролі різних факторів проблеми 
дослідження, сукупність факторів потребує залучення інших методів мате-
матичної статистики. Одним з важливих завдань аналізу джерел радянського 
Руху Опору є виявлення рівня й причин смертності у партизанському русі 
й підпіллі та динаміки його розвитку на різних етапах Великої Вітчизняної 
війни. Вирішити подібне завдання шляхом зіставлення даних неможливо. У 
такій ситуації застосовується обчислення коефіцієнта регресії, що показує 
ступінь зміни результату того або іншого процесу розвитку від зміни факторів, 
що на нього впливають (регресійний метод). Отже, ці прийоми математичної 
статистики, що знайшли застосування в конкретно–історичних дослідженнях 
сприяють вирішенню простих та більш складних завдань у ході якісного ана-
лізу історичної дійсності Великої Вітчизняної війни [3,с.257].

Набагато складнішим є завдання вираження в кількісній формі якісних 
ознак суспільного життя в роки Великої Вітчизняної війни, тобто їх виміру 
й визначення формалізованої моделі явищ дослідження. Це більш високий 
рівень застосування математичних методів, що називається методом моде-
лювання [3,с.259]. Вимір історичних явищ передбачає вираження кінцевого 
результату в чисельних показниках властивостей і ознак, які представлені 
змістом історичних джерел у якісній, описовій формі. Ця процедура аналізу 
вимагає розробки інших засобів дослідження, ніж у випадку з використання 
кількісних показників.

У ході вивчення масових явищ і процесів, що відбувалися під час Великої 
Вітчизняної війни неможливо обійтися без використання прийому виміру, 
без застосування якого складно отримати узагальнену картину та вийти за 
межі опису окремих подій війни. Прийом виміру дає можливість отримати 
узагальнююче й більш точне, ніж у використанні описового методу, уявлення 
про діяльність радянського Руху Опору в роки війни. Результати виміру подій 
війни залежать від умов розвитку історичного пізнання. До них відноситься 
виявлення у змістовному аналізі якісної однорідності сукупності явищ та 
подій, їх найбільш загальних та істотних рис й ознак. Вибір цих ознак не 
є абстрактною логічною операцією мислення й залежить від постановки 
дослідницького завдання.

Шляхом визначення якісної ознаки виробляється обчислення кількості 
явищ з подібними якісними показниками. За допомогою комп’ютера ці показ-
ники формалізуються для обробки перекладаючи якісні ознаки у кількісне 
вираження за методом контент–аналізу [2]. Він ефективний у ході викорис-
тання й обробки різноманітних джерел масового характеру й походження: 
військових реєстрів, звітів та описів бойових операцій партизан і т.д.
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Існує кілька підходів до моделювання історичних явищ і процесів [1]. 
Підхід, що спирається на якісні моделі об’єктів дослідження, які містять завер-
шену, теоретично розвинену картину та дають можливість характеристики 
різних якісних станів у процесі їх розвитку. Даний підхід можна застосувати 
у вивченні процесу формування й подальшого розвитку радянського Руху 
Опору в роки Великої Вітчизняної війни. Застосування кількісних методів під-
силює інформативність історичних джерел, допомагає висвітленню процесів 
утворення партизанських з’єднань у лісостеповій зоні та підпільних груп у 
містах, формування їх регіональних відгалужень, визначити співвідношення 
у межах єдиного радянського Руху Опору. Інший підхід історичного моделю-
вання застосовується у вивченні явищ і процесів Великої Вітчизняної війни, 
стосовно яких важко виділити чіткі критерії, що характеризують якісно різні 
види й стани. Якісна суть явищ розкривається шляхом формування еталонних 
моделей, проводиться математична обробка даних, що визначає переважаючі 
тенденції проблеми дослідження.

Ще одним підходом у моделюванні є розмежування сукупності явищ, що 
поділяються на однотипні групи й моделювання їхньої структури. Необхідність 
використання цього методу виникає у тих випадках, коли неможливо виділити 
чіткі якісні показники сукупності об’єктів і складових їхніх різновидів і груп 
[3,с.263]. У вивченні структури окремого загону у різних формах Руху Опору 
(партизанському або підпільному) теоретично важко визначити конкретні 
ознаки, що характеризують цю структуру в різних формуваннях. Побудова 
моделей окремого утворення може дати основу для розуміння структури Руху 
Опору в цілому. Залежно від характеру джерел і даних, що містяться в них, 
вимірювальне моделювання відображає структуру об’єктів дослідження, та 
їх розвиток.

Підбиваючи підсумки аналізу запропонованих для дослідження джерел 
радянського Руху Опору методологічних основ необхідно наголосити, що 
методологія історії як теоретична основа конкретно–історичного дослідження 
є результатом тривалого розвитку історичного пізнання. Вивчення конкретно–
історичних подій і процесів, а також нагромадження фактичного матеріалу 
створили підґрунтя для постановки й аналізу різних методологічних проблем. 
Знання про історію в цілому є кінцевою основою формування принципів істо-
ричного пізнання, його методів, понятійного апарату, як за структурою, так 
і за змістом понять. Розвиток і взаємозв’язок явищ суспільного середовища 
надають їм якісну визначеність. Кількісна модель має значення в тому випадку, 
якщо вона спирається на якісний аналіз й сприяє одержанню нової інформації, 
відсутньої в сукупності первісних вихідних даних джерел. Так, запропонована 
методологічна основа змістовного аналізу діяльності радянського Руху Опору 
відкриває шлях до отримання нового знання з історії Великої Вітчизняної 
війни загалом та його вдосконалення до більш високого методологічного рівня.
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Ковальская Л.А., Ковальский Г.Е. Количественные методы исследования 
Движения Сопротивления в Украине (1941–1944 рр.)
Рассмотрены методологические проблемы исследования советского движения 

Сопротивления в Украине в годы Великой Отечественной войны. Раскрыты 
количественные методы исторического исследования как статистический метод 
и разновидности статистического анализа, методы кореляции, регрессии, моде-
лирования, контент–анализа.
Ключевые слова: Великая Отечественная война, Движение Сопротивления, 

источниковая база, методология, статистика, анализ, методологический приём.

Kovalskaya, L.А., Kovalskiy, G.Е. Quantitative methods of research of the 
Resistance movement in Ukraine (1941–1944)

Methodological problems of research of the Soviet resistance movement in Ukraine and 
years of the Great Patriotic War are considered. It is analysed quantitative methods historical 
research as a statistical method and versions of the statistical analysis, methods regress, 
modeling, the content–analysis.

Key words: Great Patriotic War, Resistance movement, sources base, methodology, 
statistics, analysis, methodological reception.
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УДК 94(477) «1991/2005»:061– 058.86 Ілляшенко Ю.Ю.

Основні напрямки та форми діяльності 
дитячої громадської організації Пласт 

в Україні в період розбудови громадянського 
суспільства (90-і рр. ХХ ст. – початок ХХІ ст.)

Досліджуються основні напрямки та форми діяльності 
дитячої громадської організації Пласт періоду розбудови 
громадянського суспільства(90–і рр. ХХ ст. – початок ХХІ ст.).

Ключові слова: діти, дитячі громадські організації України, 
дитяча громадська організація Пласт, основні 
напрямки та форми діяльності Пласту.

Зміни в суспільно–політичному житті нашої країни 90–х рр. ХХ ст. –почат-
ку ХХІ ст., мали безпосередній вплив на процеси інтенсивного утворення 
дитячих громадських об’єднань різноманітного спрямування – скаутських, еко-
логічних, політичних, козацьких, патріотичних, культурологічних, спортивних, 
релігійних тощо. Проте, дитячі громадські об’єднання та організації – явище 
не нове в історії України. Дослідники вважають, що дитячий рух в Україні 
зародився на початку ХХ ст. і був безпосередньо пов’язаний з молодіжним 
рухом. Не становить виключення й дитяча громадська організація Пласт. 

Проблема вивчення основних напрямків та форм діяльності Пласту в 
Україні періоду розбудови громадянського суспільства(90–і рр. ХХ ст. – поча-
ток ХХІ ст.) є актуальною, оскільки однією з основних функцій цієї дитячої 
громадської організації є формування свідомості підростаючого покоління в 
умовах нових історичних та суспільно–політичних реалій.

 Пласт, як і більшість дитячих громадських організацій України, пере-
творився на потужний соціальний інститут, тому особливості його діяльності 
привертають все більшу увагу дослідників. Так, у монографії засновника 
української Пластової організації О. Тисовського визначено мету, цілі, осо-
бливості діяльності цього об’єднання, розроблено теоретичне підґрунтя й 
подано практичні рекомендації стосовно організації роботи дітей та молоді 
в Пласті, описано традиції, звичаї й атрибути скаутської організації[1]. Т. 
Джулинська, крім історії розвитку пластової організації в Україні та діаспорі, 
вказує на її основні цілі та принципи діяльності, дає детальну характеристи-
ку організаційної структури, основних методик діяльності, традицій цього 
дитячого об’єднання[2]. 

Характеристиці Пласту як дитячої організації, заснованої на засадах 
християнської моралі присвячена робота Ю. Жданович. Автор виділяє три 
групи методів, покладених в основу роботи пластунів: 1) формування сві-
домості особистості; 2) формування досвіду поведінки; 3) стимулювання 
діяльності й поведінки. Дана наукова розвідка важлива тим, що дослідниця 

визначає основні функції пластової організації, серед яких: інформатизація, 
що забезпечується використанням знань з історії, природознавства, краєзнав-
ства та інших наук; формування ціннісних орієнтацій особистості на кращих 
традиціях українського народу; соціалізація через включення дітей у реальні 
суспільні відносини та різноманітні види діяльності, набуття досвіду стосунків 
у великих і малих соціальних групах[3]. Ю. Жданович аналізує деякі програми, 
розраховані на наймолодшу вікову категорію пластунів – новацтво (діти 6–11 
років), а також характеризує пластову систему заохочень і покарань – точку-
вання, що є дієвим засобом активізації пізнавального інтересу дітей, набуття 
ними нового соціального досвіду в дусі Пластового Закону[4].

О. Заліпська значну увагу приділяє вивченню методів та основних форм 
діяльності Пласту, пріоритетних напрямків роботи з дітьми, серед яких виділяє 
«плекання патріотизму, заохочення духовного росту і релігійності, самовря-
дування і лідерство, соціальне громадянство, оздоровлення», подає перелік 
програм, що реалізуються в межах вказаних напрямків[5].

Науковому обґрунтуванню і експериментальній перевірці системи діяль-
ності Пласту в сфері формування у підлітків несприйнятливості до вживання 
наркотичних речовин присвячене дослідження М. Окаринського. Автор вказує 
на такі особливості діяльності пластової організації як формування особистості 
підростаючого покоління на традиційних для України засадах християнської 
моралі. Дану систему він характеризує як «сплав християнського і патріотично-
го». Однією з головних моральних якостей, які стримують людину від куріння, 
вживання алкоголю, наркотиків М. Окаринський називає почуття сорому[6].

Дослідженню питання діяльності Пласту в Україні присвячені також 
праці С. Диби[7], В. Галузинського[8], В. Головенька[9], І. Гриніва[10], Р. 
Охрімчук[11], В. Скоробського[12], М. Стельмаховича[13] та ін. 

Спираючись на здобутки сучасної історіографії, автор ставить завдання 
проаналізувати основні напрямки та форми діяльності дитячої громадської 
організації Пласт, реалізація яких спрямована на досягнення мети виховання 
всебічно розвиненої особистості на засадах національних традицій, патріо-
тизму та гуманізму.

Історія зародження, становлення та розвитку Пласту в Україні сягає почат-
ку ХХ ст. У 1911 р. в Галичині з’явилися перші гуртки пластунів – українських 
скаутів. Їхніми засновниками були син відомого українського письменника 
Івана Франка вчений–хімік Петро Франко та студент Львівської політехніки 
Іван Чмола. Але офіційною датою утворення Пласту вважають 12 жовтня 
1912 р., коли гурток, заснований викладачем Олександром Тисовським при 
Львівській академічній гімназії, вперше склав пластову присягу[2]. Це було 
одне з тих молодіжно–дитячих об’єнань, що мали, як правило, політичне 
забарвлення й були прибічниками тієї чи іншої партії або її структурним підроз-
ділом. Пласт був однією з найбільш відомих громадських організацій тих часів 
і діяв поряд з такими об’єднаннями як «Червоний піонер Західної України», 
Юнацька Соціалістична Спілка, Комуністична Юнацька Спілка, Українська 
Комуністична робітнича Юнацька Спілка, Група Української Державницької 
Молоді, Спілка української націоналістичної молоді, «Січ», «Сокіл», «Луг», 
Юнацтво ОУН тощо. У їхній діяльності брали участь учні старших класів 
гімназій, реальних училищ, семінарій, технічних шкіл[14,с.52–96]. Починаючи 
з 20–х рр. ХХ ст. у Східній Україні та з 40–х рр. у Західній, діяльність цих 
організацій було заборонено. Їм на зміну прийшли піонерська та комсомоль-
ська організації, участь у яких по досягненню певного віку стала обов’язковою 
для кожного представника молодого покоління Радянського Союзу. 



ІСТОРИЧНІ НАУКИ Випуск 46

122 123

ІСТОРИЧНІ НАУКИ Випуск 46

З моменту проголошення незалежності України 24 серпня 1991 р. роз-
почався новий етап у процесі формування дитячих громадських організацій. 
Особливого поширення дитячий рух в Україні набув після підписання 1 
грудня 1998 р. Президентом Закону «Про молодіжні та дитячі громадські 
організації». Згідно статті другої цього закону, дитячі громадські організації 
є об’єднаннями громадян віком від 6 до 18 років, метою яких є здійснення 
діяльності, спрямованої на реалізацію та захист своїх прав і свобод, творчих 
здібностей, задоволення власних інтересів, які не суперечать законодавству, 
та соціальне становлення як повноправних членів суспільства[15]. 

Відтворення традицій Пласту почалося у Львові – 22 лютого 1990 р. 
Львівська міська рада затвердила статут пластового товариства. В тому ж 
році такі товариства виникли в Києві, Луцьку, Донецьку. В квітні 1991 р. було 
затверджено крайовий статут і нову назву організації – Українська Скаутська 
Організація Пласт. У жовтні того ж року Пласт увійшов до складу міжнародно-
го об’єднання всіх крайових пластових організацій – Конференції Українських 
Пластових Організацій(КУПО)[2,с.67–68;8,с.128–129]. 

Одним з пріоритетних принципів діяльності Пласту є всебічний розвиток 
особистості – фізичний, інтелектуальний, суспільний, духовний. Особливу 
увагу організація приділяє розвитку в дитині лідерських якостей, вмінь та 
навичок. Своїм головним завданням Пласт вважає спрямування зусиль на 
становлення повноцінної людини, яка, діючи самостійно чи в групі, зможе 
принести користь суспільству[2,с.19–21;7,с.24–28]. 

Дитяча громадська організація Пласт використовує у своїй роботі форми 
та методи скаутингу. В основу її діяльності покладено методи виховання 
хлопців–підлітків, запропоновані засновником скаутського руху, британським 
генералом Робертом Баденом–Пауеллом й описані ним у книзі «Скаутинг для 
хлопців»(«Scouting for boys»), яка вийшла у 1908 р. Унікальна система ска-
утингу досить скоро набула популярності й на сучасному етапі своєї історії 
набула розповсюдження в 170 країнах світу[11,с.10–11]. 

Поряд із традиціями світового скаутингу український Пласт викорис-
товує національні традиції, зокрема традиції козацтва. Так, О. Тисовський 
писав, що термін «Пласт» походить від назви українських розвідників 
Кубанського козацтва – «пластунів», яким доводилося «пластувати» в при-
кордонних болотах, щоб непомітно спостерігати за ворогом. Основоположник 
українського скаутизму вважав, що «до того треба було неабиякої відваги, 
фізичної справедливості і багато прикмет, які ми хочемо придати нашому 
Пласті»[1,с.55;12,с.19–21]. 

Основна мета Пласту полягає в тому, що «молодь засвоює вселюдські іде-
али Правди, Добра й Краси, примінює їх у життєвому процесі самовиховання 
та розвиває свої здібності», а також у «розвитку корисних громадян», які б 
«совісно виконували свої обов’язки..., ставали провідниками в суспільстві 
й державі»[16]. Тобто, у відповідності з виховними орієнтирами скаутизму, 
Пласт на основі загальнолюдських та християнських цінностей виховує 
громадянина і просто щасливу людину, прищеплює навички досвіду життя в 
демократичному суспільстві, надає можливість особистісного зростання[4]. 

Пластуни, в залежності від вікової категорії, входять до чотирьох 
об’єднань – Уладів: Улад Пластунів Новаків – діти віком від 6 до 11 років; Улад 
Пластунів Юнаків – діти віком від 12 до 17 років; Улад Старшого Пластуна – 
молодь віком від 18 до 30 років; Улад Пластового Сеньйорату – дорослі члени 
Пласту віком від 30 років[10;13].

Конституція Всесвітньої Організації Скаутського Руху вимагає, щоб при 
досягненні мети пластуни дотримувалися головних законів і переконань, 
серед яких такі принциппи як обов’язок перед Богом; обов’язок перед іншими; 
обов’язок перед собою[16].

У Конституції і регіональних законах світової організації скаутів зазна-
чено, що «метою руху є сприяння розвитку молодої людини, досягненню 
нею фізичного, розумового, соціального і духовного потенціалу як особи, 
відповідального громадянина і члена місцевої, національної і міжнародної 
громади»[16,с.3].

На досягнення поставлених цілей спрямована методика діяльності орга-
нізації, що являє собою цілісну систему, яка поєднує в собі наступні елементи 
роботи Пласту: 

– Пластову Присягу, яка виражає життєвий світогляд пластунів: 
«Присягаюся своєю честю, що робитиму все, що в моїй силі, щоб бути вірним 
Богові й Україні, допомагати іншим жити за Пластовим Законом та слухатися 
Пластового проводу»; 

– Пластовий Закон, що базується на законах скаутингу, є кодексом жит-
тя пластуна й передбачає дотримання наступних вимог: честі скаута слід 
довіряти, він вірний, ввічливий, ощадний, усміхнений, як би важко йому не 
доводилося; його обов’язок – бути корисним і допомагати іншим; скаут – друг 
усім і брат будь–якому іншому скауту, друг тварин; він беззаперечно підкорю-
ється наказам своїх батьків та керівників; скаут чистий у думках та справах;

– гурткову систему: гурток є основною складовою одиницею Пласту, що 
діє як автономна група в складі 6–10 дітей і одного дорослого пластуна, кожен 
з учасників якої виконує певні обов’язки, отримуючи змогу розвитку власних 
здібностей, вмінь, талантів і їх реалізації на користь колективу; 

– саморозвиток особистості; навчання через працю(набуття знань, умінь 
та навичок через індивідуальну діяльність); 

– поступальні й заохочувальні програми[5;10].
У Пласті використовуються наступні форми роботи з дітьми: щотижневі 

сходини, на яких проводяться бесіди, дебати, інструктажі, змагання; Пластові 
з’їзди, семінари; ігри (історичні ігрові комплекси патріотичного спрямування 
«Отрок»(для дівчат – «Боярівна»), «Джура», «Стрілець»); мистецькі та спор-
тивні фестивалі(Всеукраїнське мистецьке змагання пластунів «Орликіада»); 
участь у доброчинній діяльності(збирання подарунків для дітей зі шкіл–інтер-
натів, прибирання та озеленення міст); інтелектуальні, спортивні, туристичні 
змагання(Спартакіада «Турнір Срібної Шпаги»(м. Краматорськ), Окружна 
Пластова Спартакіада(м. Миколаївка Красноармійського р–ну Донецької 
обл.); прогулянки, екскурсії; таборування: пластунські табори є спеціалізова-
ними, зокрема існують такі, в яких можна вивчати морську справу (Крайовий 
Морський Табір), займатися дельтапланеризмом(Летунський табір «Чота 
крилатих»), туризмом, мистецтвом тощо, також існують виховні табори (все-
український табір «Степовий вітер»(м. Краматорськ, м. Миколаївка, 1998 р.), 
«Лісова фортеця»(м. Донецьк, 1991 р.), міжнародні табори «Золота Булава», 
«Лісова школа» тощо[17,с.59].

До складу пластової організації входять три основні вікові категорії: 
новацтво(діти віком від 6 до 11 років); юнацтво(12–17 років); старше плас-
тунство(18–30 років). Деякі Пластові Станиці практикують залучення до 
своєї роботи дітей віком від 3 до 6 років – Пташат, для яких раз на тиждень 
організовується змістовне дозвілля за спеціальною програмою. 
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Характерною особливістю Пласту, як і інших скаутських організацій, є 
чітка система вікового підходу, при якій певній віковій категорії відповідають 
спеціально розроблені програми. Так, для новацтва розроблені спеціальні 
історичні ігрові комплекси, серед яких «Захисники рідного вогнища»(вік 7–8 
років) – ознайомлення дітей з історією України з давніх часів до сьогодення; 
«Отрок»(вік 9 років) – вивчення історії Княжої доби; «Джура»(вік 10 років) – 
вивчення історії Козацької доби; «Звідун»(вік 11 років) – вивчення новітньої 
історії нашої держави[5].

Значну роль у досягненні мети саморозвитку та самовдосконалення осо-
бистості відіграє атрибутика Пласту, що сповнена глибоким змістом. Новацтво 
вітається гаслом «Готуйсь!», тим самим щоразу нагадуючи про необхідність 
підготовки з дитячого віку до повноцінного життя, виконання пов’язаних з 
цим обов’язків. Пластуни вітаються гаслом «СКОБ!», що означає «Сильний. 
Красний. Обережний. Бистрий». Скоб – це різновид скельного орла, що в 
народі асоціюється з силою, мудрістю та відвагою. Символічне привітання 
є нагадуванням про те, яким повинен залишатися пластун протягом всього 
свого життя. Беручи участь у виконанні ряду спеціальних виховних програм, 
проходячи шлях зростання від новачка до пластуна–скоба, дитина реалізує 
власний потенціал, набуваючи в громадській організації життєвого досвіду[9].

Ще одним, досить суттєвим, напрямком діяльності Пласту є розвиток 
міжнародних відносин. Український Пласт є членом всесвітнього скаут-
ського руху. В 1991 р. він увійшов до Конференції Українських Пластових 
Організацій. У 1993 р. в Україні відбулися перші навчальні(«вишкільні») 
табори та Ювілейна Міжкрайова Пластова Зустріч з нагоди 80–річчя засну-
вання Пласту. Починаючи з 1995 р. представники українського Пласту брали 
участь у всесвітніх та європейських з’їздах скаутів – Джемборі, які прохо-
дили в Нідерландах, Чилі, Словаччині, Чехії та Польщі. Завдяки співпраці з 
міжнародними організаціями Пластом реалізуються міжнародні виховні та 
освітні програми, зокрема, Пластова Станиця Миколаївка(Красноармійський 
район Донецької області) в 1999 р. взяла участь у проекті Канадського Бюро 
Міжнародної Освіти «Громадянське суспільство»; програми з оздоровлення 
українських дітей–сиріт за кордоном[17,с.59].

Таким чином, проаналізувавши основні напрямки та форми, які використо-
вуються в роботі Пласту, можна зробити висновок, що всі вони спрямовані на 
досягнення головної мети – формування та розвиток життєздатного молодого 
покоління, всебічно розвиненої, соціально активної особистості, адаптованої 
до сучасних умов життя українського суспільства. Пласт є позитивним серед-
овищем для спілкування та взаємодії дітей, осередком набуття ними досвіду 
суспільного життя, своєрідним «суспільством у суспільстві», в якому, крім 
загальновизнаних законів та норм поведінки, діють власні норми та правила, 
права і свободи, обов’язки та відповідальність. 
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Ильяшенко Ю.Ю. Основные направления и формы деятельности детской 
общественной организации Пласт в Украине в период развития гражданского 
общества (90–е гг. ХХ века – начало XXI века)
Исследуются основные направления и формы деятельности детской обще-

ственной организации Пласт периода развития гражданского общества (90–е гг. 
ХХ века – начало XXI века).
Ключевые слова: дети, детские общественные организации Украины, детская 

общественная организация Пласт, основные направления и формы деятельности 
Пласта.

Illyashenko, Y.Y. The ain directions and forms of children’s organizations Plast in 
Ukraine during the civil society (90–s of XX th century – beginning of XXI century)

The principal areas and forms of children’s organizations Plast period of civil  ociety(90–ies 
of XX century. – beginning XXI century.).

Key words: children, children’s public organizations of Ukraine’s social organization 
reservoir, the main directions and forms of activity of the organization.
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Культурно-освітня діяльність 
товариства «Ческа бесєда» в м. Одесі 

упродовж 1993–2010 рр.

Висвітлюється діяльність національно–культурного това-
риства «Ческа бесєда» у збереженні культури, традицій 
та побуту чехів м. Одеси.

Ключові слова: чеська меншина, товариство «Ческа бесєда», 
ансамбль «Ческі кшіванкі», фестиваль «Плес», 
місто Одеса.

Із здобуттям незалежності України почався новий етап історичного 
розвитку українського народу та понад 130 етносів, які з давніх давен про-
живають на території України. В Україні створена політико–правова база для 
національно–культурного розвитку всіх народів, у тому числі, й чеського. 
Конституція України гарантує що: «Держава сприяє консолідації та розви-
ткові української нації, її історичної свідомості, традицій та культури, а також 
розвиткові етнічної культури, мовної та релігійної самобутності всіх корінних 
народів і національних меншин України» [1,c.9]. Подальший гармонійний 
розвиток нашої держави залежить і від виваженої національної політики, 
яка повинна забезпечити нарівні з розвитком титульної нації розвиток інших 
етнічних спільнот.

На початку 90–х років ХХ ст. в Україні активізувалися національні рухи, 
почали відроджуватися чеські національнo–культурні товариства. В Українi, 
на жаль, на сьогодні історія діяльності чеських національно–культурних 
товариств не знайшла свого відображення в спеціальних наукових працях 
як українських так і чеських вчених. Тому метою даної статті є дослідження 
культурно–освітньої діяльності товариства «Ческа бесєда» в м. Одеса в роки 
незалежності.

Свою історію у місті Одеса чеське товариство «Ческа бесєда» розпочинає 
з 1882 р., але формально воно не існувало у зв’язку із відмовою Міністерства 
внутрішніх справ Російської імперії у реєстрації [2,арк.1–2]. Офіційно 
зареєстрували його лише у 1900 році як «Товариство допомоги бідним чехо–
слов’янам у місті Одесі», яке проіснувало до 1925 року з тимчасовою перервою 
упродовж 1915–1918 рр. [3,арк.1,9].

Із здобуттям незалежності України розпочинається відродження не 
тільки української культури, а й культур різних національних громад. В 
кінці 1992 р. ініціативна група у складі: Л.У. Димидович, В.А. Бабкової, І.М. 
Михайловської, Л.А. Волкової, П.Т. Маркушевського, С.М. Єрмошкіна, А.А. 
Тілле розпочала підготовчу роботу із створення в м. Одесі чеського міського 
товариства, яке об’єднало б біля 200 чехів–одеситів [5,c.28,60]. 28 жовтня 
1993 року в Одеському Будинку вчених відбулись установчі збори, у яких 

взяли участь 20 осіб. На цих зборах прийняли рішення відновити діяльність 
чеського міського товариства «Ческа бесєда», як спадкоємиці «Ческої бесєди», 
що діяла в м. Одесі наприкінці ХІХ ст. на початку ХХ століття [6]. На збо-
рах затвердили склад правління, до якого увійшли співробітники Одеського 
державного університету ім. Мечнікова кандидат фізико–математичних наук, 
доцент кафедри геометрії Йозеф Мікеш та викладач кафедри української 
мови Сергій Єрмошкін. На зборах виступили: О. Бобкова, Л. Димидович, О. 
Дрбал, П. Маркушевський та ін. Головною цілью відновленого товариства 
стало відродження й розвиток національної чеської культури, пробудження й 
підтримка національної самосвідомості чехів, популяризація спільної історії 
чеського й українського народів, зміцнення дружби між чехами та іншими 
етносами, що мешкають в м. Одесі та в інших регіонах України, сприяння у 
проведенні відповідних конференцій, лекцій, виставок, екскурсій, конкурсів. 
5 лютого 1994 р. статут міського товариства «Ческа бесєда» зареєстрували у 
виконкомі міської ради [5,c.28].

З перших днів своєї діяльності товариство поставило собі за мету зібра-
ти матеріали з історії проживання та діяльності чеської меншини на півдні 
України та за результатами досліджень написати історію чехів м. Одеси. На 
установчих зборах обговорили питання про видання збірки чеських пісень 
«Пісні батьків», які упродовж 30–ти років наполегливо збирав по чеських селах 
півдня України доцент кафедри української літератури Одеського національ-
ного університету П.Т. Маркушевський [7]. У 1992 р. П.Т. Маркушевський 
упорядкував збірку «Батьківські пісні» до друку [8]. У 1993–1994 рр. С. 
Єрмошкін підготував комп’ютерний оригінал–макет майбутньої книги, але 
через брак коштів товариству «Ческа бесєда» видати її не вдалось і досі [5,c.37].

Товариство відроджує національні традиції чехів у святкуванні релігійних 
та народних свят. Хоч більшість чехів Одеси є православними, вони залюбки 
святкують як за православним так і за католицьким календарями – Ваноце 
(Різдво), Веліконоце (Великдень), день Міколаша (Святого Миколая) [4]. 
Вперше «Ческа бесєда» відсвяткувала «Ваноце» у 1993 році, а навесні 1994 
р. провело дні національної культури, на які вперше приїхали гості з Чеського 
посольства в Києві [9,с.10]. Також «Ческа бесєда» у Будинку вчених відзна-
чила 150–річчя класика чеської літератури Сватоплука Чеха, який деякий 
час проживав в м. Одесі. Члени товариства декламували вірші письменника, 
слухали музику Бедржіха Сметани, Антоніна Дворжака, виконували чеські 
народні пісні [10]. Подібний вечір присвятили до 200–річчя з дня народження 
Павла Йозефовича Шафаржика [6].

«Ческа бесєда» приймає активну участь та співпрацює у заходах, які 
організовують управління у справах міграції облдержадміністрації та управ-
ління внутрішньої політики міськради. У 1995 році товариство стало членом 
Асоціації національно–культурних і культурно–просвітницьких об’єднань 
Одеської області, а після реорганізації – членом Обласної федерації наці-
ональних меншин [6]. Товариство є активним членом Ради представників 
національно–культурних товариств області [11,c.37]. «Ческа бесєда» приймає 
участь у святкуваннях, які проводяться місцевою владою: «День міста», «День 
незалежності України», «Дні слов’янської писемності», Інтеретнічному фору-
мі єврорегіон «Нижній Дунай» в Молдові та Румунії. Команда товариства з 
міні–футболу приймала участь у турнірі, присвяченому Дню незалежності 
України та 209–й річниці заснування м. Одеси [12].

Товариству постійно приділяє увагу посольство Чеської республіки 
(далі–ЧР) в Україні. Неодноразово до Одеси приїжджали посли, консули 
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ЧР, які зустрічались з членами товариства, вислуховували та вникали в їх 
проблеми та намагалися допомогти у вирішенні їх. Посольство ЧР надавало 
товариству як матеріальну так і моральну підтримку. За рахунок ЧР члени 
товариства отримали можливість безкоштовно поїхати в туристичну подорож 
на батьківщину своїх предків [4].

У 1996 р. товариство «Ческа бесєда» за допомогою «Центру допомоги 
краянам» у Празі відкрило недільну школу у м. Одесі з метою вивчення 
чеської мови, традицій та побуту [6]. Одеський міськвиконком зареєстрував 
статут недільної чеської школи. Заняття з чеської мови у школі №43 проводила 
вчитель української мови та літератури Л. Бобровська [11;13]. Чисельність 
товариства зросла і на лютий 1996 р. становила 65 членів [10]. До Одеси 
неодноразово приїжджали студенти–філологи Карлового та Масарикового 
університетів, які допомагали опановувати чеську мову членам товариства 
[10]. Користуючись фондами бібліотеки ім. М. Горького чехи міста Одеси 
мають можливість більш грунтовно вивчати історію, культуру, мистецтво та 
художню літературу чеського народу. У фондах бібліотеки зберігаються понад 
5000 тисяч книг, з яких понад 4200 чеською мовою[14,с.107–108].

Завдяки сприянню Міністерства іноземних справ ЧР, зокрема відділу з 
культурних і громадських зв’язків із земляками, а також центру гуманітарної 
допомоги землякам, у членів товариства з’явилась можливість безкоштовно 
навчатись на мовних курсах у ЧР: довгострокових – у Празі при Карловому 
університеті або університеті імені Масарика в Брно та короткотермінових 
(місячних) у місті Добружці у філіалі Карлового університету. В 1997 р. 
троє членів товариства «Ческа бесєда», в тому числі і голова товариства Л.У. 
Димидович, навчались на курсах чеської мови у місті Добружка [15]. Крім 
поглибленого вивчення мови, члени товариства мали можливість краще пізнати 
свою етнічну батьківщину, її історію, культуру, традиції.

При товаристві створили хор чеської народної пісні під керівництвом 
професора Одеської консерваторії Ельвіри Романівни Дагілайської, а в 1995 
р. організували дитячий фольклорний колектив, який очолює Л. Волкова 
[10;11,c.37]. Однією із найбільших проблем для товариства є відсутність при-
міщення для зустрічей, репетицій вокально–танцювального ансамблю «Ческі 
кшіванкі» (тобто українською «Чеські шпаки») та роботи недільної школи [16]. 
Товариство неодноразово зверталося до місцевої влади з проханням передати 
товариству приміщення на вул. Пастера 48, яке належало товариству до 1914 
р. в м. Одесі, але місцева влада пропонувала інші приміщення, які потребу-
вали капітального ремонту, на проведення якого товариство не мало коштів 
[4]. За словами голови товариства Лідії Димидович товариству пропонують 
приміщення за принципом: «на тобі Боже, що мені негоже» [17].

У травні 1996 року товариство «Ческа бесєда» започаткувало традицію 
проведення чеського фольклорного фестивалю чехів України «Плес» (тобто 
українською «Бал») [9;16]. У І–му фестивалі прийняли участь всього два колек-
тиви, «Ческі кшіванки» з Одеси та «Ческа гудьба» с. Новгородівка Запорізької 
області [15]. У травні 1997 року товариство вдруге в Одесі провело фольклор-
ний фестиваль «Плес», в якому приймали участь 5 фольклорних колективів: 
з Києва, Одеси, Сімферополя, Мелітополя та села Новгородівка Запорізької 
області [6]. Фестиваль став своєрідним звітом художніх колективів, оглядом 
самобутніх талантів чехів, що проживають в Україні і трепетно бережуть свою 
культуру, традиції, обряди. До Одеси приїхали високі гості: радник посла 
Чеської республіки Антонін Мургаш, перший секретар посольства Петр Гул, 
голова Чеської народної Ради України (далі – ЧНРУ) Людмила Федорівна 

Мухіна [16]. На відкритті фестивалю голова ЧНРУ Л. Ф. Мухіна зазначила: 
«що її ціль – об’єднання українських чехів, продовжити і розвивати культурні 
традиції народу, передати їх молодому поколінню» [18]. На Приморському 
бульварі фольклорні колективи виконували чеські народні пісні та танці. 
Представляла чеську культуру переважно молодь, яка прекрасно знає мову та 
традиції власного народу і бажає їх розвивати та плекати. Керівники чеських 
національно–культурних товариств провели круглий стіл, на якому обговорили 
нагальні проблеми діяльності товариств та плани на майбутнє [19;20].

У травні 1998 р. товариство «Ческа бесєда» відзначало п’ятиріччя своєї 
діяльності [4]. У зв’язку з цим III фестиваль «Плес» за проханням голови това-
риства Л.У. Димидович проходив знову в м. Одесі [15]. Фестиваль фінансово 
підтримали Держкомітет по нацменшинах та міграції України і меценати. 
Захід відвідали голова Державного Комітету з питань нацменшин та міграції 
Микола Рутько, представники міста Одеси та області, Голова Ради нацменшин 
м. Одеси, перший заступник міністра інформації Віктор Оркуша.

Упродовж з 20 по 24 травня товариство за підтримки Чеського посольства 
в м. Одесі провело дні чеської культури. Болгарське товариство на пільгових 
умовах надало «Ческій бесєді» у користування свій культурний центр (колиш-
ній кінотеатр ім. Котовського). Одесити мали можливість познайомитися з 
чеським кіно: кінокартинами режисера В. Михалека «Забуте світло» (викона-
вець головної ролі Б. Полівці здобув престижну національну премію «Золотий 
лев»), К. Хінка «Корова» (фільм здобув приз глядацьких симпатій на кінофес-
тивалі в Чеській республіці), І. Ніколаєва «Казкові роки нанівець», В. Хітілова 
«Спадок», Я. Сверака «Коля» (премія «Оскар» у 1997 р.). У фойє кінотеатру 
були представлені картини талановитого чеського художника Петера Вайгла. 
Апогеєм святкування ювілею «Ческої бесєди» стало проведення 24 травня 
1998 р. яскравого і масового заходу Всеукраїнського чеського фольклорного 
фестивалю «Плес» [21]. На фестивалі були присутні високі гості: посол ЧР в 
Україні Йозеф Врабец, голова ЧНРУ Л.Ф. Мухіна. На прес–конференції чехи–
одесити згадували історію переселення їхніх предків [4]. Виступи чеських 
фольклорних колективів проходили в «Домі студента» та на Думській площі, 
які транслювали канали УТ–1 та УТН [9].

Між членами товариства та головою Л.У. Димидович виник конфлікт. 
Члени товариства висловили своє невдоволення станом справ у діяльності 
товариства, насамперед у припиненні функціонування недільної школи, 
відсутністю приміщення у товариства на відміну від інших національно–
культурних товариств міста, вважали за необхідне проводити більш активну 
культурно–просвітницьку роботу. 25 грудня 1999 року з ініціативи правління 
та членів товариства Морозової Н.В., Фендик В.М., Бобровської Л.Л., Драгі 
О.О., відбулось засідання правління Одеського міського національного това-
риства «Ческа бесєда», на якому вирішили провести перевибори керівництва 
товариства. Правління надало копію протоколу заміснику голови Комітету 
по національностям та міграції при Одеській обласній держадміністрації Т. 
Беловій. При особистій зустрічі членів правління з Т. Беловою домовились, 
що вона посприяє у наданні приміщення для проведення звітно–виборчого 
засідання. Але потім з невідомих причин Т. Белова відмовилась допомогти 
в наданні приміщення для зборів. Правління вирішило направити копію 
протоколу в інші установи, але цього не трапилось у зв’язку з наполегливим 
проханням Т. Белової «не виносити сміття з хати» [22].

22 січня 2000 р. відбулось засідання правління, на якому було затверджено 
порядок проведення звітно–виборчого зібрання товариства «Ческа бесєда», про 
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що повідомили Т. Белову. Перед звітньо–виборчими зборами Димидович Л.Я., 
члени її родини та голова циганського товариства С. Єрмошкін намагалися 
зірвати проведення зборів шляхом дезінформації членів товариства, але все 
ж таки звітно–виборчі збори відбулись 29 січня 2000 р., на яких розглянули 
гострі питання. Члени товариства звернули увагу на незадовільну діяльність 
товариства, припинення функціонування недільної школи, пролунала гостра 
критика діяльності голови товариства Л.У Димидович. Більшістю голосів її 
було звільнено від керівництва товариством [22;23].

19 лютого 2000 року відбулось засідання правління Одеського міського 
національного товариства «Ческа бесєда», на якому вирішили виключити Л.У. 
Димидович з членів Одеського міського товариства «Ческа бесєда». Причиною 
виключення стало не виконання нею рішення загальних зборів і правління 
товариства про передачу документів, печатки, бланків, коштів та майна това-
риства, в тому числі, персонального комп’ютера, а також нанесення моральної 
шкоди репутації товариству виступом на семінарі національно–культурних 
товариств 16 лютого 2000 р. Л.Я. Димидович дозволила собі ображати та 
висловлювати погрози членам товариства, зловживати посадою голови до 
перевиборів, що виражалось у прийнятті одноосібних рішень, які суперечать 
інтересам товариства: відсутністю звітності про діяльність товариства, в тому 
числі, фінансової, супротив скликанню загальних зборів, намаганню тиснути 
на членів товариства [24].

Л.Я. Димидович не побажала підкоритись рішенню загальних зборів та 
провела альтернативні збори, на які запросила фіктивних членів товариства, 
які переобрали її головою товариства «Ческа бесєда». Підтримала нелегітимні 
збори і місцева влада, яка не виявила бажання розібратися у конфлікті. За 
допомогою про захист своїх прав правління та члени товариства звернулися 
до голови ЧНРУ Л.Ф. Мухіної, посольства ЧР в Україні та засобів масової 
інформації. Цивілізованим шляхом вирішити цю проблему не вдалося. Не 
бажаючи терпіти свавілля Л.У. Димидович, 4 березня 2000 р. 54 члени з 99 
членів товариства «Ческа бесєда» написали заяву про вихід з товариства [25; 
26]. У заяві, зокрема, зазначалось: «Шановна Лідія Ульянівна, нам дуже шкода, 
але ми більше не в силах миритися з тим, що, дякуючи Вашому надзвичайно 
енергійному керівництву, громадське товариство, яке колись було шляхетним 
зібранням інтелігентних людей, перетворилось в гаражний кооператив...» [25]. 
Не бажаючи продовжувати суперечку, 54 члени вирішують створити нове 
чеське товариство, яке назвали «Чеська родина» [4,c.114].

Напередодні ювілею у 2003 р. місцева влада надала товариству «Ческа 
бесєда» приміщення за адресою Приморський бульвар, 5 (2–й поверх). Члени 
товариства власними силами відремонтували та обладнали приміщення. На 
стендах розмістили велику кількість дипломів, грамот, подяк, які отримало 
товариство за свою активну культурно–просвітницьку діяьність. У Будинку 
студентів відбулось святкування 10–річчя товариства «Ческа бесєда». На 
ювілей до Одеси приїхали перший секретар посольства ЧР в Україні Аліца 
Соботкова, директор Чеського центру в Києві Радован Ванер. Для гостей вла-
штували концерт, який підготували учасники ансамблю «Седмикраски» [27].

За сприяння Посольства ЧР при товаристві створено бібліотеку чеської 
навчальної та художньої літератури [12]. При товаристві працює недільна 
школа, де всі бажаючі мають можливість вивчати чеську мову [27]. Також 
створений дитячий вокальний колектив «Седмикраски» (тобто українською 
«Самоцвіти»), який очолює доцент Південно–українського педагогічного 

університету ім. К. Ушинського, відмінник освіти України Клавдія Яківна 
Шкуро [12].

Товариство «Ческа бесєда» провело презентацію двох книжок, виданих 
головною спеціалізованою редакцією літератури мовами національних мен-
шин України на замовлення Державного комітету інформаційної політики, 
телебачення та радіомовлення України за Національною програмою випуску 
суспільно необхідних видань: «Казки» Божени Нємцової та збірку поезії 
чеською та українською мовами: «Пісні над Влтавою» (коротка антологія 
чеської поезії) [5;12;28].

У жовтні 2005 року товариство «Ческа бесєда» відзначила 10–річчя 
Всеукраїнського фольклорного фестивалю «Плес». Захід був проведений 
на високому рівні за підтримки обласної держадміністрації та міської ради. 
Участь у фестивалі взяли 15 творчих колективів з України та майже всі голо-
ви чеських національно–культурних товариств. Вітальний лист надіслав 
голова Одеської обладміністрації В.П. Цушко, з вітальним словом виступили 
перший радник посольства ЧР в Україні Петр Вагнер й консул ЧР в Києві 
Ондрій Моравек [29]. Це був останній значний захід товариства. В зв’язку з 
від’їздом Л.У. Димидович на постійне проживання до ЧР товариство фактично 
припинило своє існування.

Отже, українська держава намагається створити умови для національ-
но–культурного відродження всіх етносів, у тому числі й чеського. Україна 
сприяє інтеграції чехів в українське суспільство. Товариство «Ческа бесєда» 
проводило культурно–освітню діяльність у збереженні та розвитку чеської 
культури в м. Одесі. Подальшого дослідження потребує діяльність чеського 
товариства»Чеська родина» у м. Одесі в роки незалежності.
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Позитивізм у творчості В.К.Піскорського

Розглядається вплив позитивістських ідей на світогляд та 
наукові праці видатного історика. 

Ключові слова: позитивізм, рецепція.

Життя та творчість В.К.Піскорського дістала певне висвітлення у науковій 
літературі. У радянський час вивчалися його суспільно–політичні та історичні 
погляди Б.Г.Могильницьким [1], А.З.Ханіною. У трьох спеціальних розвідках 
А.З.Ханіна досить детально проаналізувала теоретико–методологічні засади 
творчості В.К.Піскорського [2–4]. Проте ряд питань залишалися поза увагою 
казанської дослідниці. Потребують кореляції й оцінки науковців радянських 
часів (у першу чергу Б.Г.Могильницького та А.З.Ханіної) щодо ідеалістич-
ного характеру поглядів В.К.Піскорського та наближеності його світогляду 
до марксизму. У кандидатській дисертації О.Г.Самойленко [5] проаналізовані 
теоретико–методологічні засади творчості В.К.Піскорського як представника 
окремої професорсько–викладацької корпорації (Ніжинського історико–філо-
логічного інституту імені кн. Безбородько).

Основною метою статті є аналіз теоретико–методологічних засад праць 
В.К.Піскорського.

Позитивістські ідеї, що не були завжди явно формалізовані у наукових 
працях та лекціях В.К.Піскорського, а викладалися побіжно як світоглядні 
аксіоми на фактичному історичному матеріалі, становлять предмет нашого 
дослідження.

Позитивізм є полісемантичним поняттям. Під позитивізмом ми розуміємо 
не лише позитивну філософію. Позитивізм разом з лібералізмом, просвіт-
ницькими переконаннями становили головні структурні елементи світогляду 
інтелігенції часу, на який припадає життя В.К.Піскорського. У 60–ті рр. 
XIX – на початку XX ст. позитивістське історіописання було головним історі-
ографічним явищем. Позитивізм був головним напрямком та методологічною 
моделлю1 в історичній науці України того періоду. Однією з особливостей 
розвитку історіографії і у Російській імперії було корпоративне (групове) 
визнання позитивізму як основи наукового дослідження. 

Особливості рецепції позитивізму в історичній науці найкраще прослід-
кувати шляхом порівняння сприйняття позитивістських ідей І.В.Лучицьким 
та його учнем В.К.Піскорським.

Науковий керівник магістерської дисертації В.К.Піскорського І.В.Лучиць-
кий був послідовником першого позитивізму, а саме контистом. Постулати 
позитивізму він сприймав як останнє слово науки і «символ віри» для осві-
чених кіл суспільства. Головним завданням історичної науки І.В.Лучицький 
1 Під домінуючою в історичній науці позитивістською моделлю історіописання ми розуміємо не 

лише  теорію, методологію, а й світосприйняття, саморефлексії і т.п., себто всі  риси моделі, 
принаймні, в некласичному прочитанні.
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вважав створення фактичного коментаря до V і VI томів «Курсу позитивної 
філософії» О.Конта [6,c.166–167]. З метою популяризації його ідей першим 
з учених Росії І.В.Лучицький у 1877 р. прочитав вдома курс про учення 
О.Конта та Г.Спенсера студентам Київського університету [7,c.53]. У 1897/98 
навчальному році у головному корпусі Київського університету св. Володимира 
І.В.Лучицький прочитав цикл публічних лекцій з історії соціології [8,арк.1]. 
Про велику зацікавленість І.В.Лучицького у розповсюдженні ідей не лише 
О.Конта, а і Г.Спенсера свідчить участь київського вченого у підготовці до 
видання двох великих за обсягом праць Г.Спенсера: «Описательная социология 
или группы социальных факторов, классифицированные и распределённые 
Г.Спенсером» (1878) та «Начала социологии (Обрядовые учреждения)» (1880). 
І.В.Лучицький разом з дружиною переклав з англійської на російську та від-
редагував близько 800 сторінок тексту, а також написав передмови до обох 
видань [9–10]. «Жодна історична система, – писав у 1868 році про успішне 
поширення доктрини О.Конта І.В.Лучицький, – не справляла такого могут-
нього впливу на уми, жодна не викликала уваги, подібно тій, що належать до 
системи Конта…Вона протягом останніх десяти років набула такого значення, 
що зробилася знаменем цілої історичної школи» [11]. Ще більш категорично 
згадував П.М.Ткачов про беззастережне захоплення позитивізмом більшою 
частиною різночинної інтелігенції у 1860–х – 1870–х роках: «носилися з 
Контом та позитивізмом, як з писаною торбою» [12]. «Наш розвиток, – за 
авторитетним свідченням цього автора, – …відбувався під вічним гнітом 
того чи іншого розумового авторитету. Визволяючись від одного ідола, від 
одного авторитету, ми тут же підпадали під іго іншого; познайомилися ми з 
Боклем – і ми стали клястися ним і будь–яка розбіжність ним казалася нам без-
сумівною ознакою крайнього невіглавства і навіть ретроградства; прочитали 
ми Мілля – Мілль став нашим «вчителем»; узяти під сумнів доброякісність 
цього вчителя означало здобути славу людини не лише глупої, а просто навіть 
недобросовісної» [12]. 

Формування світогляду В.К.Піскорського припадає на 80–90–ті рр. XX 
ст., коли мода на ранній позитивізм проходить. На відміну від свого наукового 
керівника І.В.Лучицького ставлення В.К.Піскорського до позитивізму було 
більш–менш критичним. В.К.Піскорський визнавав позитивізм основою 
наукового пізнання світу. Водночас він усвідомлював певну обмеженість, 
насамперед гносеологічну, позитивістського наративу історіописання [13]. 
Історик відмовляється від жорсткого детермінізму суспільних явищ та нату-
ралістичного редукціонізму, у першу чергу від вивчення історичного процесу 
за допомогою методів природознавства.

Наукові праці, лекції та інші історіографічні джерела В.К.Піскорського 
водночас свідчать, що Володимир Костянтинович в основному зберігав 
розуміння історичного процесу, що було характерне для наукової школи 
І.В.Лучицького. В основу методології та методики наукових досліджень його 
наукової школи були покладені саме позитивістські принципи. Головною 
складовою ідеалу науковості стала традиція документалізму. Окрім того 
І.В.Лучицький спрямував своїх учнів на дослідження фактично нового 
проблемного поля в історіографії – соціально–економічної історії та історії 
народних мас. 

Перспективний випускник Київського університету був направлений 
Міністерством народної освіти Російської імперії на стажування у Західну 
Європу (1896–1898 рр.). Зокрема він прослухав у 1896 р. в Ecole des hautes 

études (Париж) лекції загальновизнаного теоретика методики джерелознавства 
професора Сорбони Ш.–В.Ланглуа [17,c.23]. Спілкування з ним також сприяло 
укріпленню позитивістських переконань В.К.Піскорського. 

В.К.Піскорський вважав позитивізм головним напрямом суспільної та 
наукової думки другої половини XIX – початку XX ст. Мода на позитивіст-
ські ідеї, за спостереженням В.К.Піскорського, була значною. Тому слідом за 
О.Контом та Г.Спенсером стали вивчати суспільні явища «не лише серйозні 
дослідники, але й маса дилетантів» [18,c.2]. Сам учений планував, проте з 
певних причин не зміг брати участь у Міжнародному соціологічному конгресі 
в Іспанії. В.К.Піскорський надрукував повідомлення про роботу конгресу у 
«Журнале Министерства народного просвещения» [19]. 

Лібералізм сильно вплинув на світогляд та наукові студії істориків–пози-
тивістів України. В.К.Піскорський виступав за поступове реформування 
суспільства, надзвичайно цінив політичні свободи, а особливо академічну. В 
урочистій промові у Ніжинському історико–філологічному інституті 30 серп-
ня 1899 року учений визначав академічну свободу, як «організацію наукової 
діяльності та викладання, яка визначається вченим станом, що регулює свої 
відносини і діяльність незалежно від зовнішніх авторитетів та виключно під-
коряє свою діяльність інтересам знання, вимогам наукової істини» [20,c.3]. 
Ліберальні суспільно–політичні погляди та просвітницькі ціннісні уподобання 
В.К.Піскорського безумовно сприяли у виборі ним позитивізму як домінуючого 
типу інтелектуальної поведінки. 

Позитивістська доктрина підготувала ґрунт для сприйняття гуманітарною 
інтелігенцією марксизму. Так, від багатофакторності науковцям було легко 
зробити перехід до визнання одного фактору в якості головного, від філо-
софського дуалізму – до матеріалізму. Визнання класової боротьби як однієї 
з рушіїв суспільного розвитку легко приводило до монізму у цьому питанні. 
Позитивізм та марксизм також зближували інтерес до соціально–економічної 
історії і принципи дослідження історичного процесу. 

В.К.Піскорський оцінював вплив марксизму на розвиток історіографії 
як великий та позитивний: «Жодна теорія не зробила таких значних послуг 
історичній науці, як вчення про те, що на свідомість людей визначає їх буття, а, 
навпаки, їх суспільне буття визначає їх свідомість, що в усяку епоху пануюча 
форма виробництва та обміну слугує основою для соціального, політичного 
та розумового розвитку» [18,c.3]. Наведена цитата свідчить, якщо не про при-
йняття одного з положень марксистської теорії, то, принаймні, про співчутливе 
до неї ставлення.

У ході наукової дискусії кінця XIX ст. яку науку (історію чи соціологію) 
вважати головною ряд істориків оголосили найважливішою історичну. До 
них відносяться й учні І.В.Лучицького. Щодо цієї проблеми В.К.Піскорський 
зазначав: «у цій боротьбі перемогу повинна отримати історія. Очевидно, вже 
тепер соціологи готові визнати за історією самостійне значення, як науки про 
індивідуальне та конкретне, яка повинна служити основою для абстрактних 
соціологічних побудов» [18,c.5]. 

В.К.Піскорський виділяв такі теоретичні історичні дисципліни: філософія 
історії, філософія історичного процесу, філософська теорія історичної науки 
[13,арк.51].

Характеризуючи вплив відкриттів природознавства на розвиток суспіль-
них наук, випускник Київського університету В.К.Піскорський відзначав, що 
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успіхи природознавства та сам позитивізм «відповідав потребам часу створити 
з історії точну науку, науку про суспільство, соціологію» [18,c.3–4]. 

Віра у лише позитивний вплив природознавства на розвиток суспільних, у 
тому числі й історичної, наук – характерна риса інтелектуалів другої половини 
XIX – початку XX ст.

Визначення проблемного поля історичної науки В.К.Піскорський подібно 
іншим позитивістам пов`язував з визнанням законів. Об’єктом всесвітньої 
історії історик називав «людське суспільство, а завданням – вивчення тих 
законів, за якими здійснюється історичний розвиток» [14,арк.9зв.]. У публіч-
ній лекції він підкреслював, що «без встановлення причин, які пов`язували б 
історичні факти в одне струнке ціле, неможлива наукова історія» [18,c.5–6].

Предметом історичної науки В.К.Піскорський визначав не лише політичну 
історію як діяльність в основному видатних особистостей, а й розвиток всіх 
сфер людського суспільства: «суспільство та індивідуум в їх взаємодії» чи 
«життя та розвиток народних мас, так і діяльність окремих особистостей, 
обдарованих владною волею, сильним розумом, творчим генієм» [18,c.5]. При 
цьому він називав будь–яку видатну особу «не більш як продуктом історичних 
умов суспільного розвитку» [21,c.106]. Проте він визнавав зворотний вплив 
окремої особи у тому випадку, якщо остання «переробить у своїй свідомості 
поняття та явища, що вже склалися, … створить нові комбінації» у відповід-
ності з «умовами часу, що змінилися» [21,c.106]. В.К.Піскорський визнавав, 
що ідеї «кореняться у свідомості чи потребах народних мас» [21,c.106].

В.К.Піскорський, як відомо, виступав за обласний підхід у вивченні 
середньовічної Іспанії [22,c.1]. Методологічною основою поширеної серед 
істориків–позитивістів обласницької концепції була загальноприйнята у 
позитивістській історіографії теорія факторів. Остання допомагала утвер-
дженню поглядів про існування історичних законів та про суспільний прогрес 
(економічних, політичних, демографічних, моральних, ідеологічних тощо). 

В.К.Піскорський, як й інші послідовники еволюціоністського пози-
тивізму, сприймали суспільство як цілісну систему у формі соціального 
організму. Еволюціонізм став основою соціологічної теорії суспільного 
розвитку. Найбільш впливовою стала органічна теорія Г.Спенсера. Слідом 
за Г.Спенсером та іншими англійськими еволюціоністами В.К.Піскорський 
визнавав наявність малодосліджених ранніх етапів розвитку людства: «Між 
сучасним та первісним станом суспільства існує цілий ряд проміжних ста-
нів, послідовна зміна яких і складає зміст історичного процесу та еволюції» 
[14,арк.9–9зв.]. Він далі уточнив: «якщо вони [суспільні зміни – Б.О.] здій-
снюються безперервно та в одному і тому ж напряму» [13,арк.10].

Проте В.К.Піскорський виступив проти ототожнення двох видів еволюції 
(суспільної та біологічної). «В еволюції суспільній, – писав він, – окрім фізі-
ологічних факторів діють і психологічні, які відсутні в біологічних процесах: 
так, наприклад, явища спадковості та статевого підбору у тваринному царстві 
обумовлюються лише фізіологічними факторами, між тим як у суспільному 
житті вони регулюються юридичними та релігійними умовами» [14,арк.13–
13зв.]. У лекціях з економічної історії у Ніжинському історико–філологічному 
інституті В.К.Піскорський суспільну еволюцію трактував як розвиток сус-
пільства [15,арк.1].

Більшість позитивістів наприкінці XIX – на початку XX століть критикува-
ли позицію О.Конта й Г.Спенсера, підкреслюючи, що історія не є механічною 
системою законів, як у природничих науках. Так, В.К.Піскорський заперечував 

подібність законів природи та історії. «Закон, – пояснював він, – є узагальнен-
ня цілого ряду тотожних явищ; він виражається у властивості даного явища 
повторюватися незчисленну кількість разів. Але в історії тотожних явищ не 
буває, і у застосуванні для історичних явищ узагальнення проводяться до 
встановлення не законів, а причинної залежності і типових форм суспільно-
го розвитку» [18,c.7]. Він визнавав лише відому закономірність суспільного 
розвитку [18,c.7]. Такі закономірності на думку історика найкраще можна 
простежити в економіці. «Господарчий лад даного суспільства, – стверджував 
В.К.Піскорський, – не уявляється історику чимось незмінним, визначеним зго-
ри або підлеглим незламним природним законам. Перед розумовим поглядом 
історика проходять у відомій послідовності різні стадії господарчо–правового 
укладу; він знає, що сучасному капіталістичному ладу передувало дрібне 
виробництво з обмеженим ринком, що дрібному виробництву передувало 
замкнуте натуральне господарство, що, отже, існуючий капіталістичний лад 
порівняно недавнього походження…» [16,арк.2]. 

Переважна частина українських науковців–позитивістів, як вже зазнача-
лося, розглядала рівень знань та суспільної свідомості головним критерієм 
прогресу [20]. Наприклад, І.В.Лучицький визначав «стан розумових здібнос-
тей людей» [11]. При цьому учитель В.К.Піскорського уточнював: «Таким 
чином, порядок людського прогресу залежить від прогресу у розумових 
переконаннях людства, тобто від закону порядку послідовних перетворю-
вань людських думок» [11]. Сам В.К.Піскорський, водночас, висував в якості 
головного критерія суспільного прогресу «розвиток особистості» [15,арк.28]. 
У лекціях з економічної історії у Ніжинському історико–філологічному інсти-
туті В.К.Піскорський називав критерієм прогресу удосконалення суспільства 
[15,арк.1]. 

Тому, на противагу загальній історіографічній традиції В.К.Піскорський 
високо оцінював роль католицизму для розвитку окремих європейських 
країн. Так, зокрема, учений позитивно оцінював роль католицької церкви в 
об`єднанні Іспанії: «Могутнім фактором для правового об`єднання двох рас 
[народностей – Б.О.] було католицьке духовенство» [24,c.17].

На думку представників позитивізму сам термін «історичний факт» 
зрозумілий і не потребує концептуальної розробки як наукове поняття. На 
переконання позитивістів кожний історичний факт має бути підтверджений 
документально. Історичний факт, – підкреслював В.К.Піскорський, – «від-
творити…не можна, а вивчається лише по тому сліду, який він залишає після 
себе, у вигляді речового чи письмового документу» [14,арк.14]. Завдання 
науковців, на думку В.К.Піскорського, не зводилися до ранкеанського гасла. 
Історик, – вважав він, – повинен відповісти не лише на «wie es gewesen ist», 
а й на «wie es geworden ist». Завданнями історичної науки В.К.Піскорський 
окреслив не лише оповідь історичних фактів, але й вияснення ґенези істо-
ричних явищ [18,c.7]. 

У своїх інтерпретаціях історичних фактів позитивісти спиралися, у пер-
шу чергу, на джерельну інформацію, вважаючи свої роздуми другорядними, 
лише узагальненнями знайдених фактів. Такий фактографічний стиль викладу 
історичного матеріалу був характерний і для праць В.К.Піскорського.

Отже, для В.К.Піскорського, як послідовника позитивізму, характерні 
визнання історичного процесу як прогресивного, еволюційного та закономір-
ного, а також розширення дослідницької проблематики, насамперед за рахунок 
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соціально–економічної, застосування нових методів наукового дослідження, 
розробка нового категоріального апарату. 
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УДК 930.1 (477) Труш О.М.

Формування історичного світогляду 
Володимира Піскорського

Проаналізовано теоретико–методологічне підґрунтя істо-
рико–наукових досліджень В.К. Піскорського з історії країн 
Західної Європи.

Ключові слова: Володимир Піскорський, історична наука, Західна 
Європа, позитивізм, еволюція, світогляд.

Вивчення діяльності та наукової спадщини відомих учених–істориків 
становить один із пріоритетних напрямів історіографічних досліджень. 
Усвідомлення ролі й відповідальності вченого перед наукою нині має особливе 
значення. Біографічний фактор в історіографії сприяє, з одного боку, індиві-
дуалізації дослідницького процесу, а з другого – реконструкції особистості 
історика в контексті епохи, окресленню його внеску в збагачення наукових 
знань. Актуальною проблемою історіографії є і дослідження життєвого 
шляху та формування наукових пріоритетів Володимира Костянтиновича 
Піскорського (1867–1910) – видатного вченого–історика, талановитого викла-
дача, невтомного просвітителя, активного громадського діяча. Дослідження 
наукової спадщини В.К. Піскорського сприятиме актуалізації у вітчизняній 
історіографії доробку ще одного талановитого її представника, який суттєво 
збагатив новими ідеями історичну науку, зокрема, у дослідженні проблем 
середньовічної історії Іспанії та історії інших країн Західної Європи в новий 
час. 

Метою написання статті є дослідження та аналіз формування світоглядних 
орієнтирів В. К. Піскорського. Даної проблеми торкалися деякі дослідники 
творчої біографії історика. Аналіз ідейно–методологічнних поглядів вче-
ного знаходимо в ряді публікацій радянськіх історіографів [1]. Зокрема, 
професор М. А. Алпатов одним з перших зазначив про вплив марксизму на 
формування теоретичних та історичних поглядів науковця. А. З. Ханіна висвіт-
лила його історіософські позиції. Еволюцію історико–філософських поглядів 
В. К. Піскорського показав Б. Г. Могильницький. Сучасні наукові розвідки 
(1990–ті рр. – поч. ХХІ ст.) представляють якісно новий етап у дослідженні 
маловідомих сторінок біографії та творчих здобутків В. К. Піскорського. В цей 
час з’явилося декілька досить цікавих досліджень [2], у яких уточнено певні 
періоди життя В. К. Піскорського, однак проблема формування історичного 
світогляду вченого не знайшла належного висвітлення. Цим і зумовлений наш 
дослідницький інтерес до даного питання. 

 Творча діяльність В. К. Піскорського на ниві дослідження історичного 
минулого розпочалася в 90–ті рр. XIX ст. Вона вирізняється декількома важли-
вими дослідницькими напрямами, які охоплюють проблеми методології історії, 
всесвітньої історії, особливо Іспанії, джерелознавства, а також краєзнавства. За 

коротке життя вчений надрукував монографічні дослідження, статті, повідо-
млення, які й до цього часу не втратили своєї наукової значущості. Крім того, 
ще й досі неопублікованими лишилося чимало рукописних і літографованих 
курсів лекцій, навчальних посібників, статей. 

Наукова спадщина В. К. Піскорського дозволяє створити більш–менш чітку 
картину як витоків методологічних переконань вченого, так і його власної 
системи теоретичних уявлень про історичну науку, її цілі і завдання. Основні 
риси, властиві ліберальній медієвістиці в Російській імперії, були характерні 
і для В. К. Піскорського. Вони виявляються і у виборі соціально–економічних 
тем для досліджень, в першу чергу аграрних, і у виділенні в історії момен-
тів гострих класових битв, і в прагненні детермінувати історичні явища, 
досліджувати в них процес, розвиток, і в пошуку узагальнень, у ретельній і 
скрупульозній обробці джерел, в оптимістичному ставленні до пізнавальних 
можливостей історичної науки тощо.

Загальні з ліберальною медієвістикою риси ми виявляємо і у процесі ста-
новлення філософських переконань В. К. Піскорського. Власне, він пройшов 
шлях, знайомий всім ліберальним медієвістам. Молодий Піскорський випро-
бував на собі вплив свого вчителя І. В. Лучицького, а, отже, доторкнувся до 
позитивізму. Обійти увагою філософію позитивізму, твори його засновників 
і послідовників навряд чи було можливо для історика–початківця, який роз-
почав наукову діяльність на початку 90–х років XIX століття, адже майже 
вся середина і друга половина сторіччя в історіографії як на Заході, так і в 
Російській імперії пройшли під значним впливом зазначеного напряму. Тому 
цілком природно розглянути питання про ставлення В. К. Піскорського до 
позитивізму. В опублікованих працях ученого ми не знайдемо розгорнутої 
оцінки ні представників цього філософського напряму, ні його догматів. Є 
лише одне зауваження в опублікованій лекції «Про предмет, метод і завдання 
науки всесвітньої історії» [3], в якій позитивно оцінюється вплив, здійснений 
на історію природними науками. «Тоді ж, – пише В. К. Піскорський, – виник 
рух, який був пов’язаний з іменами Конта і Спенсера і відповідав потребі часу 
створити з історії точну науку, науку про суспільство, соціологію, яка відкрила 
б нові можливості» [3,с.44]. Таким чином, учений вважає за потрібне вказати 
на позитивізм як на «нову течію думки», з якої бере початок соціологія і яка 
прагнула створити «з історії точну науку». 

Загальнотеоретичні думки і конкретно–історичні дослідження В. К. Піскор-
ського дають можливість виявити ряд рис російського позитивізму в його 
науковій діяльності. Це – визнання еволюційного шляху розвитку людського 
суспільства, еклектичний погляд на історичний процес, тяжіння до порів-
няно–історичного методу вивчення суспільних явищ, прагнення пошуку 
закономірностей в історичному процесі, прагнення до узагальнень, пошук 
причинної обумовленості історичних явищ, нарешті, визнання значущості 
історичного факту і звідси інтерес до соціально–економічних питань історії.

В архіві В. К. Піскорського зберігається папка з лекціями під назвою 
«Методологія історії» [4]. У цих лекціях та замітках до них учений називає 
позитивізм певним етапом в розвитку філософії історії, який не створив 
ще наукової теорії. Також у лекціях спостерігається критика позитивізму. 
В. К. Піскорський не погоджується з положенням позитивізму про те, що 
тільки ідеї та думки рухають суспільство до прогресу, і вважає, що необхідно 
враховувати всі чинники розвитку, а не ізолювати який–небудь один. Історик 
не визнає позитивізм вищим досягненням західноєвропейської думки, він 
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розглядає його як один з етапів у розвиткові думки. Критичне ставлення до 
позитивізму є природним в умовах, коли ліберальна медієвістика вже дружно 
висловила свою негативну про нього думку (т. зв. «другий позитивізм»), хоча 
і розвивалася під його впливом. 

Істотним для формування методологічних принципів історичної концепції 
В. К. Піскорського було знайомство його з марксизмом. Учений писав: «Жодна 
теорія не надала таких величезних послуг історичній науці, як вчення про 
те, що не свідомість людей визначає їх буття, а навпроти, їх суспільне буття 
визначає їх свідомість, що у будь–яку епоху панівна форма виробництва і 
обміну служить підставою для соціального, політичного і розумового розви-
тку…» [3,с.49]. Виклад основ історичного матеріалізму, окремих його ідей, 
оцінку Маркса і його вчення ми знаходимо у низці лекцій, в замітках і про-
грамах, складених В. К. Піскорським в 1902–1910 рр. 

Матеріали архіву дозволяють висловити припущення про знайомство 
історика з деякими творами Маркса і Енгельса. У різних записах, лекціях, 
програмах згадуються, цитуються, рекомендуються «Маніфест Комуністичної 
партії», «Передмова до критики політичної економії», «Капітал» тощо. Уперше 
ми дізнаємося про розуміння В. К. Піскорським учення Маркса з його лекцій 
з історії середніх віків, прочитаних в Ніжинському історико–філософському 
інституті кн. Безбородька в 1902–1903 навчальному році [5]. У вступі до курсу 
вчений ставить ряд методологічних питань і прослідковує розуміння історич-
ного процесу в різні епохи. Він вказує на причини зародження марксизму, 
маючи на увазі класову боротьбу та революції, які сколихнули Західну Європу. 
Потім з’ясовує економічний характер марксистського вчення, виявляючи при 
цьому примітивне уявлення, нерозуміння його, зводячи всю суть матеріаліс-
тичного підходу до історичних явищ, до вивчення чинників господарського 
життя суспільства. Відзначивши далі визначальну роль економічної організації 
суспільства в політичній організації правових відносин, в релігійних і філо-
софських системах, В.К. Піскорський приступає до критики матеріалістичної 
теорії, одночасно критикуючи «ідеологічне» тлумачення історії.

Як бачимо, в лекції 1902 р. вчений ще не має чіткого уявлення про істо-
ричний матеріалізм. Його трактування марксистського погляду на історичні 
процеси свідчить про недостатнє розуміння проблеми. В. К. Піскорський роз-
глядає історичний матеріалізм як одну з теоретичних побудов, яка, хоча і багато 
дала історичній науці, але нездатна вирішити всі питання історичної науки.

Знову В. К. Піскорський звертається до теорії марксизму і її значення в 
історичній науці в уже згадуваній лекції «Про предмет, метод і завдання науки 
всесвітньої історії,» опублікованій 1906 року. Саме в ній автор розглядає 
історичний матеріалізм як теорію, що зіграла найбільш плідну роль в розви-
тку історичної науки. В.К. Піскорський, зокрема, зазначає, що вчені досягли 
позитивних результатів у дослідженні економічних питань історії завдяки 
марксистській теорії. Водночас, у цій же лекції В.К. Піскорський і критикує 
марксизм, висунувши широко використовувану в історіографії тезу про те, що 
«зміни в суспільному устрої відбуваються не тільки під впливом економічних 
сил і потреб, але і під впливом етичних мотивів... що, окрім боротьби інтер-
есів, існує і боротьба ідей» [3,с.49]. Критикуючи марксизм, В.К. Піскорський, 
як підкреслює Б.Г. Могильницький, «рішуче відмежовується від історичного 
матеріалізму, вважаючи за необхідне доповнити матеріалістичну концепцію 
історичного процесу вченням про етичні ідеї як не менш важливий чинник 
суспільного розвитку, ніж боротьба економічних інтересів» [6,с.146–147]. Тож, 

порівняно з 1902 р. в 1906–му вчений наблизився до усвідомлення значення 
історичного матеріалізму. 

В подальші роки історик продовжував виявляти зацікавленість марксист-
ським ученням, постійно звертався в лекціях до викладу його суті і окремих 
положень, розглядав історичний матеріалізм як теорію, що принесла най-
більшу користь для розвитку історичної науки. Розуміння вченим марксизму з 
роками поглиблювалося, уточнювалося. З марксизмом він пов’язував розвиток 
економічного напряму в історіографії. Дослідник позитивно оцінював ідею 
пояснення політичних, ідеологічних явищ життя економічними чинниками, 
визнавав революційне значення марксистського вчення, в цьому сенсі пішов 
далі за інших ліберальних медієвістів. І в той самий час В.К. Піскорський не 
став прихильником історичного матеріалізму, лише прагнув взяти з марксист-
ського вчення все те, що можна було використати в наукових дослідженнях.

Ставлення вченого до загальнофілософських проблем знаходимо в його 
думках щодо теорії історичної науки. Загальне уявлення про світ стало необхід-
ною базою для розуміння В.К. Піскорським характеру самої історичної науки, 
її цілей і завдань. До теоретичного обґрунтування завдань історичної науки 
В.К. Піскорський вперше вдається в 1902 р. Він писав, що об’єктом всесвітньої 
історії «є людське суспільство, а завданням – вивчення тих законів, за якими 
здійснюється його історичний розвиток» [5]. В.К. Піскорський розшифровує 
поняття історичного розвитку, вказуючи на той факт, що людство пройшло 
шлях від первісного стану до сучасного і при цьому пережило ряд проміжних 
станів, «послідовна зміна яких, – читаємо в його конспекті лекції з середньо-
вічної історії, – і становить зміст історичного процесу» [5]. Визначивши, що 
таке історичний розвиток, В.К. Піскорський конкретизує і уточнює завдання 
історичної науки: «Вивчення цього процесу з кінцевою метою визначити 
постійне співвідношення, яке існує між одночасними суспільними явищами і 
тими, котрі послідовно змінюють одні одних, і є завданням історичної науки, 
в цьому сенсі ототожнюють її з соціологією» [5]. Таке визначення завдань 
історичної науки, по–перше, містить в собі уявлення про суспільство як сис-
тему, що постійно змінюється і розвивається, по–друге, характеризує явища 
суспільного життя як взаємопов’язані між собою, по–третє, зосереджує увагу 
не просто на взаємозв’язках і взаємозалежності явищ, але і на їхній причин-
ній обумовленості, і, нарешті, припускає, що розвиток суспільства і зміни, 
які відбуваються в ньому, підпорядковані певним законам, вивчення яких і 
становить завдання історичної науки. 

Наступного року в цьому ж курсі В.К. Піскорський не просто повертається 
до питання про підпорядкування історичного процесу загальним законам, 
але й підсилює цю думку. «Людство підпорядковане однаковим і незмінним 
законам розвитку»[7], – стверджує він і, тим самим, дискутує з істориками, які 
заперечували можливість відкриття будь–яких законів розвитку суспільства 
на тій підставі, що історія суспільства – це факти індивідуальні і такі, що 
не повторюються, а тому не піддаються класифікації. Вчений називає такий 
погляд на історію як на науку песимістичним. А далі в лекції наведено кон-
кретний приклад: середньовічна Європа з великою кількістю країн і народів, з 
багатьма загальними рисами, що повторюються в різних країнах. Весь ланцюг 
досить переконливих міркувань завершується обґрунтованим висновком: 
«Це свідчить про існування закономірності в історичному процесі. Закони, з 
якими доводиться мати справу історикові, мають поки характер емпіричних 
узагальнень…» [7]. Отже, в лекції 1903 року вже не просто констатується факт 
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закономірності суспільного розвитку і не просто підкреслена необхідність 
виявлення цих закономірностей історичною наукою, але і вказуються шляхи, 
якими повинен іти історик

Ознайомлення з лекційними курсами, прочитаними з 1906–го по 1909 р., 
дає підстави говорити про незмінно позитивний погляд історика на питання 
закономірності історичного розвитку, а разом з тим і на завдання історичного 
дослідження. Це курси з історії середніх віків, з економічної історії Європи 
в новий час, з історії станово–представницьких установ в Західній Європі, 
з історії нового часу, з аграрної історії Європи в середні віки. Всі вони 
побудовані за принципом проблемних лекцій, в них чітко прослідковується 
порівняно–історичний метод викладу фактів, виділяються загальні тенденції і 
характерні риси, властиві кожній епосі, кожному явищу. Вже в такій побудові 
лекцій бачимо прагнення історика виявити закономірності або, принаймні, 
підготувати ґрунт до їх виявлення, відкриття. 

Проте звертає на себе увагу вже декілька разів згадувана лекція, про-
читана в Казанському університеті в 1906 році, яка суперечить як наведеним 
вище висловлюванням, так і педагогічній практиці вченого. У лекції читаємо: 
«Навряд щоб завданням історичного вивчення було відкриття історичних 
законів. Адже, правду кажучи, таких законів немає і бути не може…» [3,с.46]. 
Отже, перед нами - несподіване бачення вже, здавалося б, чітко і безумовно 
сформульованої проблеми. Якщо раніше вчений розглядав історичні закони 
поки непізнаними, але пізнаванними, то тепер він вважає, по–перше, що «спро-
би пояснити всі історичні явища загальними законами розвитку не можуть 
бути визнані науковими» [3,с.46], по–друге, пошуки історичних законів марні, 
оскільки в історії не буває тотожних явищ. 

Незважаючи на те, що думки В.К. Піскорського висловлені в лекції досить 
виразно, проте ця виразність досить ілюзорна, бо розділ про історичні закони 
починається словами: «Незважаючи на відому закономірність суспільного 
розвитку...». Отже, закономірність історичного розвитку все–таки визнається. 
Можна говорити в цьому випадку про суперечність в думках автора: не можна 
визнавати закономірність історичного розвитку на половину, або частково, або 
до певної міри. Вона або є, або її немає. У лекції ж допускається співісну-
вання заперечення і визнання. Таким чином, В.К. Піскорський, заперечуючи 
історичні закони, мимоволі визнає закономірності розвитку суспільства і, 
заперечуючи можливість їх пізнання, фактично ставить перед історичною 
наукою завдання їх розкрити.

Проте погляди науковця на завдання історичної науки до 1909 р. зазнали 
явних змін, коли теоретичні положення і їх практичне втілення об’єдналися 
в єдине ціле. Цього року він запропонував студентам курс з історії Англії в 
середні віки. У вступі автор висловлює сумнів у необхідності пошуків істо-
ричних законів. «Марно думати, що університетське викладання історії має 
на увазі виклад законів історичного розвитку. На жаль, таких ще не відкрито. 
Але що ж це за наука, запитаєте Ви, якщо вона займається збиранням, класи-
фікацією і узагальненням історичних фактів, а не дослідженням тих законів, 
яким вони підпорядковані»[8]. У самому питанні В.К. Піскорського вже при-
сутнє визнання того, що закони історики не досліджують. Розуміння завдань 
історичної науки змістилося у бік узагальнення фактів. Проте прямо автор не 
заперечує вивчення законів, що може бути одним із завдань історичної науки. 
Крім того, не заперечується і підпорядкованість певним законам історичного 

процесу. Проте якесь зрушення в поглядах історика відбулося. Ми можемо 
робити лише припущення про характер цих змін.

Восени 1909 р. в лекції з методології історії В.К. Піскорський допускає 
існування й іншої історії, яка не досліджує законів історичного розвитку. Він 
пише, що «мета цього вивчення може бути двоякою: або пояснення теперіш-
нього минулим, або встановлення закономірних явищ суспільного розвитку» 
[9]. Тепер, як бачимо, для вченого пошуки закономірностей в історії розвитку 
суспільства не є єдиним завданням історичної науки. Розуміння закономірнос-
тей обмежується поняттям узагальнення, міркування щодо завдань історичної 
науки завершуються так: «Історик здобуває окремі факти, доконче необхідні 
йому, і узагальнює їх. Чим більше узагальнень, тим вони ширші, тим більшого 
філософського характеру набуває історична наука»[9]. В. К. Піскорський від 
розуміння необхідності вивчати процеси суспільного життя переходить до 
визнання важливості вивчення і накопичення фактів, від виявлення співвід-
ношень переходить до потреби узагальнювати накопичені факти. 

Тепер в його баченні «історія – наука, яка досліджує і висловлює визна-
чені місцем і часом факти розвитку людей у їх діяльності одиничного як 
типового і колективного як соціальної істоти у зв’язку з психофізіологічною 
причинністю» [9]. Предмет історичної науки також став скромнішим, тепер це 
«людське суспільство і індивід у їх взаємозв’язках і у всіх проявах духовного і 
матеріального життя, починаючи з найдавніших часів і закінчуючи сучасною 
діяльністю» [9]. Водночас абсолютно очевидним є негативне ставлення вченого 
до запозичених істориками від природничих наук уявлень про закони розвитку. 
Він стверджує: «За такого натуралістичного опрацювання речей і явищ втра-
чається дещо суттєве, індивідуальне, а це є предметом історичного вивчення. 
Історичне бачення, яке має справу з одиничним, індивідуальним, таким чином, 
виключає поняття «закон» [9]. Отже, ми підійшли до того моменту в погля-
дах В.К. Піскорського, коли він прямо заперечує закони в історичній науці, 
коли пошуки законів уже не бажаний ідеал, до якого має прагнути історик, 
а пошуки закономірностей вилучені з історичного дослідження і більше не 
становлять його завдання.

Особливе місце в теоретичних засадах наукової діяльності В.К. Піскорського 
посідає питання еволюції. Вперше бачення цієї проблеми викладено в кон-
спекті лекцій 1902 р.: «Між сучасним і первісним станом суспільства існує 
цілий ряд проміжних станів, послідовна зміна яких і є змістом історичного 
процесу та еволюції» [5]. Еволюцію В.К. Піскорський ототожнює з понят-
тям історичного процесу, який, у свою чергу, розглядає як послідовну зміну 
проміжних станів людського суспільства від первісного до сучасного. Він 
уточнює, що еволюція – це тільки така зміна, результати якої виявляються в 
третьому з трьох послідовних періодів історичного розвитку [5]. Автор лекції 
категорично відмежовується від тих, хто еволюцію суспільства ототожнює з 
еволюцією в біологічній сфері. 

До характеристики еволюційної теорії вчений повертається в лекціях 
з методології історії в 1909–1910 рр., де зазначає: «Я думаю, що в історич-
ному процесі треба розвивати дві сторони, несвідому і свідому» [9]. Першу 
В.К. Піскорський називає «еволюцією», другу – «прогресом або удоскона-
ленням». Розглядаючи проблеми еволюції і прогресу, науковець ставить і 
вирішує питання про співвідношення та роль об’єктивних і суб’єктивних 
чинників в історії, віддаючи перевагу останнім. Пов’язавши в одному тексті 
поняття еволюції і прогресу, В.К. Піскорський усе–таки відірвав їх один від 
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одного в історичному процесі і став на позиції суб’єктивного ідеалізму, від-
давши тим самим данину філософським течіям, які були популярними в ті 
роки серед ліберальних учених Російської імперії, зокрема неокантіанству. 
Таким чином, у питаннях механізму еволюційного розвитку людського сус-
пільства В.К. Піскорський спочатку піднявся до щонайглибшого розуміння 
матеріалістичної теорії розвитку, а потім, у кінці 1909 – на початку 1910 р., 
відійшов від неї, ставши тотожним з найбільш широко поширеним в мето-
дології поглядом на розвиток суспільства. Поставивши прогрес у залежність 
від ідей учений позбавив прогрес об’єктивної основи і фактично наблизився 
до позицій суб’єктивних ідеалістів.

Отже, діапазон пошукових орієнтирів ученого, спрямованих на об’єктивне 
пізнання історії, складався впродовж усієї його наукової діяльності та включав 
декілька методологічних напрямів і течій, котрі існували в тогочасній науці. 
Знайомство з ідейними основами історичного позитивізму та елементами 
марксизму зумовило формування у нього самобутньої методологічної бази. 
Відтак, еклектичність історичного світогляду В.К. Піскорського була базована 
на прагненні до об’єктивності, реалізмі, роботі з першоджерелами, які пови-
нні бути першоосновою для історичної науки. Водночас у працях вченого 
прослідковуються тяжіння до порівняно–історичного методу вивчення сус-
пільних явищ, пошуки закономірностей в історичному процесі, прагнення до 
узагальнень, виявлення причинної обумовленості історичних явищ, нарешті, 
визнання значущості історичного факту і звідси інтерес до соціально–еконо-
мічних питань історії.
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Пискорского
Проанализирована теоретико–методологическая база историко–научных иссле-

дований В. К. Пискорского по истории стран Западной Европы.
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Trush, O.M. The establishment of Volodymyr Piskorsky’s historical worldview 
The theoretical and methodological basis of Piskorsky’s historical and scientifi c work on 

History of Western Europe was also closely examined. 
Key words: Volodymyr Piskorsky, the science of history, Western Europe, positivism, 

evolution, worldview. 
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УДК 930.1(477.74) Шевчук А.В.

Передумова формування 
наукової школи М. Слабченка в Одесі

На основі аналізу документальних джерел з Державного 
архіву Одеської області та праць українських істориків 
зроблена спроба охарактеризувати процес початку форму-
вання наукової історичної школи в Одесі під керівництвом 
М. Слабченка. Також автор розглядає сутність терміну 
«наукова школа» та його розуміння в сучасній українській 
історіографії.

Ключові слова: історія, наукова школа, М. Слабченко, Одеський 
інститут народної освіти, науково–дослідна 
кафедра.

На сучасному етапі розвитку вітчизняної науки, все більше привертають 
увагу проблеми формування наукових шкіл, аналіз яких дозволяє оцінити зро-
блене та намітити шляхи подальшого розвитку історичної науки. Актуальність 
зазначеної теми визначають наступні фактори, а саме: до нашого часу немає 
чіткого визначення типів науково–дослідницьких об’єднань, часто одним 
терміном «наукова школа» позначають різні за метою і завданням наукові 
колективи. Загальновизнаного й усталеного визначення терміну «наукова 
історична школа» не існує і, скоріше за все, існувати не може з огляду на 
унікальність кожної з них. Проте, зроблено низку досліджень в області тер-
мінологічного визначення поняття «наукова школа» та розкрито її зміст.

Мета нашої статті охарактеризувати процес початку формування наукової 
історичної школи в Одесі під керівництвом М. Слабченка, а також розкрити 
сутність поняття «наукова школа» в контексті проблеми, що розглядається.

В історіографії визначились два концептуальних підходи щодо поняття 
«наукова історична школа». Перший зосереджує увагу на вивченні структури 
школи як суб’єкту історичного пізнання. Другий наголошує на вивченні істо-
ріографічного процесу як об’єкту пізнання і виходить з тотожності термінів 
«наукова школа» та «українська історіографія» у певних хронологічних і 
територіальних рамках.

Процес історичного пізнання – суб’єктивно–об’єктивний, який вимагає 
врахування особливостей об’єкта й активної ролі суб’єкта. Структуризація 
(формалізація) має виходити з аналізу певних функцій аналізованого об’єкта 
з урахуванням суспільної практики, тобто в тріаді структура – функції – сус-
пільна практика (історіографічний процес) має відігравати вирішальну роль 
останній компонент. Таким підходам відповідає структурно–функціональний 
аналіз, який підсумовує переваги структурного і функціонального методів, 
дозволяє через суспільну практику з’ясувати активну роль наукових шкіл у 
творенні історичного знання. Інакше кажучи, доцільно послідовно з’ясувати 

наслідки структурного і функціонального підходів у вивченні історичних 
наукових шкіл 1920–х рр., що дозволить уявити їх структуру і функції як 
суб’єктів поступу історичної науки [1,с.271].

У вітчизняній історіографії сформувалися різні підходи до трактуван-
ня поняття «наукова школа» і до розуміння того, кого можна відносити до 
засновників наукових шкіл та їх учнів. Серед визначень наукової історичної 
школи нашу увагу привернули насамперед найбільш розповсюджені та ті, що 
дозволяють застосувати їх до поняття «наукової школи» 20–х рр. ХХ ст. Так, 
Л.Винар прагне подати якісні ознаки наукової школи у певній субординації і 
виділяє таку структуру «ідеальної» школи: засновник, учні та співробітники, 
організаційна основа з науково–дослідними, науково–педагогічними устано-
вами, спільність історіософських та історіографічних концепцій, видавнича 
база, тематика, середовище і наявність «емоційного фактору» [2,с.17–24].

І. Колесник зазначає, що наукова школа як фрагмент історичної дійсності 
являє собою різновид колективної наукової діяльності. Основною рисою цієї 
форми колективної діяльності є зв’язка: учитель–учні [3,с.39]. Розвиток науки 
не може здійснюватися без наукових шкіл, хоча утворення їх не є запрограмо-
ваним, а тільки спонтанним. Це справжній, абсолютно неформальний, творчий 
союз дослідників. «Школа» в структурі історичної науки – багатовимірний 
феномен. Наукова школа являє собою різновид колективної наукової діяльності 
(поряд з такими формами колективної співпраці як науково–дослідницький 
інститут, науково–дослідницька лабораторія тощо) [4,с.14]. Наукові школи в 
українській історіографії виникають у другій половині XIX ст. і активно роз-
виваються в першій третині ХХ ст., коли у зв’язку з процесами соціалізації 
та інституалізації науки, актуалізується практика врегулювання колективної 
наукової діяльності, своєрідний «розподіл ролей» в процесі історичного 
пізнання. Хоча, сама дефініція «школа» стосовно об’єднань науковців засто-
совується в історичній науці ще з першої половини ХІХ ст., а поширення 
терміну «школа» в науці відслідковується з другої половини ХІХ ст. [5,с.12].

В історичній літературі не існує одностайності у визначенні кількості та 
назв наукових історичних шкіл у 20–х рр. ХХ ст. Ситуація ускладнюється пере-
хідним характером самого історіографічного процесу і прагненням дослідників 
подати «абсолютне» визначення ознак школи. Наукові історичні школи 1920–х 
рр. як певна сукупність і кожна окремо мали стільки неповторних рис, що не 
слід сподіватись на їх формалізацію. Практично всі дослідники виділяють 
школи М. Грушевського, Д. Багалія і М. Яворського. Нерідко до назви дода-
ється місце розташування (київська школа М. Грушевського чи харківська Д. 
Багалія), інколи – напрямок (марксистська М. Яворського) чи проблематика 
досліджень (соціально–економічна Д. Багалія). Про приналежність наукових 
шкіл до певних напрямків йшлося вище, а щодо назви, то найчастіше і доречно 
вона містила прізвище лідера [1,с.270].

Крім зазначених загальновизнаних деякі автори виділяють й інші наукові 
школи. Так, Р. Пиріг веде мову також про школи М. Слабченка і М. Василенка 
[6,с.173], в «Передмові» до археографічного збірника «Михайло Грушевський: 
між історією та політикою» (П. Сохань, Г. Боряк, І. Гирич, В. Даниленко, 
Р.Пиріг, О. Рубльов) виділяється також школа Д. Яворницького [7,с.8], на 
думку В. Сарбея, існувала «наукова лівобережна школа в українській історіо-
графії» [8,с.158], І. Усенко цілком доречно обґрунтував доцільність виділення 
школи М. Василенка [9,с.871]. О. Оглоблин чітко пов’язував наукові школи 
з історіографічним напрямком, говорячи про київську культурно–історичну 
(неонародницьку, соціологічну) школу М. Грушевського, харківську соціаль-
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но–економічну школу Д. Багалія, історико–правничу школу М. Василенка та 
історично–економічну школу (можливо, мова йде про школу М.Слабченка) 
[10,с.10].

Хоча, на думку різних вчених, наукову школу М. Слабченка слід визна-
ти історико–юридичною (В. Заруба) [11] або українознавчою (В. Левченко) 
[12,с.217]. Наукова школа М. Слабченка лише формувалася і через об’єктивні 
та суб’єктивні чинники не розгорнула свою діяльність на повну потужність. 
Але її основні ознаки – лідер, видання, установи, ідеологія – в кінці 1929 р. 
вже чітко простежуються.

До середини 1920 р. в Одесі історична наука була зосереджена в 
Імператорському Новоросійському університеті, Історико–археологічному 
музеї та Товаристві історії і старожитностей. Провідна роль у науково–дослід-
ній діяльності з історії належала університету, після реорганізації якого 
наукова робота викладачів була відокремлена від навчальної та переведена 
до новостворених науково–дослідних установ [13,с.1]. Організаційна форма 
цих установ, яка не обов’язково виникали при вищій школі, була різноманіт-
на – товариства, комісії, науково–дослідні кафедри з секціями і підсекціями 
[14,с.33]. У зв’язку з тим, що при Одеському інституті народної освіти до 1926 
р. історичного профілю не існувало, його вчені згуртували свою діяльність в 
різних наукових установах як місцевих, так і центральних, зокрема у струк-
турних підрозділах Всеукраїнської академії наук.

В Одесі дослідницька робота істориків була зосереджена в різноманітних 
за формою, структурою, тематикою та методикою досліджень науково–дослід-
них установ. Серед них Одеська комісія краєзнавства при ВУАН, Одеське 
наукове товариство при Українській академії наук, Українське бібліографічне 
товариство, Одеське відділення Русько–Візантійської історико–словникової 
комісії Російської академії наук, Одеська філія Всеукраїнської наукової асо-
ціації сходознавства, Одеський державний історико–археологічний музей, 
Центральна наукова бібліотека, Комісія по концентрації і вивченню історико–
революційних матеріалів та історії партії. Згідно постанові Колегії Народного 
комісаріату освіти УСРР від 9 лютого 1925 р. науково–дослідні установи 
могли видавати власні наукові видання – бюлетені, збірки, записки та окремі 
відбитки праць своїх співробітників. Тому кожна з вище перелічених установ 
мала свій друкований орган, де видавалися результати наукової роботи їх 
представників: «Вісник Одеської комісії краєзнавства при ВУАН», «Записки 
Одеського наукового при Українській Академії наук товариства», «Записки 
Українського бібліографічного товариства в Одесі», «Східний світ», «Праці 
Одеської центральної наукової бібліотеки» [12,с.212–213].

Формувати школу науковців М. Слабченко розпочав з 1920 р., коли 
перейшов на викладацьку працю до Одеського інституту народної освіти, де 
очолював предметну комісію з історії, вів власні наукові дослідження і керував 
студентськими, розробляв навчальні плани, програми, прочитав і видруку-
вав кілька курсів лекцій і спецкурсів. Власне першою структурною ланкою 
створеною М. Слабченком став історичний кабінет, заснований навесні 1922 
р., на другому поверсі університетського корпусу в невеликій аудиторії. Тут 
вчений вів семінари, працював над книгами, консультував студентів, а згодом 
аспірантів, приймав заліки та іспити. Восени 1923 р. М. Слабченко створив 
історичний гурток. Його перше організаційне засідання відбулося 14 жовтня. 
На ньому вчений виголосив доповідь «Українські братства після Люблінської 
унії», а студентка А. Лавріненко зачитала реферат «Магдебурзьке право й цехи 

на Україні» та зробила дві доповіді: «Карбування грошей в Гетьманщині за 
Самойловича» і «Перевози на землях Запорозьких Вольностей» [15,с.158–165].

Наступною установою школи можна вважати семінар підвищеного типу 
з соціальної історії, заснований вченим у вересні 1924 р. В ньому обдаровані 
студенти і випускники більш поглиблено вивчали теорію фаху, методику і 
методологію дослідницької праці, писали реферати, статті, курсові роботи, 
готували доповіді за першоджерелами. Щороку керівництво Одеського інсти-
туту народної освіти намагалося ліквідувати семінар М. Слабченка і вченому 
доводилося боротися за своє дітище з партосередком та правлінням [16,арк.12]. 
За роки існування (1924 – 1930) семінар мав шість випусків (останній – вже без 
керівника), кілька десятків студентів поглибили в ньому знання, випробували 
сили, підіймалися сходинкою вище – ішли аспірантами до науково–дослідниць-
кої кафедри. Про ефективність праці свідчать листи історика до завідуючого 
Укрнаукою від 29 червня 1925 р. з проханням допомогти надрукувати праці 
членів семінару підвищеного типу [17,арк. 9–10]. Тобто, за академічний рік 
учні встигли підготувати дослідження варті друку. В 1925 – 1926 навчально-
му році «семінаристи» К. Єфімова, С. Крамер, Н.Поченок, О. Архангельська 
працювали в Одеському крайовому архіві, досліджуючи за першоджерелами 
колонізацію степової України, оренду землі, історію Коша Нової Січі, правове 
становище військових поселенців, кантоністів [18,арк.9]. У щоденнику вче-
ного є записи зроблені на заняттях семінару у січні – березні 1927 р., з яких 
дізнаємося, що учасниками семінару в цей час були Добрицький, Грибовець, 
Гуцулюк, Мещерюк, Пащенко, Рибак, Талалай, Раскін, Фелікс. На їхню роз-
робку вчений запропонував такі теми: «Срібне питання в Україні в 90–х рр. 
ХІХ ст.», «Історія цін на землю», «Поземельний кредит в Україні ХІХ ст.», 
«Комерційні банки в Україні ХІХ ст.», «Реміснича праця в Україні ХІХ ст.». 
Дослідити їх мали за рукописним відділом наукової бібліотеки. В щоденни-
кових записах часто згадуються заняття з семінаристами, особисті контакти, 
даються оцінки здібностей молодих науковців, що засвідчує небайдужість 
вченого до підготовки фахівців – істориків [19].

Четвертою установою в Одеському інституті народної освіти була ство-
рена на чолі з М. Слабченком науково–дослідна кафедра. Вона виникла 18 
вересня 1926 р., як одеська секція (філія) соціально–економічної історії 
України Харківської науково–дослідної кафедри історії української культури 
[11]. Спроби створити при інституті подібну установу були зроблені вченим 
раніше, але через низку проблем, однією з яких була нестача коштів [20,с.48], 
реалізація цієї події відкладалась. Поява першої історичної установи при 
інституті народної освіти встановила дві особливості у науковому середовищі: 
по–перше, вона була першою самостійною структурною одиницею історич-
ного профілю, по–друге, вона стала організаційною основою розвитку нового 
історичного напрямку в Одесі – україністики. Знання й навички цієї школи під 
керівництвом академіка М. Слабченка отримали чотирнадцять випускників 
Одеського інституту народної освіти, серед яких сім стали кандидатами наук, а 
двоє – докторами наук [21,с.137–139]. Вони й стали основою для формування 
наукової школи М. Слабченка в Одесі.

В Одеському інституті народної освіти у науковій роботі головна увага 
приділялась становленню і розвитку досліджень з історії України. При цьому 
використовувався не регіональний підхід, а комплексне дослідження від істо-
рії слов’ян до сучасності. Регіональні методи вивчення історії України були 
характерні для «київської школи» В. Антоновича, яку в Одеському інституті 
народної освіти продовжував його учень – І. Линниченко. Їх використовував 
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і учень І. Линниченка – М. Слабченко. Основні напрями дослідження вчених 
одеської історичної школи охоплювали проблеми аграрного і трудового права, 
історії селянства і робітничого класу, революційні рухи, підготовка і прове-
дення реформи 1861 р. та інші [12,с.216].

Особлива роль у дослідженнях з історії України в Одеському інституті 
народної освіти належала М. Слабченку. Діапазон його наукових досліджень 
був надзвичайно широким, охоплюючи історію України від слов’янських пле-
мен до історії революційного руху ХХ ст. включно. Однією з важливих заслуг 
М. Слабченка перед українською наукою було створення з його ініціативи та 
під його керівництвом у 1926 р. в Одеському інституті народної освіти першо-
го центру українознавства академічного типу – Одеської секції Харківської 
науково–дослідної кафедри історії української культури. За десять років роботи 
в інституті М. Слабченко на базі історичного кабінету, семінару підвищеного 
типу з історії України і вище згаданої секції сформував наукову школу укра-
їністики, основними напрямками досліджень якої стали історія аграрного і 
трудового права, суспільний лад, революційні рухи, історія робітничого класу 
та історія української літератури. Відчувши на початку кар’єри науковий вплив 
І. Линниченка, вже у другій половині 1920–х рр. він створив власну наукову 
школу, яка дала нову генерацію істориків України. З його учнів в Одеському 
інституті народної освіти працювали та продовжували дослідження з історії 
України С. Ковбасюк і М. Рубінштейн [22,арк.38–43].

М. Рубінштейн у своїх працях ставив питання про періодизацію феодаль-
них відносин у Київській Русі. У той же час він не підтримував прагнення 
деяких вчених перенести в часи первісного суспільства етнічні розбіжності 
українців та росіян [23;24]. Не закінчивши аспірантуру під керівництвом М. 
Слабченка, 1928 р. М. Рубінштейн виїхав з Одеси у пошуках «більш авторитет-
ного місця і керівника». М. Слабченко з обуренням зустрів як цю інформацію, 
так і ту, що завідуючий Харківської науково–дослідної кафедри Д. Багалій 
запросив М. Рубінштейна взяти участь в їх науковій збірці (а М.Слабченка 
ні) та хоче зробити його науковим співробітником своєї кафедри: «Нарешті 
Рубінштейн соціально чужий радянській науці елемент. У нього є апломб й 
виправка, непогані манери, але українська історична наука для нього настіль-
ки чужа, що я не міг його обороняти, ...ніхто й з професури не висловився в 
користь Рубінштейна» [11]. Це не завадило пізніше М. Рубінштейну писати, 
що «за умов, які склалися в підборі кадрів, він [М. Слабченко] був, безумовно, 
одним з найобдарованіших і в ряді випадків найкваліфікованішим з викладачів, 
котрий зміг в русифікованому інституті примусити шанувати історію України 
і вважати її чи не найголовнішим предметом» [25,с.93–94].

Специфічною рисою наукової творчості більшості викладачів Одеського 
інституту народної освіти був її краєзнавчий характер. Це обумовлювалося 
вже сформованою традицією краєзнавчих досліджень південного регіону в 
Одеському товаристві історії і старожитностей. Північне Причорномор’я – це 
чітко локалізований об’єкт дослідження був у центрі уваги наукових інтер-
есів багатьох вчених–гуманітаріїв, які основні дослідження з цього питання 
проводили в Одеській комісії краєзнавства й Історико–археологічному музеї.

Таким чином, наукова школа – це історично сформований колектив 
дослідників, які займаються спільною науковою діяльністю під керівництвом 
признаного вчителя–лідера. Їх об’єднує спільний напрямок роботи, який забез-
печує ефективний процес досліджень і збільшення кількості кваліфікованих 
співробітників. Наведені факти засвідчують процес початку формування М. 

Слабченком в Одесі в 20–х рр. ХХ ст. окремої історичної наукової школи, в 
якій чітко окреслилися такі складові як лідер, видання, установи та ідеологія.
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Шевчук А.В. Предпосылки формирования научной школы М.Слабченко в 
Одессе
На основе анализа документальных источников из Государственного архива 

Одесской области и трудов украинских историков предпринята попытка охарак-
теризовать процесс начала формирования научной исторической школы в Одессе 
под руководством М. Слабченка. Также автор рассматривает сущность термина 
«научная школа» и его понимание в современной украинской историографии. 
Ключевые слова: история, научная школа, М. Слабченко, Одесский институт 

народного образования, научно–исследовательская кафедра.

Shevchuk, A.V. Pre–conditions of forming of scientifi c school of M.Slabchenko 
in Odessa

The author of the article, on the ground of the analysis of the original sources (Odessa 
Oblast State Achieves), outlines the process of beginning and development of Odessa 
scientifi c school of history under M.Slabchenko’s supervision. The essence of the term 
«scientifi c school» and its interpretation in modern Ukrainian historiography are considered 
in the article as well.

Key words: history, M.Slabchenko, Odessa Institute of Public Education, research 
department, scientifi c school.

УДК 94(460) Кудрявська Я.В.

Політика Німеччини стосовно 
Чехословаччини і роль західних держав 

у вирішенні «судетського питання»

Розглядаються зміни зовнішньої політики Німеччини сто-
совно Чехословаччини з приходом до влади А.Гітлера. 
Проаналізовано роль урядів західних держав і перш за все 
Великої Британії та Франції, показано як було використано 
Чехословаччину у великій імперіалістичній грі під приводом 
збереження миру в Європі в другій половині 30–х рр. ХХ ст.

Ключові слова: міжнародні відносини, конфлікт, «судетське 
питання», автономія, Чехословаччина, 
нацистська Німеччина.

Чехословаччина була одним із пунктів у списку територіальних амбіцій 
Гітлера, який прагнув поглинути якомога більше територій без європейської 
війни. Він зробив ставку на забезпечення прав судетських німців. Вирішення 
проблеми фюрер бачив в одному – приєднання Судет до рейху. Проте Гітлер 
розумів, що в односторонньому порядку, так як це сталося з Австрією, справу 
вирішити не вдасться. Тому, судетське питання частково вписувалося в схе-
му «помірного» німецького реваншизму, яка склалася на той час в головах 
західних політиків, і це грало на руку фюрерові. Разом з тим Чехословаччина 
була вписана в систему міжнародних зобов’язань, підписавши договори з 
Францією, яка зобов’язалася прийти їй на допомогу у разі агресії, і з СРСР, 
який мав виступити на стороні Чехословаччини після підтримки Франції. 
Перед Гітлером стояло складне дипломатичне завдання, хоча частково його 
вирішення полегшувала та обставина, що Чехословаччина, навіть за винятком 
Судет, не була етнічно однорідною. У Словаччині існував рух за автономію. 
Мільйон угорців не мав особливо ніжних почуттів до Праги, як і півмільйона 
русинів [12,с.112].

У багаточисельних працях як зарубіжних, так і вітчизняних істориків 
Бругеля Й.В. «Чехи та німці 1918–1939 рр.» [19], Фукса Герхарда «Проти 
Гітлера та Генлейна» [17], Ширера У. «Злет та падіння Третього рейху» [13], 
Цвєткова Г.М. «Міжнародні відносини і зовнішня політика в 1917–1945 рр.» 
[12] і т.д. висвітлено правдиву і документально обґрунтовану історію мюнхен-
ської згоди, викрито роль урядів західних держав і перш за все Великої Британії 
та Франції. Проте далеко не всі проблеми передісторії Мюнхена знайшли 
відображення в українській історіографії. На наш погляд не достатньо повно 
досліджена зовнішня політика малих держав Європи, в тому числі і зовнішня 
політика Чехословаччини, яка в другій половині 30–х років опинилася в центрі 
середньоєвропейської політики великих держав.
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Аншлюс Австрії був першою акцією гітлерівської Німеччини, пов’язаний 
з територіальними змінами. На черзі стояла Чехословаччина. Ще на початку 
свого приходу до влади Гітлер заявив: «Чехо–моравський басейн буде коло-
нізований німецькими селянами. Чехів ми переселимо в Сибір або в райони 
Волині. Вони повинні піти із Центральної Європи» [1,с.638].

Слід зазначити, що Чехословаччина розглядалася гітлерівцями перш за все 
як один із плацдармів подальшого розширення німецьких кордонів на Схід. 
Захоплення Чехословаччини надавало Берліну можливість наблизитися до 
Балкан і східного Середземномор’я, а це вже був хороший аргумент у боротьбі 
проти Англії і Франції. Але особливо велике значення для Німеччини мав 
військово–промисловий потенціал Чехословаччини, її людські і матеріальні 
ресурси. За переписом 1930 р. у Чехословаччині проживало 3231 тис. німців, з 
них 3070 тис. – у прикордонній Судетській області. Значна частина німецького 
населення підпадала під вплив фашистської ідеології і являла собою основний 
резерв для створюваної Гітлером «п’ятої колони» [8,с.325].

З військово–стратегічної точки зору найбільша небезпека загрожувала 
Чехословаччині з боку північно–східного кордону. Тому з кінця 1935 року була 
побудована суцільна смуга укріплень. Вона складалася з важких зрубів для 
піхоти і легких об’єктів, розміщених поблизу кордону. Для посилення вогня-
ної потужності будувалися і артилерійські фортеці для оборони стратегічно 
важливих об’єктів уздовж кордону [2,с.114 ].

Розпочинаючи з 1935 року, особливо коли були підписані радянсько–чехос-
ловацькі і радянсько–французькі договори про взаємодопомогу, гітлерівська 
дипломатія стала працювати над підготовкою розчленування Чехословаччини. 
Передбачалось, що Чехословаччина буде розділена на три частини: Богемія 
повинна була відійти до Німеччини, Словаччина – до Угорщини, а вся інша 
частина – до Польщі. Нацисти такою схемою хотіли зацікавити правителів 
Польщі і Угорщини і таким чином втягнути ці країни у свою політику[11,с.306].

З самого початку підготовки захоплення Чехословаччини гітлерівці роз-
раховували не стільки на свою військову силу, скільки на нацистську агентуру 
в самій Чехословаччині. Вони віддавали собі звіт в тому, що пряме військове 
вторгнення в Чехословаччину викличе війну в Європі, так як Чехословаччина 
мала пакти про взаємодопомогу з Радянським Союзом і Францією і, як член 
Ліги Націй, могла розраховувати на військову допомогу від інших країн. Тому 
були задіяні такі важелі як розвідка та агентура [17,с.38].

Необхідно наголосити, що питання про Чехословаччину було предметом 
англо–німецьких переговорів в Берліні у серпні 1936 р., коли в Німеччину на 
олімпійські ігри прибув англійський дипломат Вансіттарт. Він вимагав від 
Німеччини підписання німецько–чехословацького пакту про ненапад з тим, 
щоб радянсько–чехословацький пакт не був введений в дію. Німеччина не 
погодилася, так як такий пакт перешкоджав би проведенню німецької полі-
тики на Сході. Німці заявили, що готові підписати з Чехословаччиною лише 
такий договір, який закріпив би керуюче положення Німеччини в цій країні. 
Крім того, Німеччина наполягала, щоб Британія підтримала «справедливі» 
вимоги німців. Вансіттарт обіцяв, що англійське керівництво вплине на уряд 
Чехословаччини. Таким чином, підтримавши вимоги німців, Велика Британія 
почала тиснути на Францію, щоб і та вчинила так само. У січні 1937 р. міністр 
закордонних справ Франції Дельбос вимагав, щоб Чехословаччина домовилася 
з Німеччиною. США також підтримала ці країни[6,с.198]. Отже, така позиція 

західних держав розв’язувала руки Німеччині в питанні реалізації своїх планів 
проти Чехословаччини. 

У лютому 1937 р. міністр закордонних справ Німеччини Нейрат офіційно 
висловився за надання судетським німцям «культурної автономії». У квітні 
1937 р. в чехословацькому парламенті члени Судето–німецької партії вимагали 
фактично повної автономії для Судетської області. Чехословацькі правлячі 
кола розуміли, що «автономія» Судетської області буде в подальшому означати 
підкорення всієї Чехословаччини, хоча б уже тому, що на території Судетської 
області знаходились основні чехословацькі оборонні споруди та підприємства. 
Тому, вимога «автономії» була відхилена[19,с.113].

Після цього, застосовуючи тактику шантажу, Генлейн, керівник суде-
то–німецької партії, повторював, що судетська проблема перетворилася в 
європейську і що від її «врегулювання» залежать відносини між Німеччиною і 
Чехословаччиною. У середині вересня 1937 р. Генлейн ультимативно вимагав 
«самоуправління» Судетської області. Під впливом цих вимог чехословацький 
уряд вирішив провести в «німецьких областях» вибори. Вони були використані 
генлейнівцями для пропаганди «допомоги» судетським німцям з Берліну у 
питанні надання «автономії». Уряд знову пішов на поступки, але «автономію» 
не надали [6,с.448].

Тим часом, партія Генлейна користувалася постійною, зростаючою з року 
в рік фінансовою підтримкою Берліна. Лише напередодні парламентських 
виборів у 1935 р. Німеччина виділила у розпорядження Генлейна «на виборчі 
цілі» 331 711 марок, або приблизно 3 млн. чеських крон[17,с.39]. Після виборів 
генлейнівці продовжували одержувати кошти через німецьке представництво у 
Празі в розмірі 12 тис. марок у чеських кронах щомісячно. На ім’я керівництва 
СНП у німецьких банках було відкрито поточний рахунок, який систематично 
поповнювався із каси нацистів. Усі закордонні поїздки вожаків СНП оплачу-
валися переказами із німецьких банків[15,с.89].

Кошти, які надходили із Німеччини використовувалися не лише для 
політичної боротьби, але і для широкої підривної діяльності проти ЧСР. 
Гітлерівську Німеччину цікавили перш за все розвідувальні матеріали щодо 
внутрішньополітичного становища Чехословаччини і боєздатності її армії. 
Німецькі агенти ділилися на дві групи: одні постійно проживали і проводили 
пропагандистську і розвідувальну діяльність у різних містах ЧСР, а інші, так 
звані «летючі агенти»,здійснювали зв’язок з розвідцентрами. Найважливіші 
центри німецької розвідки діяли у Мюнхені та Драждянах. Генлейн часто 
виїжджав до Німеччини, де зустрічався з нацистськими ватажками і одержував 
накази щодо дальшої діяльності[19,с.114].

В атмосфері, в якій готувалася змова Німеччини з західними країнами 
за рахунок Чехословаччини, між прем’єром Годжею і німецьким послан-
цем Ейзенлором розпочалися переговори про стан німецьких меншин в 
Чехословаччині. Годжа наполягав на внутрішньополітичному характері 
судетсько–німецької проблеми і відхиляв німецьке втручання. Але пообіцяв 
задовольнити деякі вимоги генлейнівців і частково надати їм місця в місцевому 
управлінні. Це було саме те, про що мріяли генлейнівці: добитися захоплення 
важливих позицій у державі [13,с.370].

Отримавши фактичну згоду Англії, Франції і США на захоплення 
Чехословаччини, Німеччина в 1937 р. готувалася до її миттєвого знищення. 
Під час зустрічі з Шушнінгом 12 лютого 1938 р. Гітлер говорив про те, що 
захоплення Чехословаччини відбудеться незабаром. Це стало відомо уряду 
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Чехословаччини. Однак, до конкретних дій, направлених на оборону країни і 
зміцнення пакту про взаємодопомогу з СРСР правлячі кола Чехословаччини 
не вдавалися. Навпаки, чехословацьке керівництво обрало тактику поступок 
і очікування. Що стосується Франції і Великої Британії, то ці держави не 
чинили ніяких перешкод агресивній політиці Німеччини по відношенню до 
Чехословаччини[8,с.79].

Будуючи плани оволодіння Чехословаччиною, Німеччина робила ставку 
на підтримку західних держав, або хоча б на те, що вони не будуть заважати. 
А коли стало зрозуміло, що з боку західних держав не буде перешкод, то 
Гітлер у стосунках з Чехословаччиною відкинув засоби дипломатії і розгорнув 
підготовку до насильницьких дій, широко використовуючи свою агентуру в 
Чехословаччині для підриву її внутрішніх сил і міжнародного авторитету.

Продовжуючи свою агресивну політику німецький генеральний штаб 
почав розробляти плани воєнної агресії проти Чехословаччини. У 1937 р. були 
розроблені плани загарбання ЧСР під назвою «Ауфмарш рот» і «Ауфмарш 
грюн». Ці плани були досить сміливими і визначили завдання підривної 
діяльності, які повинні були проводитися у всіх сферах економічного і суспіль-
но–політичного життя Чехословацької республіки. Підготовка збройних сил 
до можливої війни мала вестися протягом мобілізаційного періоду 1937–1938 
р. [17,с.92].

21 квітня 1938 року в Берліні відбулася нарада Гітлера і Кейтеля. На 
нараді було вирішено не проводити широких операцій по захопленню 
Чехословаччини, а здійснити миттєві дії проти неї. Було сплановано здійснити 
вбивство німецького посла в Празі в зв’язку з «якоюсь анти німецькою демон-
страцією». Відповідно до 20 травня був розроблений секретний військовий 
план, згідно якого захоплення Чехословаччини повинне відбутися не пізніше 
1 жовтня 1938 р. [10,с.446].

У зв’язку з розробкою плану захоплення Чехословаччини Німеччина 
реорганізувала генлейнівську партію, завдяки об’єднанню двох існуючих в 
Судетській області німецьких партій в одну судето–німецьку. 24 квітня 1938 
р. на з’їзді судето–німецької партії Генлейн проголосив вісім пунктів своєї 
програми. Ця програма містила вимоги широкої «автономії» для Судетської 
області, а також відмову від пакту з Радянським Союзом. Вимоги Генлейна 
означали не що інше, як провокування воєнного конфлікту між Німеччиною 
і Чехословаччиною. Уряд Чехословаччини погодився на деякі поступки: 
була надана амністія політичним ув’язненим німцям, прийнято рішення про 
проведення в Судетській області виборів, обговорювався проект статусу 
національних меншин в Чехословаччині [13,с.103].

У Франції і Англії, як заявляв Бонне, вважали, що судетсько–німецька 
проблема повинна бути знята. Наприкінці квітня французький уряд повідо-
мив Берлін, що вони вирішили «заморозити» французько–радянський пакт 
про взаємодопомогу. Одночасно президенту Бенешу було повідомлено, що 
у випадку війни Франція не зможе надати допомогу Чехословаччині, але 
полегшить вирішення даного питання.

11 квітня Лондон заявив про те, що Британія не вступить у війну щоб 
захистити Чехословаччину і що Франція повинна вплинути на Чехословаччину, 
щоб та прийняла німецькі вимоги. Капітулянтська позиція Великої Британії і 
Франції була на руку гітлерівцям. Англія і Франція відмовлялися від прийняття 
на себе будь–яких обов’язків і наполягали на домовленості між чехословаць-

ким урядом і генлейнівцями. Прага, в свою чергу, не погоджувалася на повну 
автономію Судетської області [6,с.202]

Тим часом німці готувалися до нападу на Чехословаччину. Вони вирі-
шили використати напружену міжнародну ситуацію того часу і кинути 
Чехословаччині відкритий виклик. За наказом із Берліну, генлейнівці присту-
пили до формування «добровольчого корпусу» із судетських німців, а німецькі 
війська з 19 травня зосередилися на чехословацькому кордоні.

Загроза німецького вторгнення у Чехословаччину ставала все більш реаль-
ною. Тому чехословацький народ піднімається на захист незалежності своєї 
країни. Під впливом широкого народного руху проти гітлерівської агресії 20 
травня 1938 р. в Чехословаччині була оголошена часткова мобілізація. Однак 
Англія і Франція наполягали на тому, щоб Чехословаччина відмінила мобілі-
зацію і йшла на поступки [9,с.542].

Слід зазначити, що разом з «мирним» варіантом захоплення Чехословаччини 
гітлерівці продовжували готувати і військовий варіант: 30 травня 1938 р. в 
Берліні був прийнятий новий план захвату Чехословаччини, який передбачав 
війну на два фронти. Чехословаччина в майбутньому мала бути розділена в 
результаті воєнних дій, говорилося в плані, підписаному Гітлером. Були також 
прийняті додаткові директиви, згідно з якими захоплення Чехословаччини 
повинне бути здійснене після 1 жовтня 1938 р. і тільки за умови, якщо Англія 
і Франція не виступлять на захист Чехословаччини [11,с.373].

Але травнева криза не переросла у війну. Однією з причин була позиція 
СРСР. В середині травня 1938 р. Сталін передав послання Бенешу, в яко-
му говорилося, що Радянський Союз готовий надати військову допомогу 
Чехословаччині навіть в тому випадку, якщо цього не зробить Франція 
і якщо Польща і Румунія відмовляться пропустити радянські війська в 
Чехословаччину [8,с.62]

Гітлер запропонував Бенешу гарантію «нейтралітету» взамін на від-
мову Чехословаччини від допомоги СРСР і Франції у випадку агресії. Але 
Чехословаччина не підтримала цю пропозицію [5,с.117].

 3 серпня до Праги виїздить англійський посланець – лорд Ренсімен із 
завданням зіграти роль посередника між празьким урядом і Судето–німецькою 
партією. Французький уряд схвалив цей крок, але відмовився брати участь у 
цій акції, щоб не поставити чехословацьке керівництво в незручне становище.

Місія Ренсімена підготувала пропозицію про скликання конференції і 
про проведення плебісциту в районах Чехословаччини з меншою кількістю 
німецького населення. Пропозиція Ренсімена була доставлена в Берхтесгаден, 
де 1–2 вересня відбулася рада. Наслідком цих «нових заходів» стало збройне 
повстання генлейнівців. Уряд Чехословаччини подавив ці виступи і оголосив 
про розпуск генлейнівської партії. У відповідь німецькі газети і радіо підняли 
гучну компанію проти Чехословаччини [13,с.375].

Готуючись до нападу на Чехословаччину Гітлер боявся, що Велика 
Британія і Франція можуть піти на захист цієї країни. І тому до початку верес-
ня 1938 р. Німеччина остаточно заручилася підтримкою Італії та Угорщини у 
випадку нападу на Чехословаччину. Італія обіцяла виступити проти Франції, 
а фашистський правитель Угорщини Хорті заявив, що Угорщина буде брати 
участь разом з Німеччиною в захваті Чехословаччини [9,с.581].

Виконуючи останні рекомендації Ренсімена, Чехословаччина запропону-
вала 6 вересня новий план «вирішення» конфлікту. Фактично він задовольняв 
генлейнівські вимоги, висунуті в Карлових Варах. Генлейнівці, отримавши 
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цей план сповістили в Берлін, що Чехословаччина виконала всі вимоги і що 
план не можна не прийняти. Однак за наказом із Берліну генлейнівці пере-
рвали переговори з Бенешем.

13 вересня місія Ренсімена завершила свою діяльність. Вже після від’їзду 
з Праги Ренсімен висловився за передачу Німеччині Судетської області, а 
також інших чехословацьких областей, де переважало німецьке населення, 
за встановлення «місцевої автономії» для районів з німецьким населенням, 
тобто за розчленування Чехословаччини[6,с.448].

В свою чергу США, Велика Британія та Франція прикладали багато зусиль, 
щоб не допустити військового конфлікту між Німеччиною і Чехословаччиною 
і досягнути мирної передачі Судетської області Німеччині.

22 вересня відбулася зустріч Чемберлена і Гітлера. Мова йшла уже не 
тільки про Судетську область, але і про існування всієї Чехословаччини. 
Гітлер вимагав тепер не лише райони в яких німці становили більшість, але 
і області, в яких німців було значно менше. Крім того, було наголошено, щоб 
Чехословаччина задовольнила і територіальні вимоги Польщі і Угорщини. 
Чехословаччина мала б очистити всі ці області протягом найближчих днів. 
Поведінка Гітлера говорила про загрозу війни. Чемберлен добивався лише 
одного – щоб Німеччина не розпочинала військових дій проти Чехословаччини. 
І робив він це саме за рахунок Чехословаччини[11,с.367]

Разом з тим, Німеччина впевнено реалізовувала свою зовнішню політику. 
Так, 24 вересня 1938 року в Празі був вручений німецький меморандум, де мова 
йшла про відділення Судетської області і проведення плебісциту в областях, де 
німецьке населення не складало більшості. Чехословацький уряд відмовився 
прийняти такі німецькі вимоги, а на чехословацьких кордонах з обох сторін 
війська вже були готові до бойових дій. Гітлер погрожував війною у випадку, 
якщо західні держави не змусять Чехословаччину капітулювати.

27 вересня по англійському радіо виступив Чемберлен. Він повторив 
слова Гітлера про те, що ніби приєднання Судетської області до Німеччини – 
це останнє територіальна зміна в Європі і заявив, що необхідно зробити все, 
щоб «врятувати світ» [13,с.379]

Гітлер направив Великій Британії, Франції та Італії запрошення прибути 
наступного дня до Мюнхена, де відбудеться конференція. Про запрошення 
Чехословаччині мова зовсім не йшла.

А вже 30 вересня 1938 року було підписано договір. Мюнхенська угода 
означала розчленування Чехословаччини і фактичне включення її основної 
частини в сферу впливу Німеччини. Німеччина отримала майже 1/5 терито-
рії Чехословаччини і близько ¼ її населення. Німецький кордон проходив в 
40 км від Праги. Ця угода забезпечила економічне і стратегічне зростання 
Німеччини [14,с.109].

Отже, можна зробити висновок, що в основу зовнішньої політики 
Німеччини другої половини 30–х років було покладено ідею повернення 
інтересів Німеччини на Сході та завоювання там життєвого простору. Це 
підтверджують і рядки з книги Гітлера «Майн Кампф», де він говорить: «Ми, 
націонал–соціалісти, призупиняємо вічне устремління німців на південь і захід 
Європи і повертаємо свій погляд на землі на сході [1,с.834].

Мюнхен вселив глибоку недовіру до західних союзників, бо, по суті, 
західні держави під прапором боротьби за мир пішли назустріч Гітлеру, 
погодившись на всі його вимоги. Якщо аншлюс з Австрією Гітлер провів 
прикриваючись референдумом, то окупацію Чехії фактично санкціонували 

«миротворці» Чемберлен і Даладьє, забувши про ті гарантії, що були надані 
Чехословаччині раніше. Своїми діями вони заохочували агресивну політику 
Гітлера й прагнули направити німецьку агресію на схід, і тим самим поставили 
мир перед небезпекою розв’язування Світової війни.

Розв’язання, таким чином «судетського питання» привело в черговий раз 
до зміни розстановки сил в Європі. Німеччина тріумфально повернулася до 
Європи й потім – до забутої теми Балкан. По суті, Німеччина отримала плац-
дарм для уже великої війни.

Коли міністр закордонних справ Каміл Крофта, зломлений і обурений, 
повідомив 30 вересня 1938 року послам трьох держав Великої Британії, 
Франції та Італії, про згоду свого уряду у відторгненні частини території 
Чехословаччини на користь Угорщини і Німеччини, він застережливо допо-
внив: «Не знаю, чи матимуть користь від рішення, прийнятого в Мюнхені, ваші 
країни. Та ми, звичайно, не будемо останніми, після нас постраждають й інші» 
[5,с.206]. Ці слова стали пророчими. Гітлера зупинити вже було не можливо. 
Він, як звір, що відчув запах крові, беззастережно готувався до «європейського 
полювання». А Мюнхенська угода підвела риску під міжнародним порядком, 
який виник після Першої світової війни. Його мала замінити нова система, 
створена на основі договорів між країнами, які брали участь в мюнхенській 
змові. Але ця система так і не була створена. Світ і Європа все одно не уник-
нули війни, яка розпочалася 1 вересня 1939 року.
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Кудрявская Я.В. Политика Германии в отношении Чехословакии и роль 
западных государств в решенни «cудетского вопроса»
Рассматриваются изменения внешней политики Германии в отношении 

Чехословакии с приходом к власти А.Гитлера. Проанализирована роль прави-
тельств западных государств и, прежде всего, Великобритании и Франции, 
показано, как была использована Чехословакия в большой империалистической 
игре под предлогом сохранения мира в Европе во второй половине 30–х гг. ХХ ст.
Ключевые слова: международные отношения, конфликт, «судетский вопрос», 

автономия, Чехословакия, нацистская Германия.

Kudryavska, J.V. Policy of Germany regarding of Czechoslovakia and the role 
western states in solution of «sudeten question»

This article is an attempt to consider how gaining of Hitler to political power can change 
foreign policy of Germany according to Czechoslovakia. The role of Western countries` 
government, especially, Great Britain and France are analyzed, also in article is shown how 
Czechoslovakia was used in the great imperialism game under the occasion of preserving 
peace in Europe in the second half of 30’s of the XX century.

Key words: international relations, conflict, «Sudeten question», autonomy, 
Czechoslovakia, Nazi Germany.

УДК 94(460) «1945/1950»+341.123 Хмель А.О.

Організація Об’єднаних Націй 
та «дипломатична ізоляція» Іспанії 

(1946–1950-і рр.)

На основі аналізу документальних джерел та іспаномовної 
історичної літератури зроблена спроба охарактеризувати 
вплив діяльності Організації Об’єднаних Націй на період 
«дипломатичної ізоляції» в Іспанії. Також автор висвітлює 
діяльність Ф.Франко в умовах «ізоляції» та на виході з неї, 
як на міжнародній арені, так і в середині країни.

Ключові слова: дипломатична ізоляція, резолюція ООН, «Хартія 
іспанців», фашистський режим, Ф.Франко, СРСР, 
іспанське питання, органічна демократія.

Питання про повоєнний статус Іспанії представляє особливий інтерес. 
Як відомо, Іспанія тричі змінювала свій статус під час Другої світової війни: 
спочатку Ф.Франко оголосив країну «нейтральною» (вересень 1939 – червень 
1940), потім «невоюючою» (червень 1940 – жовтень 1943), а далі надав кра-
їні статус «суворо нейтральної» [12,с.217]. Фактично ж, Іспанія відправила 
«Блакитну дивізію» на Східній фронт для війни з Радянським Союзом (або з 
«комунізмом», як стверджував Ф.Франко) і співробітничала з Німеччиною та 
Італією по доставці сировини та продовольства [12,с.157–165]. Таку участь 
Іспанії у Другій світовій війні можна назвати «частковою». Але навіть така 
«часткова участь» отримала засудження. В 1946 р. Організація Об’єднаних 
Націй прийняла рішення про відкликання послів країн–членів ООН з Іспанії 
на 4 роки. І Іспанія опинилася у «дипломатичній ізоляції».

Актуальність статті полягає в тому, що «дипломатична ізоляція» Іспанії 
є прикладом того, як рішення резолюцій ООН можуть впливати на статус 
країни на міжнародній арені.

Проблему розглядали радянські історики С.П.Пожарська [10;11;12], 
А.А.Красіков [7], І.М.Майський [6], сучасні українські О.П.Іваницька 
[5], В.Ю.Годлевська [4], Ю.В.Павлишена [9], російські Д.М.Креленко [8], 
А.А.Самогонян [13], а також іспанські Х.М.Сабін Родрігес [2], Ф.Х.Паредес 
[1]. Джерельною базою дослідження служать резолюції Генеральної Асамблеї 
ООН та Ради Безпеки [14;15;16;17].

Мета статті – показати роль Організації Об’єднаних Націй в дипломатич-
ній ізоляції Іспанії 1946 – 1950–х рр.

Питання стосовно хронології «дипломатичної ізоляції» Іспанії до цього 
часу є дискусійним [1,с.745–747]. Так, Ф.Альдекоа роками автаркії та ізоля-
ції називає період з 1945 по 1957. Р.Кальдуч роки ізоляції визначає з 1945 по 
1953. М.Еспадас стверджує, що роки ізоляції це – 1944–1948 рр. Х.Паредес 
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та співавтори книги «Сучасна Іспанія» як роки автаркії, ізоляції та визнання 
франкістського режиму фашистським наводять 1945 – 1949 рр. Х.М.Сабін 
Родрігес в своїй класифікації подає три етапи зовнішньої політики Іспанії, і, 
перший з них – з 1936 по 1950–ті роки називає роками тоталітарного режиму 
та міжнародної ізоляції, а роками міжнародної ізоляції називає фазу з 1945 по 
1950 рр. [2,с.207]. І всі вони мають рацію, оскільки в їх класифікації закладено 
різні критерії. Ф.Альдекоа називаючи 1957 р. вказує на повний вихід Іспанії 
з ізоляції, Р.Кальдуч називає 1953 – це рік підписання іспано–американських 
пактів (за два роки до входження Іспанії в ООН). М. Еспадас, обмежуючи ізо-
ляцію 1944–1948 рр. і вказує на 1948 р. як на початок виходу Іспанії з ізоляції. 
Х. Паредес називає 1949 – рік, коли контакти між США та Іспанією стають 
більш інтенсивними [1,с.746 ].

Автор статті, обґрунтовуючи періодизацію ізоляції Іспанії, вважає, роками 
ізоляції, з погляду на пожвавлення контактів з Європою, слід взяти 1945–1955 
рр.: 1945 – це рік засудження участі Іспанії у Другій світовій війні та визна-
ння режиму Ф.Франко фашистським, а 1955 – рік вступу Іспанії в ООН. Але 
потрібно зробити наголос на тому, що початок виходу Іспанії з «дипломатич-
ної ізоляції» – це 1950 р., оскільки саме вказаного року Генеральна Асамблея 
ООН відмінила постанову від 12 грудня 1946 р. Також слід пам’ятати, що 
критичними для франкістського режиму були 1946–1948 рр., коли робилася 
особлива увага на тому моменті, що режим в Іспанії – фашистський, і його 
встановленню допомагали держави осі: Італія та Німеччина. 1955 – рік закін-
чення ізоляції, оскільки прийняття Іспанії в ООН свідчить про повне прийняття 
франкістського режиму як рівноправного в світовому співтоваристві.

Розкриваючи проблему, слід зупинитися на декількох принципових 
моментах. По–перше, якої лінії у зовнішній політиці дотримувалася Іспанія 
після Другої світової війни, по–друге, які настрої відносно Іспанії існували на 
засіданнях ООН, і, по–третє, як рішення, прийняті ООН, вплинули на поло-
ження Іспанії на міжнародній арені та на зміну її пріоритетів у зовнішній та 
частково внутрішній політиці.

Хотілося б звернути увагу на той факт, що голова іспанської держави 
Ф.Франко не тільки спостерігав за тим, що відбувається у світі, але і намагався 
запровадити зміни всередині країни. Ще з 1942 р., Ф.Франко намагався придати 
режиму більш легального вигляду. 17 липня 1942 р. були створені кортеси. 
Це був не звичайний парламент у класичному розумінні, а скоріше корпо-
ративна організація, що комплектувалася з міністрів, членів «Національної 
ради фаланги», представників церковної ієрархії, алькальдів провінцій (які 
обиралися «вертикальними синдикатами», муніципалітетами і т.д.). Їх мета 
полягала у підготовці та розробці законів [10,с.113].

До того ж Ф.Франко не зупинявся на досягнутому, і зміни, що він запрова-
джував в середині країни з 1942 р., повинні були покращити думку міжнародної 
спільноти відносно Іспанії та режиму Ф.Франко, як про більш–менш відкриту 
європейську державу, що прагне до спілкування.

19 червня 1945 р. ООН прийняла резолюцію (її було подано Мексикою), 
в якій вказувалося, що положення Статуту про прийом членів не може засто-
совуватися до держав, режими яких були створені при підтримці держав, які 
воювали проти ООН. Це було першим кроком ООН проти Іспанії, оскільки 
загальновідомим є факт, що режим Ф.Франко в Іспанії було встановлено без-
посередньо за допомогою Німеччини та Італії [7,с.57].

Ф.Франко все–одно мав надію на вступ Іспанії в ООН і зробив ще одну 
спробу. 17 липня 1945 р. було прийнято «Хартію іспанців». Як і кортеси, 

«Хартія іспанців» не була звичайною Конституцією у повному розумінні цього 
слова. Вона декларувала деякі громадянські права, не надавши ніяких гарантій 
для їх дотримання. Звертає увагу на себе той факт, що «Хартія» характери-
зувала державу як режим органічної демократії, що об’єднує всі політичні 
асоціації та групи; має представництво «природних джерел» – соціальних та 
професійних груп, муніципалітетів, громад, родин. О.Іваницька вказує на те, 
що на думку французьких філософів цей тип демократії є менш поширеним, 
але найбільш позитивним [5,с.241]. Органічна демократія є альтернативою 
ліберальній та егалітарній демократіям. Суть її в тому, що основою соціального 
ладу виступає народ як особлива, єдина і органічна спільнота, вкорінена в 
дуже далекій історії зі своєю самобутньою духовною, національно–культур-
ною та політичною традицією. Науковці вважають, що «істинна демократія» 
(органічна) можлива лише в однорідному, гомогенному суспільстві. Руйнація 
цієї однорідності неминуче призводить до роз’єднання та розколу в народній 
волі, гальмує її виявлення. О.Іваницька підкреслює, що за таких умов правові 
засади авторитарних режимів, в тому числі франкізму, розлогі та достатньо 
передбачувані [5,с.242]. За такого визначення терміну «органічної демократії» 
він досить чітко описує режим в Іспанії, придаючи йому риси демократичності, 
а не фашистського авторитарного режиму.

Наступним моментом до зміни «обличчя» режиму стала реорганізація 
уряду, до якого увійшли 8 нових міністрів. Міністром закордонних справ 
стає М. Артахо, лідер «Католицької дії». Одним з мотивів такого призначення 
була надія на те, що для дипломатичного світу Західної Європи, де позиції 
християнських демократів були міцними, католик М. Артахо буде більш при-
вабливим, а ніж фалангіст Х.Лекерика [10,с.114].

Проте ні країни Заходу, ні СРСР, який не безпричинно постійно піднімав 
питання стосовно режиму в Іспанії, не оцінили цих змін. І на Берлінській 
(Потсдамській) конференції (яка проходила з 17 липня по 2 серпня 1945 р.) 
в результаті дебатів Радою Безпеки ООН було вирішено і зафіксовано: «Три 
уряди вважають себе однак зобов’язаними роз’яснити, що вони зі свого боку 
не будуть підтримувати прохання про прийняття в члени, заявлене теперішнім 
іспанським урядом, який, будучі створений при підтримці країн осі, не має, 
з погляду свого походження, свого характеру, своєї діяльності і свого тісного 
зв’язку з державами агресорами якостей, необхідних для такого членства». 
Слід звернути увагу на той факт, що ще тоді Й.Сталін запропонував розірвати 
дипломатичні стосунки з Іспанією, проте його не підтримав У.Черчілль та Г. 
Трумен. Тому рішення про розірвання дипломатичних відносин з Іспанією 
прийнято не було [7,с.59].

Звернувшись до внутрішньої політики Іспанії, можна прослідкувати стійку 
лінію Ф.Франко на позитивні зміни всередині країни. Оскільки 22 жовтня 1945 
р. прийнято «Закон про народний референдум» [3, с.323], в якому йшлося про 
«консультацію» з народом голови держави. Проте в самій країні неспокійно, 
через нестачу продовольства робочі страйкують, до того ж продовжують під-
пільно діяти комуністи. Ф.Франко застосовує вже звичні для нього заходи: 
арешт, засудження та смертна кара (справа К.Гарсіа та 9–ти його товаришів) 
[6,с.290]. Міжнародна спільнота не сприймає таких і резолюція ООН стосовно 
Іспанії повторюється 24 січня 1946 р.

Незважаючи на те, що рішення про розірвання дипломатичних від-
носин прийнято не було, ще в 1945 р. Гватемала, Болівія і Панама порвали 
дипломатичні відносини з Іспанією, а Франція, Польща, Югославія, Румунія. 
Чехословаччина і Угорщина разом із шістьма країнами Латинської Америки 
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визнали республіканський уряд іспанських емігрантів, створений в серпні 
1945 р. в Мексиці [3,с.327].

На початку 1946 р. цей республіканський уряд переїхав до Франції у Париж 
і до його складу увійшов С. Карільйо. Тодішній республіканський уряд Франції 
надав іспанському уряду в еміграції широкі права: по всій Франції існували 
різні іспанські організації та осередки, друкувались іспанські видання.

Між Іспанією та Францією склалися досить складні стосунки. 17 січня 
1946 р. Національна консультативна асамблея Франції в спеціальній резолюції 
запропонувала уряду порвати дипломатичні відносини з Іспанією. 1 березня 
уряд Франції закрив кордон. А 4 березня 1946 р. було опубліковано спільну 
декларацію урядів Англії, Франції та США, у якій йшлося про те, що доки 
Ф.Франко є головою держави, іспанці не можуть розраховуватися на спілку-
вання з націями, що завдали поразки фашизму.

9 лютого 1946 р. на черговій сесії Генеральної Асамблеї ООН поча-
лися дебати над проектом резолюції, внесеної делегацією Панами, яка 
запропонувала «моральний бойкот» Іспанії. Делегати засуджували режим 
Франко – «породження злочинців Гітлера та Муссоліні (Чехословаччина), 
відстоювалася теза, що перемога буде повною і всезагальною тільки тоді, 
коли зникнуть останні оплоти фашизму (Білорусія), виражали надію, що тепер 
скоро відбудеться зміна уряду в Іспанії (Англія) [10,с.115]. Крім, чергового 
засудження режиму більше ніякого рішення прийнято не було.

Ще раз іспанське питання було піднято Радою Безпеки ООН 29 квітня 
1946 р. На цьому засіданні було створено комісію з представників Австралії, 
Бразилії, Китаю, Польщі і Франції. Комісія виявила факти, що привели до 
осуду режиму Ф.Франко ще на Потсдамській і Сан–Франциській конференції. 
Тому Рада Безпеки, резолюцією від 26 червня 1946 р., постановила поставити 
ситуацію в Іспанії під постійний контроль і зберігати іспанське питання в спис-
ку питань, які знаходяться під розглядом, щоб у будь–який момент прийняти 
заходи, які будуть необхідні для підтримки міжнародного миру і безпеки [15].

4 листопада 1946 р. питання стосовно Іспанії знову було піднято, цього 
разу було вирішено виключити це питання з кола питань, що мають знаходи-
тися на розслідуванні, і всі документи і звіти передано на розгляд Генеральній 
Асамблеї ООН [14].

Протягом 1946 р. в Іспанії арештовували комуністів, як зазначено в колек-
тивній монографії під керівництвом І.Майського, на комуністів було відкрито 
«терор» [6,с.292–293]. І знову це сколихнуло міжнародну спільноту. Так 12 
грудня 1946 р. на 59–му пленарному засіданні Ради Безпеки ООН було виріше-
но: «Народи Об’єднаних Націй осудили в Сан–Франциско, Берліні (Потсдамі) і 
Лондоні режим Франко в Іспанії і вирішили, що поки цей режим існує, Іспанія 
не може бути допущена в Організацію Об’єднаних Націй…». Далі в цій же 
резолюції йшлося про те, що проти самої Іспанії та іспанського народу ООН 
нічого не має, тільки проти режиму Франко. Радою Безпеки було а) засуджено 
режим Франко, що є фашистським по суті; б) засуджено «істотну допомогу» 
Франко Італії та Німеччині під час війни, ведення бойових дій «Блакитною 
дивізію» проти СРСР на Східному фронті та окупацію Танжеру; в) останнє, 
Іспанію визнано учасницею змови разом із Гітлером та Муссоліні з метою 
розпочати війну проти тих країн, що під час війни об’єдналися в ООН».

Генеральна Асамблея ООН у резолюції йде на більш радикальні заходи: 
«…рекомендує позбавити уряд Франко в Іспанії права входження в міжнародні 
органи, створені Об’єднаними Націями…, а також позбавити його участі у 
нарадах або інших видах діяльності, які можуть проводитися ООН…; реко-

мендує, щоб у випадку, якщо в скорому майбутньому не буде створено уряд, 
влада якого ґрунтувалася б на згоді громадян… Раді Безпеці розглянути від-
повідні заходи, які повинні бути прийняті для того, щоб виправити існуючий 
стан; рекомендує, щоб усі члени ООН негайно відкликали з Мадриду своїх 
послів і посланців, акредитованих при іспанському уряді» [16].

За таких обставин, Іспанія опиняється у складному становищі: країна 
знаходиться у край важкому економічному стані, вчорашні союзники (Італія, 
Німеччина) не можуть надати допомогу. США та Великобританія не в змозі 
протистояти натиску СРСР у прийнятті рішень відносно Іспанії в ООН. Саме 
таким чином, поступово, режим Ф.Франко в Іспанії було остаточно засуджено 
як фашистський а Іспанію піддано «дипломатичній ізоляції».

Таким чином, країни–члени ООН намагалися вплинути на франкістський 
режим ззовні, щоб його змінив більш демократичний, проте цього не сталося. 
СРСР переслідував власні цілі: покарати Ф.Франко за «Блакитну дивізію» та 
скинути його режим. «Дипломатична ізоляція» була тільки засобом для цього. 
Резолюція ООН привела до від’їзду послів, консулів та дипломатичних місій 
з Мадриду.

Реакція Ф.Франко на рішення ООН була швидкою і однозначною: «Якщо 
наша добра воля не почута і ми не можемо жити, дивлячись на оточуючий 
світ, ми будемо жити, дивлячись всередину». Як і передбачав У.Черчилль, таке 
осудження іспанського режиму привело не до його повалення, а до об’єднання 
народу навколо Ф.Франко, обурення населення Іспанії рішенням ООН.

6 липня 1947 р. в Іспанії проведено «пряму консультацію з нацією» з голо-
вою держави. Більшість виборців проголосували за монархію. 20 днів потому 
Ф.Франко підписав «Закон про наслідування посту голови держави: Іспанія 
оголошувалася «католицькою, соціальною та представницькою державою, 
яка у відповідності до своїх традицій проголошує себе конституйованою 
як королівство». Головою держави на певний проміжок часу призначався 
Ф.Франко [10,с.122].

Безпосереднім результатом оголошення «Доктрини Трумена» та початку 
«холодної війни» було послаблення міжнародної ізоляції франкістської Іспанії, 
її зближення, а потім тісне співробітництво з США, Англією, Францією та 
іншими країнами Європи.

30 березня 1947 р. американський конгрес прийняв рішення про поши-
рення «плану Маршалу» на Іспанію. Але це викликало незгоду як в США та 
і по всій Європі. В Парижі, Лондоні та в інших країнах Європи резолюція 
США була сприйнята негативно. Президенту Г.Трумену прийшлося настояти 
в сенаті США про відміну рішення конгресу. Проте це не значило, що Іспанія 
опинилася без економічної підтримки США [3,с.344].

З кінця 1947 р. починається зближення Іспанії з європейськими країнами. 
Так 9 січня 1948 р. Франція відкрила свій кордон з Іспанією. В квітні 1948 р. 
підписано протокол Франко–Перон, за яким Іспанія могла купувати в кредит 
аргентинське зерно [2,с.243]. В цей же час частина латиноамериканських 
країн – Аргентина, Перу, Коста–Ріка, Еквадор, Парагвай почали все частіше 
виступати в ООН на захист франкізму. А у травні 1948 р. Франція та Англія 
підписали торгівельні угоди з франкістським урядом.

Із початком «холодної війни» все частіше можна було почути заклики на 
захист іспанського уряду Ф.Франко. Світ розподіляється на два ворогуючі 
табори: США з одного боку і СРСР з іншого. Вигідне географічне становище 
Іспаніє змушує США звернути погляд на цю країну з метою залучення її на 



ІСТОРИЧНІ НАУКИ Випуск 46

168 169

ІСТОРИЧНІ НАУКИ Випуск 46

свій бік. Лідери Іспанії та США швидко знаходять спільну мову і у подальшому 
їх зв’язки посилюються.

На прес–конференції 11 жовтня 1948 р. Маршал заявив, що уряд США 
хоча і не бере на себе ініціативи у постановці питання про відміну резолюції 
ООН стосовно Іспанії від 12 грудня 1946 р., але надасть підтримку будь–якій 
пропозиції такого роду, оскільки обставини дуже змінилися.

У 1949 р. переговори про створення НАТО наблизились до завершення. 
Зважаючи на вигідне географічне становище Іспанії, США мали велике 
бажання залучити Іспанію до Північно–Атлантичного Альянсу. Але Англія 
та Франція висловлювалися вкрай негативно у зв’язку з цим рішенням. Свою 
ноту протесту Англія висловлювала тричі: 29 червня, 9 та 10 липня. 9 липня то 
протесту Англії приєдналася Франція. Г.Трумен вагався, проте це була тільки 
тимчасова затримка у діях і 12 липня 1951 р. президент США дав відповідь 
Великобританії та Франції про те, що він не має наміру прислухатися до про-
хань своїх союзників [7,с.81–82].

24 квітня 1950 р. американський сенат відхилив проект резолюції про 
поширення на Іспанію «Плану Маршала», однак 1 серпня того ж року, 
прийнято закон про надання Іспанії займу в 100 млн. доларів через Експортно–
імпортний банк.

4 листопада 1950 р. Генеральною Асамблеєю ООН прийнято рішення 
про відміну резолюції від 12 грудня 1946 р. і разом із тим дозволено напра-
вити послів в Іспанію [17]. Проте, на той момент в Іспанії вже знаходилось 
24 закордонних представництва. Також було відмінено рекомендацію, яка 
стосувалася позбавлення Іспанії права на участь в міжнародних установах, 
створених ООН. Протягом 1951 р. в Мадриді надали свої вірчі грамоти посли 
США, Франції, Англії, Бельгії, Голландії, Італії.

Антикомунізм зовнішньополітичного курсу франкістської Іспанії спів-
падав з політикою тих країн, які спрямовували зусилля на створення різних 
військових блоків проти СРСР. Зближення Іспанії генерала Ф.Франко з США 
і країнами Західної Європи було вигідно різним сторонам. Саме це визна-
чало поступовий вихід Іспанії на міжнародну арену. В 1952 р. Іспанія вже 
була прийнята в ЮНЕСКО. У тому ж році почалися офіційні переговори між 
американською та іспанською сторонами про підписання військово–еконо-
мічного пакту. І 26 вересня 1953 р. посол США в Іспанії Дж. Данн і міністр 
закордонних справ Іспанії А.Артахо підписали три угоди: «Угоду про оборону 
між урядами США та Іспанії», «Угоду про допомогу з метою взаємної обо-
рони між США та Іспанією» та «Угоду про економічну допомогу між США 
та Іспанією» [3,с.348].

В серпні 1953 р. з Ватиканом підписано Конкордат. За ним церкві було 
надано майже необмежені права, конкордат ще раз визнавав католицизм як 
державну релігію Іспанії. Конкордат регламентував відносини між церквою 
та державою в питаннях освіти, юридичних справ, фінансів і т. д. Держава 
зобов’язувалася сплачувати витрати церкви в самих різних сферах її діяль-
ності. Католицький рух отримав величезні можливості розширення свого 
економічного та політичного впливу.

До середини 1950–х рр. про своє бажання стати членом ООН заявило 
декілька країн, проте західні країни виступали проти прийому тих країн, які 
вступили на шлях соціалістичного розвитку. СРСР, в свою чергу, рішуче від-
мовився від прийому тих країн, проти яких не висловлювалися США та їх 
союзники по НАТО. Тому було вирішено, як це пропонував СРСР, допустити 
до вступу в ООН всі держави, які звернулися з відповідним проханням [7,с.94].

Так, резолюцію від 14 грудня 1955 р. Іспанію було прийнято в ООН. Разом 
з Іспанією в ООН було прийнято Албанію, Йорданію, Ірландію, Португалію, 
Угорщину, Італію, Австрію, Румунію, Болгарію, Фінляндію, Цейлон, Непал, 
Лівію, Камбоджу і Лаос.

17 липня 1959 р. у Вашингтоні міністр франкістського уряду підписав 
проект економічної стабілізації, розроблений за участі капіталу США. Так, 
уряд Франко отримав від Міжнародного валютного фонду, ОЕЄС і США для 
фінансування намічених планом заходів більше 546 млн. доларів [3,с.391].

Таким чином, Іспанія деякий час перебувала в «дипломатичній ізоляції». 
Спірним питання залишається датування цього періоду. Тому автор статті, 
спираючись джерельний матеріал, визначає період ізоляції з 1945 по 1955 рр. 
Аналізуючи резолюції Генеральної Асамблеї та Ради Безпеки ООН, можна 
дійти висновку, що саме через рішення цієї організації Іспанія опинилася в 
«дипломатичній ізоляції». Але також можна стверджувати, що ООН була про-
сто інструментом для впливу на Іспанію. До того ж, очікуваних результатів 
такі дії ООН не принесли – режим в Іспанії не змінився, а поступово набував 
нового вигляду. Ф.Франко намагався запровадити зміни всередині країни, які б 
привели до лібералізації режиму. Це, на його думку, мало б не тільки позитивну 
вплинути на його країну та її народ, але й на думку міжнародної спільноти. 
«Доктрина Трумена», атмосфера «холодної війни» та війна в Кореї призвели 
до зміни політики західних держав по відношенню до Іспанії.
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Хмель А.А. Организация Объединенных Наций и «дипломатическая изоляция» 
Испании (1946–1950–е гг.)
На основе анализа документальных источников и испаноязычной исторической 

литературы предпринята попытка охарактеризовать влияние деятельности 
Организации Объединенных Наций на период «дипломатической изоляции» в 
Испании. Также автор освещает деятельность Франко в условиях «изоляции» и 
при выходе из нее как на международной арене, так и внутри страны. 
Ключевые слова: дипломатическая изоляция, резолюция ООН, «Хартия 

испанцев», фашистский режим, Ф.Франко, СССР, испанский вопрос, органическая 
демократия.

Khmel’, A.О. The United Nations and the «diplomatic isolation» Spain. (1946–1950’s)
The article based on an analysis of documentary sources and Hispanic historical literature 

attempted to characterize the infl uence of the United Nations for a period of «diplomatic 
isolation» in Spain. The author also covers the activities of Franco in the «isolation» and 
exit from it as in the international arena and within the country.

Key words: diplomatic isolation, UN resolution, «the Charter of Spaniards,» the fascist 
regime, and F. Franco, Soviet Union, the Spanish question, the organic democracy.

УДК 94(560) «18/20» Орлова Т.В.

Вестернізація Туреччини: історія і сучасність

Подається аналіз сутності модернізації Туреччини і дій-
сного впливу Заходу на її розвиток. На фоні сучасного 
зростання ісламізації країни з’ясовуються причини того, 
чому перспективи її подальшої вестернізації виглядають 
проблематичними.

Ключові слова: Туреччина, модернізація, вестернізація, 
ісламізація, Партія справедливості і розвитку, 
Європейський Союз.

Історія людства останніх п’яти століть висвітила одну з провідних тенден-
цій, яка полягає у боротьбі традиціоналізму і новацій. Прагнення постійного 
оновлення виявилося основою більшого динамізму розвитку Заходу, що при-
звело до його домінування у світі. Країнам, які не належали до нього, довелося 
реагувати на історичний «виклик» і формувати своє ставлення до модернізації. 
У випадку, коли відсталість значно послаблювала перед сильнішим супротив-
ником, деякі країни обирали шлях трансформацій –модернізації навздогін. 
Однією з таких країн стала Туреччина – колись могутня і велична Османська 
імперія, яка з часом все більше слабшала до того моменту, коли в результаті 
поразок у Першій світовій війні та іноземної окупації виникла небезпека 
втрати суверенітету. В наш час Турецька Республіка входить до «G–20», тобто 
до двадцятки провідних країн світу, її економіка за своїми обсягами посідає 
п’ятнадцяте місце в світі, а сучасне керівництво висунуло амбітні плани най-
ближчим часом увійти до першої десятки. Досвід південного сусіда є вельми 
цінним для України, перед якою після розвалу СРСР теж гостро постало 
питання оновлення, проте успіхи на цьому шляху важко назвати значними. 
Звичайно, Україна – не Туреччина. Кожна країна належить до різних циві-
лізаційних спільнот. Проте турецький досвід може показати деякі важливі 
моменти, які мають неабияке значення для розуміння перспектив розвитку 
нашої держави на шляху модернізації. Виявити ці моменти, а також розібра-
тися з тим, як досвід оновлення на західний манер вплинув на історичну долю 
однієї з провідних країн світу, є метою пропонованої студії. 

Хоча історіографія минулого і сучасності Туреччини є досить вагомою, 
проте стосовно сутності вестернізації країни написано не так багато. Спочатку 
у російському науковому журналі «Азия и Африка сегодня» з’явилася стаття 
Г. Старченкова, в якій розглядався процес вестернізації Туреччини впродовж 
ХVIII – ХХ ст.[1]. Роком пізніше у Москві вийшла монографія «Туреччина 
між Європою та Азією. Результати європеїзації наприкінці ХХ століття»[2], 
що висвітлює найважливіші зміни в економіці, політиці, ідеології турецької 
держави наприкінці ХХ ст. як наслідки європеїзації, проголошеної головним 
завданням Батьком турків – Мустафою Кемалем Ататюрком на початку два-
дцятих років минулого століття. Проте, акцентуючи різні проблеми відносин із 
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Росією, автори не достатньо аналізують сутність міжцивілізаційної взаємодії 
у турецькому випадку, що виявилося в різний спосіб. Проблеми Туреччини 
першого десятиріччя ХХІ ст., які ще більше її демонструють, на час виходу 
монографії не могли бути досліджені. Декілька публікацій, серед яких є і 
праці українських авторів, розглядають проблему «Туреччина між Сходом і 
Заходом», підкреслюючи її розташування на перехресті цивілізацій [3,4,5], 
однак процеси вестернізації не є головним предметом вивчення. Наприкінці 
2000–х рр., коли все відчутніше дають про себе знати ознаки орієнталізації 
світу, що можна розглядати як реакцію незахідних країн на впливи Заходу, 
можна виявити означені тенденції на прикладі Туреччини – країни, яка своєю 
історичною практикою їх яскраво висвічує.

За визначенням, вестернізація – «повна або часткова переорієнтація 
спільнот, які від початку не належали до західно–християнської культурної 
традиції, на соціокультурний розвиток за зразком розвинених країн Заходу 
або запозичення окремих елементів західної культури, що починають віді-
гравати значущу роль у соціокультурних процесах спільноти–реципієнта» [6]. 
Російський історик Андрій Флієр наголошує, що під вестернізацією слід розу-
міти не просто засвоєння сучасних західних технологій й організаційних форм 
економічного виробництва та військово–технічної культури, але насамперед 
усього комплексу соціокультурних норм соціальної регуляції (демократичний 
політичний устрій, пріоритет прав людини, ліберальний тип соціальних умов 
для самореалізації особи, релігійну і національну толерантність, свободу 
інформації і творчості тощо) [6]. Тобто вестернізація передбачає не тільки 
запозичення зовнішніх форм, але й глибинних цінностей, які змінюють на 
західний лад спосіб життя, поведінку і, головне, саме світосприйняття і від-
повідно – мислення. Чи відбулося це впродовж восьми десятиріч у Туреччині? 
Так, це країна, суспільство якої лише частково зачеплене вестернізацією. 

Османська імперія належала до мусульманської цивілізації, яка, за істо-
ричними вимірами, виникла і розквітла дуже швидко: у 610 р. торговець з 
аравійського міста Мекка Мухаммад розпочав проповідь нової релігії, що 
одержала назву іслам і стала стрижнем нової культурно–історичної спільноти. 
Через сто років теократична імперія середньовіччя – Арабський халіфат пере-
творився на одну із найбільших і наймогутніших держав того часу, підкоривши 
землі від Іспанії та Марокко на заході до Середньої Азії та басейну Інду на 
сході. Пізніше він розпався, але головною державою вже існуючої цивілізації 
вважалася Туреччина. Іслам спочатку сприяв швидкому розвиткові, проте 
з часом почав його все більше гальмувати, що позначилося на відставанні 
від передових європейських країн. Деякі з турецьких султанів це розуміли і 
намагалися щось змінити, спираючись на європейський досвід. Першим з них 
був Махмуд ІІ (1808–1839), який ліквідував військово–ленну систему, змінив 
адміністративний устрій держави, уніфікував митну систему, створив декілька 
міністерств, посольств за кордоном. Навіть державним службовцям ставилося 
в обов’язок носити європейський одяг, замість чалми – феску, а довжина бороди 
і вусів регламентувалася. Продовжив його справу наступник – Абдул–Меджид 
(1839–1861). Його діяльність виявилася більш радикальною, тому період 
правління одержав назву «Танзимат», що у перекладі означає «реформи». 
Початок поклав обнародуваний на майдані перед палацом у Гюльхані указ 
(Гюльханейський хат–і шериф – «благословенний указ»), в якому містилися 
запевнення у гарантуванні безпеки життя, честі і майна всіх підданих імперії, 
гласне судочинство, рівність усіх підданих в правах і обов’язках незалежно 

від віри т. ін. Пізніше вийшли й інші укази, що мали за мету затримати процес 
розпаду Османської імперії, змінити її на європейський лад. 

Проте цей імпульс невдовзі був втрачений, а переваги модернізації жор-
стоко довела поразка у Першій світовій війні. Перед загрозою з боку більш 
розвинених країн позбавити країну суверенітету, тобто заради зміцнення 
турецької безпеки, потрібно було стати на шлях оновлюючих трансформацій. 
Це усвідомив видатний турецький діяч з вражаючим прозрінням і колосаль-
ною енергією Мустафа Кемаль, який у 1919 р. почав радикальні реформи. Їх 
головною складовою став лаїцизм – позбавлення всеохоплюючого впливу на 
суспільство релігії і надання світського характеру державі. Адже особливістю 
мусульманської цивілізації було тісне переплетення духовної і світської влад 
при домінування першої на відміну від принципу дуалізму влади – розді-
лення на світську і духовну, – що є важливим принципом функціонування 
європейської цивілізації. Це добре усвідомлював Ататюрк, але чи проводив 
він у життя інші важливі принципи соціальної регуляції, притаманні останній? 
Маються на увазі пріоритет прав людини, лібералізм і демократизм в політиці 
та економіці, релігійна і національна толерантність тощо? Ні, оскільки біль-
шість населення Туреччини не сприймало модернізаційні заходи західного 
зразка як життєво необхідні, оскільки вони підривали традиційний лад життя. 
Але Кемаль Ататюрк, жорстко ведучи свою лінію, мало дослуховувався до 
цього. В політиці провідною силою, гарантом надання і додержання світського 
характеру держави виступала армія. Це продовжувалося і після Другої світової 
війни: військові тричі – у 1960, 1971 та 1980 рр. здійснювали державні пере-
вороти, коли їм здавалося, що світськості держави виникає загроза. Армія і 
досі вважається гарантом розвитку країни «за заповітами Ататюрка». 

Серед «Шести стріл Кемаля Ататюрка» – головних принципів нової полі-
тики – на третьому місці зазначено етатизм, тобто провідна роль держави, 
зокрема у керівництві економікою. А на другому – націоналізм, що не визна-
вав існування національних меншин: всі мешканці країни вважалися турками, 
навіть понад десять мільйонів курдів – «гірських курдів». Висунення націо-
нального питання розцінювалася як антидержавна акція із притягненням до 
судів національної безпеки. Їхні вироки не відзначалися м’якістю вироків, але 
оскарженню вони не підлягали. Такі суди були ліквідовані тільки на початку 
2000–х рр. з прийняттям виправлень у зв’язку із намаганням привести турецьке 
законодавство у відповідність до європейських норм у зв’язку із процесом 
євроінтеграції. Тоді ж катування, поширені у турецькій поліцейській системі, 
були віднесені до розряду злочинів. 

З одного боку, слід мати на увазі, що за умов здійснення модернізації 
навздогін, коли вона проводиться за ініціативи згори, а не «проростає» знизу, 
посилюється роль держави, обмежується демократія на користь авторитаризму. 
З іншого, можна помітити, що в кемалізмі складно переплелися прагнення 
до модернізації, символом якої вважався Захід, із суто східною рисою, а саме 
домінуванням верховної влади, етатизму як в політиці, так і в економіці. 

Ататюрк у своїй перетворюючій діяльності спирався на створену ним же у 
1923 р. Народно–республіканську партію (НРП) – єдиною впродовж тривалого 
часу в країні. Після смерті свого керманича у 1938 р. вона продовжувала його 
курс. Але з часом виявилося, що маючи за головну мету сприяння модернізації, 
НРП перетворювалася на її гальмо. Адже західна модель передбачала рух в 
бік все більшої демократизації і лібералізації, на заваді чому стояли етатизм, 
однопартійність та інші неодмінні складові кемалізму. До того ж вестерні-
зація була частковою: вона здійснювалася «на поверхні», а не в глибині, де 
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посилювалося соціально–економічне і релігійно–культурне напруження через 
цивілізаційні відмінності. Кемалісти – державна бюрократія, офіцерство, інте-
лектуали та інші захисники вестернізації, – проводили жорстку модернізацію, 
не зважаючи на мусульманське населення. Воно ж, як пише доктор історичних 
наук з Росії І. Л. Фадєєва, «ніколи не підтримувало їх і сприймало реформи 
як чужі ісламу новації»[7,с.48]. На разі варто наголосити останні три слова, 
але трохи змінивши акцент: для ісламу взагалі новації, тим більше, якщо вони 
надходять від «невірних» є неприйнятними. Причина – побоювання можли-
вості порушення основ традиційного суспільства, а мусульманська цивілізація 
відноситься саме до такого цивілізаційного типу. З іншого боку, як свідчить 
досвід історії, реформи можуть бути успішними тільки за умов розуміння і 
підтримки з боку широких верств населення. 

Інший російський тюрколог А. А. Разліваєв, досліджуючи сучасне активне 
відродження в країні релігійних общин, заборонених в свій час Ататюрком, 
пише: «Нова світоглядна модель насаджувалася кемалістською владою «згори» 
авторитарними методами і, оскільки вона була інструментом для розв’язання 
політичних завдань, посилювала дихотомію держава – суспільство: державні 
інститути осучаснювалися, тоді як суспільство у значній своїй частині збе-
рігало вірність традиційним соціально–економічним моделям. За задумом 
кемалістів, політика лаїцизації за умов авторитарного типу управління мала 
привести до відмирання ісламських інститутів, ідеалів і цінностей, однак від-
булася їх консервація у формі «народного ісламу»« [8,с.29]. Від початку 1980–х 
рр. в країні повільно, проте все впевненіше пішов процес «ісламського рене-
сансу», що виявилося у зростанні інтересу до релігійно–культурної спадщини 
Туреччини і посиленні релігійного фактору в політиці. Парадоксально, але 
він поєднувався із реформуванням суспільства в бік лібералізації суспільних 
відносин, зокрема економічного життя, в якому все впевненіше виявлялося 
прагнення до євроінтеграції. «Батьком турецьких реформ» став Тургут Озал – 
прем’єр–міністр у 1983 – 1989 рр. і президент у 1989 – 1993 рр. В основі його 
концепції лежала ідея про необхідність лібералізації економіки і зміцнення 
ринкових відносин за рахунок відмови від суворого державного регулювання. 
Політика економічного лібералізму з опорою на приватне підприємництво та 
ринкові механізми за умілого спрямовування ходу перетворень з боку держави 
(адже від цього не відмовлялися) дозволила вивести господарство Туреччини 
з кризи, надати його динамізму і експортної спрямованості у великих секто-
рах промисловості, сфері послуг, успішно завершити «зелену революцію», 
тобто значно поліпшити ситуацію в аграрному секторі, забезпечити реальне 
зростання доходів населення. Можна сказати, що поступово здійснювалася 
все більша лібералізація режиму.

Разом із тим поступово все більше виявлялися проісламські нахили самого 
Т. Озала: він двічі демонстративно здійснив хадж до Мекки. За його урядування 
відновилася діяльність раніше заборонених мусульманських сект, відкриті 
додаткові ісламські факультети при університетах, активізувалося будівництво 
нових мечетей і реставрація старих. Все це відповідало настроям значної час-
тини населення країни. Політику лаїцизму більше підтримувало населення 
великих міст або тих місцевостей, добробут яких залежав від туристичного 
бізнесу, в якому більшість клієнтів приїздили із країн Заходу. Однак населення 
віддалених від узбережжя регіонів, тим більше сільське, вело традиційний 
спосіб життя і не схвалювало модернізації. Впродовж повоєнних десятиріч 
відбулася значна демографічна зміна – зростання чисельності городян. Якщо 
у 1927 р. тільки 12.5 % населення мешкало в містах з чисельністю понад 20 

тис., так наприкінці 1990–х рр. – приблизно 71% [7,c.48]. Тобто великі маси 
людей перебралися до міст в наслідок тієї самої модернізації, складовими якої 
були індустріалізація та урбанізація. Але переважна більшість з них зберегла 
традиційну мусульманську свідомість, що пізніше виявилося в електоральних 
вподобаннях. В політичній же сфері теж відбувалися процеси лібералізації: 
у перші повоєнні роки пішла в минуле однопартійна система, утворилося 
біля трьох десятків партій різної спрямованості. Треба звернути увагу на ту 
обставини, що значний період повоєнної історії Туреччини характеризувався 
значною нестабільністю, зумовленою складностями економічного характеру. 
Досить сильними виявилися ліві ідеї, що віддзеркалювало гостроту соціаль-
но–економічних проблем. В якості найбільш ефективної протидії їм деякими 
політиками пропонувалися мусульманські цінності, серед яких були і такі, 
що могли б певною мірою послабити напругу, наприклад, вимога допомагати 
бідним. Тому не дивно, що в політичному спектрі все активніше заявляли про 
себе ісламістські партії. Так, у 1995 р. на дострокових парламентських виборах 
перемогла Партія добробуту, яка за далекосяжну мету висувала створення 
ісламського союзу, що об’єднає півтора мільярди чоловік. Її голова Неджметтін 
Ербакан на посаді прем’єр–міністра так активно став проводити ісламістський 
курс, що військові знову натиснули, аби від відмовився від нього і визнав 
виключно світський характер турецької держави. Конфлікт призвів до від-
ставки кабінету Ербакана, а Партія добробуту була заборонена. Невдовзі на її 
місці виникла Партія чесноти. Тріумфом політичного ісламізму стала перемога 
на парламентських виборах 2002 р. створеної усього за рік до того Партії спра-
ведливості та розвитку (ПСР) – 34,5 % голосів виборців [8,с.20]. На виборах 
до меджлісу 2007 р. успіх був ще переконливішим – 46,7 % [8,с.22]. Від 2002 
р. уряд очолює перша особа в ПСР – Реджеп Тайїп Ердоган, а президентом є 
друга особа – Абдулла Гюль. Захисники світського шляху розвитку Туреччини 
вважають, що ця партія іде в авангарді політичного руху ісламістів, які праг-
нуть відкинути світський характер республіки. Сучасне турецьке суспільство 
розколоте на секуляристів та ісламістів, між якими точиться гостра боротьба. 
При чому на боці останніх – значна частина населення. Вона підтримує тих 
політиків, які, в супереч пильному контролю з боку військових, насмілилися 
заявити про свою відданість ісламу та мусульманським цінностям.

Проте ПСР не наголошує ісламізм, позиціонуючи себе, з одного боку, 
партією «поміркованого ісламу», а з іншого, всіляко підкреслюючи свою 
відданість принципам Ататюрка та орієнтації на Європу. Так Р. Т. Ердоган 
проголосив: «Секуляризм, принцип світськості – і є найбільш надійний захис-
ник релігійних свобод. Ми є гарантами світського шляху, і наші справи це 
доведуть» [8,с.20]. У своїй інавгураційній промові у парламенті А. Гюль осо-
бливо підкреслив свою відданість фундаментальним принципам Республіки, 
демократії, секуляризму, прав і свобод громадян, а також важливість входжен-
ня Туреччини до Європейського Союзу [9]. У наполяганні керівників хоча і 
поміркованої, проте ісламістської партії на прагненні вступу до ЄС також 
можна побачити парадоксальність. По–перше, іслам від самого початку був 
вороже налаштований по відношенню до Заходу. По–друге, прибічники його 
цінностей відстоюють продовження вестернізації. По–третє, прагматично 
налаштовані діячі намагаються здійснити синтез ісламу з інноваційним курсом 
на модернізацію. Все це, як у краплині води, сконцентрувалося в їх захисті 
прав людини, який виявляється у відстоюванні, наприклад, права мусульманок 
носити хиджаб у вищих навчальних закладах і громадських установах, що 
раніш було заборонено. Черговим кроком на шляху перегляду «військової» 
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Конституції, прийнятої у 1982 р., став референдум 12 вересня 2010 р., на 
якому 58% учасників [10] підтримали 26 поправок до неї, де серед заходів 
поліпшення становища дітей та інвалідів передбачаються обмеження впливу 
військових та судів на політичне життя країни. Опоненти ПСР підкреслюють, 
що це послабить контроль за її діяльністю з боку останніх. А керівники країни 
наголошують, що без належного дотримання прав людини шлях Туреччини 
до Європейського Союзу неможливий. Проте виникає питання: наскільки 
ймовірний вступ Турецької Республіки до ЄС, що є найвищим виявленням 
її вестернізації?

Не беручи до уваги суперечливе ставлення європейців до цього, а також 
нерозуміння необхідності з боку значної частини турецького населення, хоча і 
те й інше є дуже важливим, підкреслимо, що вестернізація руйнує ідентичність. 
Тобто для турків, аби стати членами європейської спільноти, треба прине-
сти в жертву свою релігійну, цивілізаційну, національну ідентичність. Адже 
вступаючи до певного середовища, потрібно прийняти правила існування в 
ньому. Європейський Союз являє собою цивілізаційний проект політичного 
співтовариства, що визначається через відданість загальному набору наріж-
них принципів західного ґатунку. А Захід – це модель соціального порядку, 
заснованому на індивідуальній автономії. Тобто Захід = індивідуалізм. Іслам 
же характеризується антиіндивідуалізмом: правовірний мусульманин пови-
нен постійно вести боротьбу проти свого «нафса» – почуття «самості», або ж 
«его». Під «нафсом» розуміється те, що дозволяє людині відчути свою інди-
відуальність, а це не дозволяє їй наблизитися до Бога. На землі сила Аллаха 
втілюється в «уммі» – мусульманській общині, в якій життя кожного члена, 
його образ думок, побут і система цінностей суворо контролюється общиною, 
без чого людина стає вигнанцем і не може розраховувати на благочестя і 
релігійне спасіння. Оцінюючи ті зміни, які відбувалися у руслі вестернізації у 
Туреччині, І. Л. Фадеєва пише, що вони «… були випадковими, розрізненими, 
не пов’язаними із попередніми. Тому ідеї, програми і принципи рухів за онов-
лення не були в достатній мірі усвідомленими і системними… Вестернізація 
1920–1930–х років дала в Туреччині результати, яких не спромоглася на той 
час досягти жодна мусульманська країна… однак однієї з найважливіших 
умов західної цивілізації – пріоритету особистості в суспільстві досягти не 
вдалося. Найвражаючі зміни без людського фактору не мають стабільності, 
справжньої перспективи для подальшого розвитку» [11,c.141].

Основні складності із прийняттям Туреччини до ЄС випливають саме із 
міжцивілізаційних відмінностей, а цивілізаційне розділення – це, насамперед, 
розділення на основі релігій. Важко уявити, що керівники держави цього не 
розуміють. Проте вони намагаються поєднати те, що поєднати надто пробле-
матично, якщо взагалі можливо. «Навряд чи можна сприймати оптимістично 
природу процесу вестернізації Туреччини у наступні роки», – визнає турець-
кий науковець Тарік Огузлу [12]. Але закономірно виникає питання: навіщо 
ж вище керівництво на ньому наполягає? Для відповіді на це питання слід 
уважно проаналізувати його зовнішньополітичний курс, в якому виявляється 
посилення пантюркістських настроїв. Хоча це не декларується відкрито, але 
далекосяжна мета пантюркістів – створення Великого Турану – держави, яка 
б об’єднала навколо Туреччини увесь тюркомовний світ. Ось чому розгорнута 
така активність в напрямку нових незалежних держав пострадянського про-
стору. Разом із тим усвідомлюється, що відвертий турецький націоналізм може 
не сподобатися тим, кого прагнуть об’єднати. Тому використовується іслам, 
що проголошує братерство всіх правовірних, незалежно від національності. 

В світлі цього може здатися ймовірним намагання турецького керівництва за 
допомогою Заходу зміцнитися на власних цивілізаційних основах і в такий 
спосіб сприяти зміцненню всієї мусульманської цивілізації у її протистоянні 
із тим самим Заходом.
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Орлова Т.В. Вестернизация Турции: история и современность
Приводится анализ сущности модернизации Турции и действительного влияния 

Запада на ее развитие. На фоне современного возрастания исламизации страны 
выясняются причини того, почему перспективы ее дальнейшей вестернизации 
выглядят проблематичными.
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infl uence of the West on its development. At the background of the current growing 
islamization of the country, reasons are considered why the prospects of its further 
westernization appear problematic.
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УДК 94 (477) (092)Крип’якевич Заболотна І.М.

Біографістика та біографічний метод 
в наукових дослідженнях І.Крип’якевича

З’ясовується роль біографічного фактора в наукових дослі-
дженнях відомого українського історика Івана Петровича 
Крип’якевича.

Ключові слова: біографістика, біографічний метод, 
персоніфікація.

Серед методів історичного дослідження важливе місце займає біографіч-
ний метод. Він дозволяє окреслити внесок окремих видатних осіб в історичний 
розвиток, персоніфікувати історичну думку. Біографічний метод орієнтує на 
з’ясування взаємозв’язку особи з суспільними процесами, визначення її місця 
і ролі в певних історичних подіях на тлі конкретної епохи. 

В умовах національно–культурного відродження в Україні помітно зростає 
інтерес до прихильників біографічного методу історичного дослідження та 
історичної біографістики. У зв’язку з цим варто зупинитись на біографічних 
зацікавленнях видатного українського історика І.Крип’якевича, який сприй-
мав історичний розвиток як сукупність різнопланових явищ політичного, 
соціально–економічного, культурного, психологічного характеру. Вбачаючи 
ідеал не в обезличеній, а персоніфікованій історії, значне місце в дослідженнях 
науковець відводив визначенню ролі особи в історичному процесі.

Характеризуючи історіографію даного питання, варто відзначити, що 
загальним проблемам біографістики, висвітленню значення біографічного 
методу в історичному дослідженні та історіографії присвячені передмова 
до видання «Історіографічні дослідження в Україні» акад. В.Смолія [108], 
спеціальні дослідження В.Чишка [109;110] і О.Павлюка [104], а також роз-
діли «Біографістика» та «Просопографія» довідника «Спеціальні історичні 
дисципліни» [102;105] і ін. [ 1, 103] Аспекти даної проблеми розглядають-
ся в окремій лекції підручного видання «Українська історіографія» акад. 
Я.Калакури [17,c.25–48].

І.Сварник звертає увагу на висвітлення І.Крип’якевичем у численних 
працях козаччини і її видатних представників, зокрема Б.Хмельницького, 
І.Виговського, І.Мазепи, П.Дорошенка і ін. [107]. В рецензіях на монографію 
«Богдан Хмельницький» І.Бойко, К. Гуслистий, В.Дядиченко і ін. відзначили 
широке висвітлення історика постаті Б.Хмельницького як полководця і полі-
тичного діяча, проте з ідеологічних міркувань зазначили надмірну ідеалізацію 
запорозького козацтва і особи Б.Хмельницького [ 2;3;6]. 

М.Ковальський [18] та Я. Калакура [17] окреслили заслугу І. Крип’якевича 
в персоніфікації української історіографічної думки, зокрема у відтворенні 
творчого шляху українських істориків з найдавніших часів до останньої 
третини ХІХ ст., їх внеску у розширення історичних знань. Безпосередньо 
конкретній праці історика про Данила Братковського присвячена розвідка 

В.Пришляка [106]. Всебічному висвітленню наукової діяльності і особливостей 
творчої лабораторії вченого присвячено вступні статті Я.Дашкевича [4;5] та 
Я.Ісаєвича [14;15;16].

Про участь І. Крип’якевича у складанні Біографічного словника діячів 
України йдеться у публікації І.Заболотної [8]. Спеціальна науково–методична 
розробка присвячене методиці історичного дослідження І. Крип’якевича [9].

Слід зауважити, що майбутньому вченому з юних років була близька 
історична біографістика, насамперед його увагу привертали такі особи як 
Б.Хмельницький, Т.Шевченко, М.Шашкевич і ін [7]. Назви ранніх праць 
молодого історика свідчать про вагоме значення біографічного фактора в його 
дослідженнях [37;40;96]. 

І.Крип’якевич цінував джерела особового походження (щоденники, мему-
ари, листи, автобіографії тощо), зазначаючи при цьому їх певну суб’єктивність 
[19;41;60;64;70;74;79].

Слід відзначити, що характерною рисою наукового викладу вченого 
була наявність елементів персоніфікації історичного процесу [10;37;39;43]. 
Як прихильник державницького напряму в історіографії, І.Крип’якевич був 
переконаний, що «при творенні держави демос рідко коли показував твор-
чий інстинкт – далеко частіше він у своїх егоїстичних змаганнях руйнував 
державну організацію» і лише вищі верстви суспільства «були будівничими 
держави й вони захищали й охороняли державу і не давали їй занепасти» [71]. 

Історику належать як підбірка коротких історичних біографій, так і 
ширша інформація про давньоруських князів (Володимир Великий, Ярослав 
Мудрий і ін.), українських гетьманів (Д. Вишневецький, Б. Хмельницький, 
Ю. Хмельницький, І. Виговський, П. Дорошенко, Д. Многогрішний, 
І.Самойлович, І. Мазепа, І. Скоропадський і ін.), діячів науки та культури 
(К. Острозький, П. Могила, Ф. Прокопович, Д. Бортнянський, Г. Сковорода, 
Т. Шевченко) у популярних серед населення Галичини «Календарях 
«Просвіти»« [52;53;82;83], «Письмах з «Просвіти»« [49;69] та серійному 
виданні «Історична бібліотека «Просвіти» [36;50]. І.Крип’якевич також 
публікував розвідки і повідомлення біографічного змісту з нагоди відзна-
чення роковин видатних історичних та культурно–наукових діячів, зокрема 
кн. Володимира, В. Мономаха, П. Конашевича–Сагайдачного, І. Федорова 
[27;50;56;76;97], Історичні портрети видатних осіб України складали основний 
зміст видаваних ним «Історичних листків» [47;55;77]. Інколи темами наукових 
розвідок вченого ставали окремі маловивчені сторінки життя і діяльності діячів 
української історії та культури [30;42;68;73;90]. 

І.Крип’якевич брав участь в постійній комісії УАН–ВУАН для складання 
Біографічного словника діячів України, створення якого вважав «цінним 
культурним ділом» [12,арк.1].. Вчений зобов’язувався збирати біографії поль-
ських діячів з усіх українських земель, бо у Львові простіше знайти такий 
матеріал. Він також взяв на себе редагування біографій діячів з Галичини, 
Холмщини, Підляшшя, Західної Волині, Полісся і Буковини. При написанні 
біографій І.Крип’якевичу придався його досвід роботи в архівах, досконале 
володіння джерелознавчою критикою та знання бібліографії. Вчений працював 
у львівських архівах, зокрема Онуфріївському монастирі василіан, звертався 
до біографічного словника відомого галицького бібліографа М.Левицького, 
розшукував необхідні відомості в галицькій пресі. Виходячи з власного досвіду 
біографічних досліджень, вчений подав на розгляд Комісії свою схему біо-
графічної довідки.
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Як свідчить листування, найбільш плідним періодом в діяльності 
І.Крип’якевича по підготовці біографічних статей були 1927–1929 рр. Уже в 
липні 1929 р. І.Крип’якевич писав, що він вислав до Комісії 284 біографії на 
літеру «А» і збирався продовжувати роботу далі [13,арк.3]. Про роботу над 
«Біографічним словником» він інформував західноукраїнського читача [31]. 
На жаль, І том «Біографічного словника», в підготовці якого брав участь 
І.Крип’якевич, не вийшов, а Комісія з 1933 р. фактично припинила свою 
діяльність.

Можна стверджувати, що частину матеріалу, зібраного для Біографічного 
словника, І.Крип’якевич використав, беручи участь у підготовці «Української 
загальної енциклопедії» («Книга знання») з 1929 р. до 1934 рр. [101], а також 
«Української радянської енциклопедії» в кінці 1950–х рр. [20]. Біографічний 
матеріал щодо деяких осіб, що був, на думку І.Крип’якевича, вартий уваги, 
але не міг бути повністю вміщений на сторінках «Біографічного словника», 
ліг в основу окремих статей історика [72].

Біографічний принцип викладу був покладений вченим в основу його 
курсу лекцій «Українська історіографія ХІХ–ХХ ст.» [91]. Науковим біогра-
фіям деяких істориків були присвячені його окремі статті [21;32;67;75;85]. На 
біобібліографічні дослідження часто перетворювались некрологи та статті до 
ювілеїв окремих вчених, автором яких був І.Крип’якевич [65;84;89]. 

Книга «Михайло Грушевський. Життя і діяльність» (1935) [66], що була 
його вінком на могилу улюбленого вчителя, демонструє застосування біогра-
фічного методу І.Крип’якевичем у висвітленні життя і творчості видатних осіб. 

Дослідженнями біобібліографічного характеру можна вважати ряд праць 
вченого з історії мистецтва, краєзнавства, спеціальних історичних дисциплін 
та спеціальних галузей історичної науки [22;28;44;45;46;51;62;80;81;88].

Як видно, І.Крип’якевича найбільше приваблювали біографії тих осіб, 
які зробили найбільший внесок в будівництво української держави, а саме: 
руських князів Святослава, Я.Мудрого, Я.Осмомисла, В.Мономаха [57;58;98], 

а також українських гетьманів І.Виговського, П.Дорошенка, І.Мазепи, 
Д.Апостола, К.Розумовського і ін. [33;34;35;36;48;61]. 

Особливе місце в творчості І.Крип’якевича займає особа Б.Хмельницького – 
видатного державного діяча і полководця [24;25;26;29;60;70;78;86;92;94]. 
Фундаментальну монографію вченого «Богдан Хмельницький» можна назвати 
кращим зразком відтворення однієї з найгероїчніших сторінок історії українсько-
го народу – національно–визвольної війни XVIII ст. – крізь призму політичної 
біографії видатного історичного діяча України Богдана Хмельницького [23]. 

Однією з центральних постатей в наукових дослідженнях І.Крип’якевича 
протягом всього його життя був друкар Іван Федоров [42;49;95]. 

Яскраве відтворення знайшли біографії галицько–волинських правителів у 
«Галицько–волинському князівстві» (1984) І.Крип’якевича. Політичні портре-
ти історичних діячів ілюструють розвиток суспільно–політичного процесу у 
«Великій історії України» (1935), «Історії України» (1990) «Всесвітній історії» 
(1938–1939) та інших підручних виданнях вченого. 

Слід зауважити, що у своїх археографічних публікаціях вчений, як пра-
вило, наводив біографічні довідки про авторів. Як джерелознавець він сам 
приділяв велику увагу дослідженню біографічних даних авторів історичних 
документів і настійливо пропонував це робити іншим [38;59;78;96], адже 
атрибуція джерел, наявність відомостей про життєвий шлях автора джерела 
допомагає встановити цінність джерельної інформації, її повноту, достовір-
ність та ступінь її об’єктивності. 

Інтерес І.Крип’якевича до біографістики відбився і в його рецензіях на 
праці, присвячені окремим персоналіям [11;63;93].

Хист І.Крип’якевича як біографіста сповна розкривається у його власній 
«Автобіографії» та «Спогадах» [54;87;99;100].

Отже, можна зробити висновок, що біографічний доробок І.Крип’якевича 
досить вагомий, тому ім’я вченого повинно займати гідне місце серед пред-
ставників української біографістики.
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ваний И. Крипьякевича
Раскрыта роль биографического фактора в научных исследованиях известного 

украинского историка Ивана Петровича Крипьякевича.
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Zabolotna, I.М. The biographistik and biographical method of scientific 
investigations of I. Krypiakevych

Described the biographistik and biographical method of scientifi c investigations of famous 
Ukrainian historian Ivan Petrovich Krypiakevych.
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УДК 930. 25 (477) Севрюк С.В.

Особистий архів Володимира Замлинського: 
формування, систематизація, опис

Реконструйоване приватне архівне зібрання українського 
історика В.О. Замлинського (1930–1993); систематизовано 
та проаналізовано сукупний комплекс джерел.

Ключові слова: архів, описування документів, історичне джерело, 
упорядкування документів, приватне архівне 
зібрання

Сучасний розвиток історичної науки спонукає до вивчення та осмислення 
наукової спадщини вчених–істориків, котрі своїми дослідженнями суттєво 
збагатили вітчизняну історіографію. Персоніфікація розвитку історичної науки 
в другій половині XX ст. сприяє визначенню ролі особистості в історичному 
процесі, місця вченого у суспільно–громадській практиці. 

Одним з українських учених, котрий своєю науковою діяльністю 
долучився до розбудови української історичної науки, актуалізував нові, 
невідомі до того джерела, був професор Київського університету Володимир 
Олександрович Замлинський (1930–1993). Його науковий доробок сягає 350–ти 
опублікованих праць, серед яких монографії, навчальні посібники, численні 
публіцистичні розвідки. Вчений досліджував різнопланові проблеми історії 
України, джерелознавства, архівістики, спеціальних історичних дисциплін. 

Об’єктивне вивчення життя та творчості В.О. Замлинського, з’ясування 
його місця в національному історіографічному процесі неможливе без аналізу 
усього комплексу джерел, які відклалися упродовж життя вченого.

Документи, що презентують його життя та діяльність значною мірою 
розпорошені і зберігаються у Державному архіві м. Києва, Державному архіві 
Волинської області, архіві Російського державного гуманітарного університету 
(до березня 1991 – Московський державний історико–архівний інститут), архіві 
Київського національного університету імені Та раса Шевченка, Житомирському 
краєзнавчому музеї, особистому архіві В.О. Замлинського. Остання з архі-
возбірень – приватна колекція, зібрана та збережена самим вченим. Вона є 
найбільшою серед усіх архівних зібрань як за чисельністю, так і інформатив-
ністю. Архів складається з величезного комплексу різнопланових матеріалів, що 
відклалися упродовж життя науковця. Це і рукописи праць; виступи на конференці-
ях, вчених радах, редколегіях; рецензії на наукові праці колег; підготовчі матеріали 
до видань; виписки з архівних документів та літератури; фотографії тощо.

Зібрання налічує 240 справ, часові межі яких охоплюють період життєді-
яльності вченого від 1950–х рр. до кінця життя. Комплекс джерел предметно 
висвітлює процес наукового зросту історика, пріоритетів в обранні пробле-
матики досліджень, педагогічної роботи тощо.

Посилання ми робимо відповідно до «Опису особистого архіву В. О. Замлин-
ського», який зберігається у родині вченого [1].

Упорядкований і систематизований нами, архів складає потужну джерельну 
базу для вивчення життя та творчості вченого. Задля зручності наукового та прак-
тичного використання документів, він описаний за проблемно–хронологічним 
принципом; в основу описання покладено методичні розробки українських архі-
вістів та документознавців: рекомендації, інструкції та положення щодо роботи з 
документами особового походження [2], їх систематизації, описування [3], визна-
чення цінності тощо [4]. Звідси документи особистого архіву В.О. Замлинського 
сформовані та описані за сімома групами: біографічні документи, наукові та творчі 
матеріали, документи педагогічної діяльності, матеріали науково–організаційної 
та громадської роботи, епістолярні документи, іконографічні матеріали, матері-
али інших осіб та установ. Усередині кожної групи документи упорядковані за 
хронологією.

Перша група – біографічні документи (33 справи) уміщує автобіографії 
вченого за різні роки [1,спр.1,арк.1–4; спр.8], матеріали про навчання у МДІАІ 
[1,спр.5,арк.1–31;спр 6–7], особові листки з обліку кадрів, характеристики 
тощо. Привертають увагу записні книжки (3 од. зб.) та щоденники (3 од. зб.) В.О. 
Замлинського [1,спр.4;спр.18,арк.1–84;спр.22, арк.1–31;спр.23,арк.1–69], які 
віддзеркалюють його різнопланову діяльність: наукову, виробничу, педагогічну, 
організаційну. Дві записні книжки з телефонами та адресами ймовірно за 1970–ті – 
1980–ті рр., остання, більш пізня (сер. 1980–х поч. 1990–х рр.), оскільки тут наявні 
адреси, телефони та інша інформація стосовно роботи на кафедрі, яку очолював 
В.О. Замлинський. У щоденнику за 1980–ті рр. поряд із записами поточних справ, 
планів засідання кафедри, підготовчих матеріалів до атестації викладачів містяться 
формулювання тем, які вчений планував розробляти: «Жертвы великой утопии», 
«Розвиток джерелознавства в Україні», «Творча інтелігенція в Україні», «Епоха 
Б. Хмельницького і сучасність» тощо [1,спр.22,арк.14–17,19,22,26]. Останній 
за часом ведення щоденник прикметний наявністю нових планів, проектів, ідей. 
Сформульовані теми аспірантам та докторантам, монографічні дослідження. 

Привертає увагу авторське бачення розроблення теми «Образ України у літопи-
сах та свідченнях іноземців» [1,спр.23,арк.45–46], «Геральдична історія України» 
[1,спр.23,арк. 59]. Виписаний план теми «Народ, історія, історик», над яким 
вчений планував працювати. Підтверджує це і запис у його щоденнику: «Такою 
має бути моя головна книга. Вона має бути чесною. Це для мене. Розробити план» 
[1,спр.23,арк.4]. Тут виписаний і план–проспект книги «Костомаров – історик», з 
назвами розділів: 1. Етапи творчого шляху. 2. Історичні погляди. 3. Оцінка історич-
ної творчості сучасниками. 4. Грані майстерності. 5. Костомаров – джерелознавець. 
6. Костомаров – історіограф. 7. Стиль творів [1,спр.23,арк. 21–27].

Окремим блоком серед біографічних документів представлені характерис-
тики вченого за різні роки. Загалом вони однотипові, однак дають уявлення про 
кар’єрний ріст В.О. Замлинського, його досягнення, посади, науковий статус. Це 
характеристика у період навчання у МДІАІ [1,спр.6], старшого наукового співробіт-
ника інституту історії партії при ЦК КП України за 1968–1978 рр. [1,спр.15,17,20], 
завідувача кафедри джерелознавства та архівознавства Київського університету 
[1,спр.29,33]. 

Зберігаються і списки наукових праць [1,спр.11,16], вступне слово на захисті 
кандидатської дисертації [1,спр.13], копії дипломів та атестатів [1,спр.19,21] – 
документи, які несуть об’єктивну інформацію про життя та творчість вченого.

Друга група документів – найчисельніша – це наукові та творчі матеріали. 
Вона охоплює 64 справи, де представлені рукописи та машинописи праць В.О. 
Замлинського, підготовчі матеріали до видань, виписки з архівних документів, 
рецензії на видання колег, тексти доповідей на конференціях, «Круглих столах» 
тощо. Так, в особистому архіві вченого залишилися рукописи його ранніх творів, 
зокрема велика тека підготовчих матеріалів про Ю.В. Кондратюка [1,спр.35]. Серед 
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них копії архівних матеріалів: протоколи допиту Ю.В. Кондратюка від 8 серпня 
1930 р., допити П.К. Горчакова (від 6 та 14 вересня 1930 р.), Б.С. Новікова (від 21 
серпня 1930 р.), В.Г. Беляєва (від 20 січня 1931 р), І.І. Анісімова (від 21 вересня 
1930 р), що проходили у справі Ю.В. Кондратюка; також чисельні фотографії, листи 
директорам архівів з проханням надіслати дані про Ю. Кондратюка тощо [1,спр. 
35,арк.5–15,47,94–118,251–269]. Є тут рецензія старшого викладача Луцького 
педінституту Дідіна на рукопис праці В.О. Замлинського «Він прокладав шлях у 
Всесвіт» (5 арк.), в якій рецензент відзначив велику пошукову роботу, проведену 
В.О. Замлинським в архівах та бібліотеках, його вміння цікаво виписати матеріал 
та ілюструвати [1,спр.35,арк.19–23].

Окремою групою представлені плани–проспекти та тематичні розробки нових 
тем, які В.О. Замлинський планував досліджувати. Серед них «Історія України в 
документах» [1,спр.57], «Митрополити козацької України» [1,спр.59], «Богдан 
Хмельницький і його соратники» [1,спр.60], «Історія української культури» 
[1,спр.84], «Ще як були ми козаками» [1,спр.89], «Надзвичайні пригоди козака 
Мамая» [1,спр.88] та ін. Всі ці та інші розробки дають уявлення про творчу 
лабораторію вченого, його наукові інтереси і захоплення, плани на подальшу 
дослідницьку роботу. 

Прикметною особливістю творчості В.О. Замлинського була попередня апро-
бація проблеми у вигляді тезисно–конспективного викладу із розписом вступу 
та усіх розділів визначеної теми. Так, залишилися початкові напрацювання з тем 
«Публікація документів з історії Київського університету» [1,спр.95], «Видатні 
історики України» [1,спр.91], «Микола Костомаров» [1,спр.81] та ін. 

Привертає увагу підготовчий матеріал до «Шевченківського календаря», текст 
якого поданий вченим у блокноті [1,спр.58], роздуми про біографічний роман 
«Повернення академіка Кравчука» [1,спр.66], де вчений на основі наукової біогра-
фії відомого українського математика та громадського діяча Михайла Пилиповича 
Кравчука (1892–1942) вибудовує структуру історично–біографічного дослідження. 

Цілком вмотивованою є найбільша за кількістю сторінок добірка документів, 
де зібрані усі підготовчі матеріали до видання «Богдан Хмельницький» [1,спр.67, 
арк.1–924]. Тут наявні переліки та копії архівних джерел, виписки з літописів, 
мемуарів, опублікованих творів та листів, багато перекладів із польських доку-
ментів та літератури. Чисельними є і справи з матеріалами до підготовки видання 
«Гетьмани України» [1,спр.71,арк.1–244;спр.75,арк.1–408], над яким вчений пра-
цював останні роки життя. Увесь наявний комплекс матеріалів ми розподілили на 
дві справи: в одній виписки та копії архівних документів та опублікованих джерел 
(літописи, записки іноземців, спогади) [1,спр.71, арк.11–182], а в другій – різні 
редакції нарисів про окремих гетьманів, укладені автором хронологічні та подієві 
схеми тощо[1,спр.75,арк.42,49,56–64,108–138,312–401]. 

Третя група презентує документи педагогічної діяльності вченого за 1982–1993 
рр. – період роботи В.О. Замлинського у Київському університеті імені Тараса 
Шевченка. Тут зберігаються програми курсів лекцій [1,спр.99,103,107,109,114 
та ін.], індивідуальні плани навчальної роботи [1,спр.102], картки обліку лек-
цій та семінарів [1,спр.101], графіки консультацій та відкритих лекцій тощо 
[1,спр.125–126]. 

Серед документів педагогічної роботи чимало записів вченого щодо поліпшен-
ня навчального процесу, лекційних планів та конспектів, навчально–методичних 
семінарів тощо. Серед даної групи джерел зберігаються тексти лекцій вченого, 
зокрема перша лекція з курсу «Архівознавство», де акцентується увага на питаннях 
визначення предмету і завдань архівознавства, його термінологічного апарату, появи 
перших архівів і передумови формування знань з архівної справи [1,спр.100,арк. 
9–14]. Друга лекція з курсу «Джерелознавство історії Великої Вітчизняної війни» 

присвячена аналізу архівних джерел, що висвітлюють початковий етап війни, напад 
фашистської Німеччини на СРСР [1,спр.106,арк. 1–7]. 

Серед лекційних програм, курсів та спецкурсів, що читав В.О. Замлинський, 
привертають увагу рукописи багатьох розробок вченого, зокрема спецкурсів 
«Історія кафедри архівознавства» [1,спр.111,арк.1–3], «Науково–дослідна робота 
студентів» [1,спр.114,арк.1–6], та нормативного курсу «Україна в політичній історії 
Другої світової війни» [1,спр.116,арк.1–4]. Остання програма розрахована на 18 
год. і уміщує наступні теми: «Політичний характер влади на Україні напередодні 
війни», «Генеральний план «Ост» і Україна», «Зміна політичної ситуації в світі у 
зв’язку зі вступом СРСР у Велику Вітчизняну війну» [1,спр.116,арк.1–3]. 

Програма курсу «Наукові основи історико–партійного дослідження» 
[1,спр.109] призначалась для студентів історичного факультету і була розрахована 
на 12 год. Сьогодні низка положень цієї програми не витримала перевірку часом, 
однак її теоретична частина, засадничі принципи джерелознавчих методик істо-
ричного дослідження актуальні і нині. 

Залишилися документи, що свідчать про плани вченого створити центр під-
вищення кваліфікації працівників архівів та музеїв «Професіонал», який мав 
функціонувати при Київському університеті [1,спр.120]. За формами навчальної 
роботи планувалося читати лекції, проводити семінарські та практичні заняття; 
мали працювати денні і вечірні групи. До лекційного плану були включені курси з 
історії України, історичного краєзнавства, музеєзнавства, теорії та практики архів-
ної справи, археографії, діловодства, комп’ютеризації архівів та музеїв. До планів 
увійшли лекції та практичні заняття з експертизи цінності архівних документів 
та музейних предметів, допомоги викладачів у розробці тематико–експозиційних 
планів [1,спр.120,арк.1–12]. 

Як завідувач кафедри, В.О. Замлинський затверджував посеместрові розклади 
занять кафедри [1,спр.121,123], графіки взаємовідвідування лекцій викладачами і 
графіки консультацій [1,спр.124–125], відкритих лекцій [1,спр.126], прийому ака-
демзаборгованості та ін. [1,спр.127]. Залишився і план роботи кафедри на перший 
семестр 1993–1994 навч. року, де наявні питання про звіт викладачів кафедри щодо 
проведення архівної та педагогічної практики, затвердження тематики дипломних 
робіт студентів 5 курсу, атестація аспірантів[1,спр.128,арк.1–2].

Четверта група документів уміщує матеріали науково–організаційної та 
громадської роботи вченого. За кількістю справ (13 од. зб.) це найменший блок 
матеріалів, однак він суттєво доповнює відомості про цей рід діяльності вченого. 
Так, серед документів є низка договорів з видавництвами щодо публікації книг 
«Він прокладав шлях у Всесвіт» [1,спр.130,арк.1–2], «Добрий день Вам, Зорі» , 
[1,спр.131,арк.1–2], «Нариси історії Волинської обласної парторганізації» та ін. 
[1,спр.132,арк.1–2]. 

Загалом договори типові, однак у деяких з них наявні списки авторських 
колективів. Усі вони затверджені підписами і печатками відповідних установ 
[1,спр.141–142]. У цій групі містяться і договори з видавництвами на рецензу-
вання книг. Так, серед них договори на рецензування книги Є.В. Корольової та 
В.О. Рудника «Перші кроки в небо» [1,спр.133] та книги М.Осипова «Пароль 
«Вікторія» [1,спр.134].

Привертає увагу рукописний документ В.О. Замлинського з пропозиція-
ми щодо розширення тематики «Вісника Київського університету. Історичні 
науки», відповідальним редактором якого він був у 1988–1992 рр. [1,спр.136]. 
Вчений запропонував ввести до видання нові рубрики: «Трибуна молодого вче-
ного», «Використання комп’ютерних технологій в історичних дослідженнях», 
«Організація науково–дослідної роботи студентів» тощо [1,спр.136,арк.3–4].

Потужну групу документів складає тека протоколів засідань Експертної Ради 
секції історії при Міністерстві вищої і середньої спеціальної освіти Української 
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РСР, яку очолював В.О. Замлинський у 1989 – 1993 рр. Зокрема, там містяться 
матеріали про склад секції, протоколи та витяги з них щодо включення до плану 
видавництв монографій та підручників, про фінансування держбюджетних тем 
тощо [1,спр.137,арк.19–27,39,44–58,63–71].

Зберігся зібраний і систематизований вченим пакет документів про підготовку 
до V Всесоюзної конференції з джерелознавства та спеціальних історичних дис-
циплін у 1990 р. Наявний список «Оргкомітету» конференції, до якого увійшли 
відомі вчені: Я.С. Калакура, М.П. Ковальський, І.Д. Ковальченко, П.С. Сохань, 
С.О.Шмідт та ін. [1,спр.138,арк.3–4]; обґрунтування доцільності проведення 
форуму істориків [1,спр.138,арк.5–7]; попередній кошторис на проведення конфе-
ренції, де заплановано видрукувати програму, тези виступів учасників конференції, 
екскурсійна програма тощо [1,спр.138,арк.11–12].

Серед документів міститься доповідна записка В.О. Замлинського ректору 
Київського університету академіку В.В. Скопенку щодо перевірки стану збережен-
ня садиби та могили першого ректора університету Михайла Максимовича, які 
знаходяться у селі Прохорівка Черкаської області. Зі змісту записки зрозуміло, що 
ця територія знаходиться у стані руйнування. В.О. Замлинський пропонує необхідні 
та термінові заходи аби не втратити цей історичний пам’ятник. Зокрема, вчений 
вважає, що і могилу, і садибу М. Максимовича слід взяти на баланс університету, 
«...встановити первісний вигляд намогильного пам’ятника та садиби, створити 
товариство ім. Михайла Максимовича, члени якого б постійно піклувалися про 
могилу і спадщину Максимовича; видати книгу про його життя та діяльність» 
[1,спр.139,арк.1–2].

П’ята група – епістолярні документи – складається з трьох підрубрик: «Листи 
В.О. Замлинському від різних осіб», «Листи В.О. Замлинському від установ 
та видавництв» та «Листи В.О. Замлинського до різних установ, видавництв 
та осіб». Усього 59 справ. Це листи від рідних та близьких В.О.Замлинського 
[1,спр.155,арк.1–6], від відомого українського поета з Луцька О. Богачука 
[1,спр.145,арк.1–4], від письменника та співавтора В.О. Замлинського В. Кави 
[1, спр. 157] та багатьох ін.

Чимало листів надходило вченому від різних комісій, установ, редакцій та 
видавництв, з якими він співпрацював. Серед них листи від Секції авіації та космо-
навтики, членами якої були і історики [1,спр.178,181], від директорів та начальників 
архівів з приводу розшуку документів про Ю.В. Кондратюка [1,спр.169,172–
175,177,191], від редакції журналів «Нева» [1,спр.196] та «Малятко» [1,спр.180], 
газети «Літературна Україна» [1,спр.182], видавництв «Вища школа» [1,спр.193] 
та «Каменяр» [1,спр.185,192], товариства «Знання» та ін.

Зокрема, у листі головного редактора видавництва «Вища школа» Р.І. 
Вишневського йдеться про видання у 1984 р. монографії В.О.Замлинського 
«Несокрушимое единство». Обговорюється наклад майбутньої книги, гонорар та 
низка організаційних моментів[1,спр.183,арк.9]. 

Шоста група – іконографічні матеріали. Вона представлена фотографіями 
В.О. Замлинського з родиною, колегами, друзями: з дружиною, сином і донькою, 
із співробітниками та студентами своєї кафедри, з тодішнім завідувачем кафедри 
археології професором М.І. Гладких тощо. Зберігається велика фотографія (18х24) 
учасників V Всесоюзної конференції, де біля Червоного корпусу університету 
зображено понад 40 осіб з різних міст колишнього СРСР, що взяли участь у конфе-
ренції, серед них В.Б Кобрін (Москва), І.Д. Ковальченко (Москва), Є.М. Стуканов 
(Донецьк), М.Ф. Дмитрієнко (Київ) та ін. [1,спр.204–207,211,213]. 

Остання група джерел уміщує матеріали інших осіб та установ, які відклалися 
в архіві В.О. Замлинського. Ця група налічує 24 справи і презентує різнопланові 
документи: твори та окремі розділи до праць вчених–істориків, рецензії на рукописи 
та щойно опубліковані видання, зокрема відзив В.І. Буганова на рукопис книги 

В.О. Замлинського «Богдан Хмельницкий», відзив головного редактора журналу 
«Знання та праця» М.О. Сороки на цикл праць В.М. Нем’ятого, Д.Ф. Григоровича, 
В.О. Замлинського. І.Я. Жученка з історії Великої Вітчизняної війни, що були 
подані на присудження Державної премії Української РСР, рецензія В. Смолія та 
Ю. Джеджули на книгу «Богдан Хмельницкий» тощо [1,спр.230–231].

Тут містяться великі за обсягом підбірки матеріалів, однак не атрибутовані 
з огляду на їх авторство: це нариси про О. Гончара, О. Білецького, розділ про 
поезію періоду Великої Вітчизняної війни тощо [1,спр.217,221,239]; є і реєстри 
гасел та словники до довідкових видань, зокрема до енциклопедії «Українська 
РСР у Великій Вітчизняній війні 1941–1945 рр.», до видання «Жінки в історії» 
та ін. [1,спр.222,228]. 

Отже, особистий архів В.О. Замлинського є сукупним архівним зібранням 
вченого, документи якого уможливили створення просопографічного портрету 
науквоця, визначення проблематики його праць, презентували різнопланову 
творчу, педагогічну, громадську та організаційну діяльність. 
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УДК 94(477) «XVII– XVIII» Кривошея Ір.І.

Присяги ХVII–XVIII ст. як джерело історії 
неурядової старшини Прилуцького полку

Вперше публікується вибірка з присяг Прилуцького полку 
ХVII–XVIII ст. яка містить імена урядників та неурядової 
старшини полку. Особливо цінними є списки неурядової 
старшини полку за 1676 і 1682 рр..

Ключові слова: присяга, урядники, неурядова старшина, 
військовий товариш, бунчуковий товариш, 
значковий товариш.

Присяги на вірність російським царям XVII – XVIIІ ст., які складались 
козацькими полками, сьогодні залишаються надзвичайно важливим джерелом 
як історії України в цілому, так і неурядової старшини зокрема. Окрім опубліко-
ваних у 2003 р. присяжних книг 1654 р. Білоцерківського і Ніжинського полків 
[1], інші присяжні списки доступні дослідникам лише в архівах. Більшість 
присяжних книг зберігається у Російському державному архіві давніх актів 
(далі РДАДА), і їх опрацювання відкриває широкі можливості для істориків. 
В українських виданнях раніше не використовувалися матеріали присяг мало-
російських полків на вірність царям Федору Олексійовичу (1676) [2], Петру 
Олексійовичу (1682) [3], царевичу Петру Петровичу (1718) [4] та імператриці 
Анні Іоанівні (1732) [5]. 

Особливо важливими є вказані документи для досліджень історії неурядо-
вої старшини. Адже інших джерел, які б зафіксували одномоментно військове 
товариство у полках в час, коли воно переживало своє становлення (особливо 
у XVII ст.), ми не маємо.

Запровадження до наукового обігу матеріалів присяг у вигляді списків 
урядників та неурядової старшини Прилуцького полку створює також нові 
можливості для досліджень з генеалогії та регіональної історії.

Виходячи з хронологічного методу, присяги варто розглядати попарно. 
Присяги XVII ст. дають унікальні списки значних товаришів полку, в яких 
відмічається збіжність частини товариства полку 1676 і 1682 рр.. Такі ж 
співпадання прослідковуються і у присягах 1718 і 1732 рр.. Близько третини 
товаришів Прилуцького полку за присягою 1718 р. (10 з 28) присягнули і у 
1732 р. Тобто, для аналізу матеріалів застосований біографічний метод, який 
дозволяє при співставленні списків, які складалися з різницею у кілька років, 
виявити доволі стабільний персональний склад товариства.

Досліджуючи неурядову старшину, неможливо оминути старшину на 
урядах, адже це дві сторони однієї медалі. Внаслідок збереження козацьких 
виборних демократичних традицій у XVII ст. відбувалася постійна заміна 
урядників. Частина колишніх урядовців з полкового, а інколи й сотницького 
рівня поповнювала ряди неурядової старшини. Вже в той час, як показує при-
клад полковника Прилуцького Лазаря Горленка і його сина Івана Лазоровича 
(записаний серед значних людей полку), діти й родичі генеральних старшин і 

полковників перебували у військовому товаристві. Тому варто знати старшину 
на урядах, для чого й згруповані дані чотирьох присяг у таблиці 1.

Таблиця 1. Урядники Прилуцького полку за присягами 1676, 1682, 
1718 та 1732 рр. [2,арк.331;3,арк.307;4,арк.55;5,арк.206]

Уряди 1676 1682 1718 1732

полковник Лазар Горленко Лазар Горленко Гнат Іванович 

Галаган

Гнат Галаган

обозний Василь 

Севастьянович

Григорій 

Пилипович 

Чарнавський

Михайло 

Григорієв

суддя Іван Маценко Іван 

Криштофорович

Андрій 

Васильович 

Себастьянович

Михайло 

Ягельницький

писар Семен 

Стефанович

Семен 

Стефанович 

Ракович

Федір 

Васильович 

Галенковський

Федір 

Галенковський

осавул Михайло 

Стефанович

Іван Яремович 

Нос

Михайло 

Федорович 

Мовчан

Михайло Мовчан

осавул Іван 

Золотаренко 

підосавул 

полковий

Григорій 

Панченко

Григорій 

Панкевич

хорунжий Семен 

Данилович

Семен Даценко Петро Носенко Іван Семенович

отаман 

городовий

Іван 

Золотаренко(?)

Семен Висоцький

сотник полковий Грицько 

Пилипович

Юхим Куриленко Іван Маркович

сотник 

Варвинський

Ярема Савенко 

Моренець

Яків Яременко 

Моренченко

Михайло 

Тарнавський

сотник 

Срібрянський

Петро Савенко Трохим 

Васильович

Антон Троцина

сотник 

Ічанський

Іван Федорович Іван Стороженко Григорій 

Стороженко

сотник 

Іваницький

Сава Мищенко Сава Мищенко Іван Стороженко

сотник 

Журавський

Стефан Левченко Степан Левченко Михайло 

Ягельницький

сотник 

Монастирський

Михайло 

Іванович

Леонтій 

Петрович 

Карасенко

Павло 

Суханський
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сотник 

Краснянський

Павло 

Загоровський

Тиміш 

Андрійович

красноколя-

динська

Марко 

Оникієвський (?)

У присязі 1676 р. в Прилуцькому полку окремо від козаків записані «стар-
шина вся и началние значние люди полковие» [2,арк.332зв.]. Імена «значних 
людей полкових» в книзі йдуть одразу після імен полкової старшини і сотника. 
Немає сумніву, що це значне товариство полку або, як його іменують в при-
сязі 1682 р. в більшості полків, військове товариство полку. В більшості, але 
не в Прилуцькому. В списках полку 1682 р. військове товариство окремим 
терміном не виділене. Проте одразу після полкової старшини у два стовбці 
записані імена, що співпадають з іменами значного товариства за 1676 р. 
Саме розташування списку одразу після урядників полку також вказує, що 
це військове товариство Прилуцького полку. У 1676 р. у значному полковому 
товаристві записані 45 осіб, через шість років – 38 чоловік. 

Хоча місце в списку багато важить в ієрархії товариства, у таблицю наперед 
винесені особи і прізвища, які співпали у присягах XVII ст. Для того, щоб не 
втрачалась інформація про послідовність, у списку біля прізвищ проставлені 
цифри, які позначають черговість запису товаришів. У другій частині таблиці 
дотримана черговість запису в списку.

Таблиця 2. Значні люди полкові Прилуцького полку 
за присягами 1676 та 1682 рр. [2,арк.332зв;3,арк.308]

1676 1682

Іван Лазаренко (25) Іван Лазоренко(1)

Сергій Маценко(38) Остап Маценко(3)

Василь Гончаренко(43) Василь Гончаренко(9)

Тимуш Бретченко(35) Тимуш Федорович Бречка(11)

Андрій Чопенко(12) Андрій Чопенко(17)

Василь Куриленко(9) Василь Куриленко (19)

Іван Куриленко(21) Терешко Куриленко(20)

Фесько Маценко(23)

Андрій Маценко(39)

Хвесько Маценко(23)

Іван Олефіренко(11) Іван Олефіренко(24)

Лук’ян Погребняк(22) Іван Погребняк(25)

Дмитро Бурмака(16) Дмитро Бурмака(26)

Денис Іваненко(5) Денис Старий(31)

Іван Яременко (авт.: Ніс?) (1) Семен Носуля(2)

Семен Тимофійович(2)

Іван Мелещенков(3) Павел Маковецький(4)

Петро Кубар(4) Тимуш зять Лихопечин(5)

Семен Васильович(6) Зенець Тархан(6)

Іван Федоренко(7) Іван Василенко(7)

Іван Грек(8) Федір Мовчан(8)

Карпо Тихий(10) Лаврін Антоновський(10)

Миско Науменко(13) Семен Резниченко(12)

Андрій Гаращенко(14) Лук’ян Плевака(13)

Іван Заєць (?)(15) Степан Савенко(14)

Савка Кошовий(17) Іван Кондрашко(15)

Хвесько Лопата(18) Степан Олійник(16)

Семен Вищенко(19) Семен Шкурупат(18)

Левко Курбан(20) Іван Гурба(21)

Мисько Рабуха(24) Мисько Оксюник(22)

Мисько Михеєнко(26) Степан Олійник(27)

Тимуш Іванович(27) Хвесько Юрченко(28)

Левко (За….)28 Хвесько Юрченко(28)

Матвій Панчечнюк(29) Ярема Сердюк(29)

Тимуш Дзедич(30) Іван Луско(30)

Савка Нищенко(31) Ігнат Котельник(32)

Іван Сасченко(32) Кирило Терешченко(33)

Іляш Марченко(33) Хвесько Петренко(34)

Тимуш (….)(34) Тимуш Гирка (35)

Андрій Кривий(36) Мартин Рижий(36) 

Лук’ян Киянченко(37) Іван Кисіль (37) 

Богдан Воронченко (40) Максим Шовкуненко(38)

Іван Дюгтяренко(41)

Тимуш Басченко, (42)

Сахно Коломиєць(44)

Іван Тарасенко(45)

Отже, в обох присягах записані 9 товаришів полку, це 24% товариства 
полку у 1682 р. Ще 6 належать до однієї родини (співпадають за прізвищем). 
Разом це ядро товариства полку в 1682 р. складає 40% від загальної кількості 
військових товаришів. У товаристві полку 1676 р. бачимо 9 (20%) товаришів, 
які належали до родин бувших полковників чи полкових старшин. Через шість 
років кількість таких товаришів зростає до 12 (32 %). Реальна їх кількість була 
значно більшою, але в силу запису частини товаришів на ім’я та по батькові і 
відсутності повних щорічних списків урядників за попередній період поки що 
маємо лише такі цифри. Впадає у вічі зміна місця у списку товаришів полку 
сина тодішнього полковника Лазаря Горленка. Якщо у 1676 р. він записаний 
25–м, то через шість років Іван Лазаренко відкриває список. Поки що бракує 
даних, аби відслідкувати уряди, які займала більшість військових товаришів 
Прилуцького полку до року присяги. Це завдання для майбутніх досліджень.

Присяги XVIIІ ст. доволі сильно відрізняються від попередніх записом. 
Та й час, що минув з 1682 р., привів до помітних змін у складі й статусі 
неурядової старшини. У присягах XVII ст. військове товариство не розділене 
у списку на значне військове і просто військове. У присязі 1718 р. чітко роз-
межовані товариші полку і значні військові (у інших полках цього року вони 
записані вже як бунчукові). Впадає у вічі різке зростання кількості значкового 
товариства полку між 1718 р. (28 товаришів) та 1732 р. (85/86 товаришів) 
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[4,арк.55–56;5,арк.206–207]. Так само й кількість бунчукового товариства у 
полку: 7 значних військових у 1718 р. та 16/17 бунчукових у 1732 р. [4,арк.57; 
5,арк.206]. За кількістю товариства з Прилуцьким полком могли сперечатися 
лише Стародубський, в якому воно було традиційно чисельнішим ніж в інших 
полках, Лубенський і Гадяцький полки. Для порівняння значкове товариство 
полку 1718 і 1732 рр.. винесене в таблицю 3. Товариство полку 1718 р. вне-
сене в таблицю в документальній послідовності. Відповідно дещо змінено 
послідовність у записі значкових товаришів 1732 р. У верхній частині табли-
ці вони синхронізовані зі списком 1718 р., що дозволяє бачити збіжності. З 
метою збереження документальної послідовності товариства 1732 р. біля 
імен проставлені цифри, що відповідають місцю у списку. Товариство 1732 
р., яке виходить за чисельність списку 1718 р., внесене у таблицю згідно із 
записом у присязі.

Таблиця 3. Значкове товариство Прилуцького полку 
за присягами 1718 і 1732 рр. [4,арк.55–56;5,арк.206–207]

1718 1732

Тимофій Богаєнко Павло Ясликовський (4)

Михайло Мартосенко Павло Панкевич (6)

Іван Семенович прапорщик полковий Михайло Чарнявський (7)

Григорій Іванович Забарний Яків Трифановський (8)

Матвій Йосипович Кисленко Іван Подольський (10)

Іван Мартинович Данило Савин (12)

Сава Ільченко Павло Серик (13)

Іван Семенович Носуля Іван Загородній (14)

Дмитро Іванович Дмитро Іванов (2)

Яків Галенко Яків Галенко (39)

Яким Андрійович Матвій Нога (15)

Федір Іванович Шкурат Іван Сененко (16)

Антун Маценко Антон Маценко (11)

Павел Максимович Карась Максим Шираєнко (20) 

Василь Данилович Дружченко Клим Іванович (22) 

Петро Якович Василь Рожченко (23)

Григорій Іванович Григорій Горб (21)

Онисим Олімпійович Донець Онисим Алімпієв отаман значкових (1)

Михайло Северинович Кгондзак Михайло Северинович (5)

Лазар Гаврилович Лазар Дзюбенко (19)

Петро Карпич Василь Карпич (18)

Стефан Леонтієвич Василь Росченко (24)

Григорій Климович Прокіп Опанасенко (25)

Роман Березинський Роман Березинський (17)

Грицько Медведицький Григорій Медведський (45)

Іван Федорович Іван Федорович (9)

Дем’ян Васильович Мазаракій Грицько Марченко (26)

Григорій Зеленський Григорій Зеленський (3)

Далі лише значкові у 1732 р.
Іван Руденко (27), Єрофей Гуглич, Василь Самойлович, Федір Канівець, Максим 
Василієвич, Андрій Якимович, Савка Оробей, Микита Трофименко, Карп Чорниш, 
Яків Сукач, Степан Бабич, Семен Бутенко, Яків Носенко, Стефан Леонтієвич, Федір 
Ігнатовський, Андрій Дмитрович, Сергій Головко, Іван Куриленко, Матвій Тарасенко, 
Грицько Грига, Петро Коваль, Гаврило Келембет, Максим Федоренко, Іван Новицький, 
Федір Милович, Григорій Войтенко, Максим Пушкаренко, Матвій Федоров, Влас 
Войтенченко, Семен Кахнич, Савка Гоголювець, Семен Губенко, Матвій Салогуб, Денис 
Андреєнко, Ілько Нечаєнко, Михайло Онищенко, Ярема Белецький, Іван Карпенко, 
Іван Яковлєв, Іван Ващенко, Іван Федурський, Устим Салогуб, Козьма Салогуб, Іван 
Савченко, Василь Уласенко, Іван Щербина, Марко Савченко, Степан Юркевич, Матвій 
Йосипів, Григорій Василієв, Іван Василієв, Данило Василієв, Семен Василієв, Василь 
Юрченко, Степан Чепурний, Спиридон Свиридонович, Прокіп Недільченко

Отже, в обох присягах записані 9 значкових полку і 1 співпадання в 
прізвищі. Це 36% значкового товариства 1718 р. Родини Носуль, Маценків і 
Куриленків відомі у полковому товаристві з 1676 і 1682 рр.. Використавши 
генеалогічний метод дослідження, можна довести значно більший відсоток 
збіжності родин у присягах XVII і XVIIІ ст. Проте це тема для іншого дослі-
дження. Навіть з поверхневого перегляду списків значкових товаришів XVIIІ 
ст. зрозуміло, що в них записані нащадки полковників, полкової старшини, 
сотників та значного товариства. 

Різке зростання чисельності значкового товариства у полку між 1718 та 
1732 рр. пояснюється історичними та соціальними процесами, які відбува-
лися в Гетьманщині у вказаний період. Якщо у 1718 р. для родини вистачало 
визнання статусу і впливу в полку поза званнями, або запису як значкового 
одного з членів родини, то після реформ, які розпочав у 1723 р. Петро І руками 
І Малоросійської колегії, внесення у реєстр значкових товаришів узаконювало 
традиційний статус. Намагаючись його зберегти, представники старовин-
них знатних козацьких родин поспішили записатися в компут. Величезний 
стрибок у кількості (28 → 85) пояснюється ще й проживанням на території 
Прилуцького полку нащадків полкової старшини і значного товариства сто-
личного Чигиринського полку після його переходу на лівий берег після 1678 
р. [6,с.352]. Зростання у полку чисельності бунчукового товариства мало 
схожу природу.

Таблиця 4. Бунчукове товариство Прилуцького полку 
в присягах 1718 та 1732 рр. [4,арк.57;5,арк.206]

1718
Товариші Війська Запорозького 

1732
Бунчукові товариші

Яким Горленко Дмитро Горленко

Андрій Горленко Андрій Горленко

Павло Ракович Павло Ракович

Андрій Ракович

Василь Себастьянович

Григорій Себастьянович Іван Григорієв Себастьянович

Іван Себастьянович

Стефан Тарнавський Яків Тарнавський

Михайло Григорович Огронович Яків Огронович
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Григорій Галенковський

Федір Маркович Федір Маркович

Дмитро Маркович

Григорій Маркович

Іван Армашенко
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В обох присягах бачимо 3–х осіб з найвпливовішої частини неурядової 
старшини. Статус їх у 1718 р. як товаришів Війська Запорозького цілком 
відповідає статусу бунчукового товариша у 1732 р. П’ять інших за присягою 
1718 р. передали звання своїм нащадкам чи родичам. Тобто, у розширеному 
списку 1732 р. присутні всі родини бунчукових за 1718 р., і додалося лише 
3 нових прізвища. Випадкових людей серед бунчукового товариства полку 
немає. Наприклад, Г. Галенковський – близький родич Огроновичів [7,с.270]. 
А. Лащинський – син з.в.т. Леонтія, сотника красноколядинського, а його 
мати – онука Івана Носа, полковника Прилуцького [7,с.462]. Лащинські і 
Максим Антонович – близькі родичі. Всі вони нащадки козацької старшини, 
поєднані родинними зв’язками, а Марковичі – з родиною гетьмана Івана 
Скоропадського. 
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Кривошея И.И. Присяги ХYII–ХYIII в. как источник истории неурядовой 
старшины Прилуцкого полка
Впервые публикуется выборка из присяг Прилуцкого полка XVII–XVIII ст., кото-

рая содержит имена урядников и неурядовой старшины полка. Особенно ценными 
являются списки неурядовой старшины полка за 1676 и 1682 гг.
Ключевые слова: присяга, урядники, неурядовая старшина, войсковой товарищ, 

бунчуковый товарищ, значковой товарищ.

Kryvosheya, I.I. Oath of Allegiance in XVII–XVIII is of executive power as a source 
on history neuradova starshyna of Prylutskyi regiment

Extraction from Oathes of Allegiance of Prylutskyi regiment in XVII–XVIII is editing fi rst 
time which contains the names of «uradnyky» and «neuradova starshyna» of the regiment. 
The registers of «neuradova starshyna»of regiment in 1676 and 1682 are particularly useful.

Key words: Oath of Allegiance, uradnyky, neuradova starshyna, service comrade, 
bunchukovyi comrade, znachkovyi comrade.
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Проблема застосування дефініції 
«контрреформа» в сучасній історичній науці: 

на прикладі буржуазних реформ другої 
половини ХІХ–початку ХХ ст. 

у Російській імперії

Аналізуються погляди сучасних російських та українських 
дослідників на проблему застосування дефініції «контр-
реформа» в історіографії. Особлива увага приділена 
тенденціям пов’язаним з відмовою сучасних істориків 
оперувати цим терміном та запровадженню ними нових 
категорій.

Ключові слова: історіографія, контрреформа, консервативна 
стабілізація, консервативна модернізація, 
консервативне оновлення, корегування, 
внутрішньополітична криза.

На сучасному етапі розвитку історичної науки вчені продовжили вивчення 
контрреформ в галузі самоврядування, освіти, судової системи. Порівняно з 
радянською епохою, за якої історична наука поповнилася узагальнюючими 
та вичерпними дослідженнями цієї проблеми, сучасних праць на цю тему 
недостатньо. Водночас на сьогодні гостро стоїть питання використання в 
історичній науці дефініції «контрреформа». Сучасні автори, пов’язуючи 
появу цього терміну з радянською добою, намагаються всіляко уникати його 
в наукових працях присвячених реформам другої половини ХІХ – початку 
ХХ ст. й навіть виступають проти застосування цієї дефініції в подальшому. 
Ця проблема потребує всебічного осмислення та аналізу. 

Серйозні спроби обґрунтувати дефініції «контрреформа» і «контррефор-
ми» здійснили радянські дослідники П.А. Зайончковський [1], Ю.Г. Галай 
[2], В.А. Шувалова [3], Є.М. Кузнєцова [4], Н.М. Корнєва [5], присвятивши 
низку спеціальних праць з вичерпними оцінками окремих нормативних актів, 
запровадження яких, дозволило науковцям період правління Олександра ІІІ 
визначити, як період контрреформ. Враховуючи те, що на сьогодні відсутнє 
спеціальне дослідження з історіографії контрреформ об’єктом нашого аналізу 
стали праці сучасних українських та російських істориків в яких як обґрунтову-
ється, так і спростовується доцільність застосування дефініції «контрреформа» 
під час аналізу буржуазних перетворень другої половини ХІХ – початку ХХ ст. 
Метою нашої студіє є висвітлення сучасної історіографії цієї проблеми й вод-
ночас дослідження аргументованості нових наукових підходів. 
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Загально відомо, що контрреформи другої половини ХІХ ст. насамперед 
стосувалися галузей самоврядування, освітньої та судової. Відносно органів 
самоврядування (земств і міських дум) в сучасній історіографії науковці 
ставлять в один ряд Положення 1864 – 1865 й 1890 рр. та 1870 й 1892 рр., 
називаючи їх у дисертаціях «земські реформи», чи «міські реформи» і навіть 
позитивно оцінюють зміст Положень 1889 та 1892 рр. М.В. Шабалін [6] вказує, 
що контрреформа 1890 р. стосувалася передусім представництва, оскільки 
скорочувалася кількість гласних; гласні від селян та члени управ затверджува-
лися губернаторами; від виборів усували купецтво; до складу земських зібрань 
поза виборним процесом включали предводителів дворянства. Таких поглядів 
за радянських часів дотримувався й відомий історик П.А. Зайончковський. 
Проте М.В. Шабалін, як і окремі сучасні автори, оминають увагою питання 
пов’язані з обмеженням контрреформами повноважень міських голів, зем-
ських зборів та управ спричинені посиленою владою губернаторів та появою 
земських начальників. У комплексі ці заходи й становили контрреформи в сис-
темі самоврядування. Зокрема Л.Ф. Писарькова [7] виправдовує підвищення 
майнового цензу для гласних та посилення контролю за міськими думами з 
боку губернської влади. 

А.В. Звонцова [8] епоху контрреформ назвала періодом консервативної ста-
білізації, а запровадження інституту земських начальників цілком необхідним. 
Проблемним є застосування терміну «стабілізація» за наявності численних 
доказів, що вказують на значні заворушення в тогочасному суспільстві, вкрай 
незадоволеному внутрішньою політикою царизму. В.В. Ільїн, А.С. Панорін та 
А.С. Ахієзер [9] розробили теорію, згідно з якою, відносять контрреформи до 
окремих циклів «модернізації» суспільства, виправдовуючи їхню необхідність 
та наголошуючи на природності процесу. Т.А. Філіппова, період 1880 – 1890–х 
рр. визначила як епоху консервативного оновлення й зазначила, що жорсткі 
заходи уряду пояснюються життєвим реалізмом [10]. Проте, загальновідомим є 
факт, що «оновлення» й «консерватизм» цілком протилежні за сенсом поняття, 
таким чином застосування такої категоріє видається дискусійним. Проблеми 
дефініції «контрреформа» порушують науковці й у спеціальних дослідженнях 
присвячених інституту земських начальників.

А.В. Ващенко вдалося всебічно висвітлити причини запровадження 
інституту земських начальників в Російській імперії, їхні адміністративні та 
судові повноваження, юридичний статус, зміни й доповнення до чинного зако-
нодавства, яке регулювало їхню діяльність [11]. Її дослідження стало першим 
на пострадянському просторі, проте, як і більшості сучасних авторів, йому 
притаманний широкий позитивізм й значна ідеалізація внутрішньополітичного 
курсу Олександра ІІІ. Автор цілком виправдовує консерватизм Олександра 
ІІІ, пояснюючи його «радикально проведеними реформами 60 –70–х рр., що 
призвели до неоднозначної реакції суспільства» [11,с.4] та виступає проти 
вживання терміну «контрреформа», особливо стосовно інституту земських 
начальників. Як відомо, жодні реформаційні процеси не можуть бути «одно-
значно» й особливо «однозначно позитивно» сприйняті суспільством і це 
не виправдовує консерватизм правлячих кіл, реакційність їхньої політики й 
контрреформаційних заходів. Дослідниця доводить, що через широкий спектр 
повноважень, земські начальники «ставали найближчими начальниками для 
селян», а на збільшення їхніх повноважень впливало спричинене розвитком 
капіталізму ускладнення механізмів розв’язання земельних питань [11,с.186]. 
Автор наголошує, що земські начальники, ставши ланкою між селянами та 
державними органами влади, своєю появою тільки сприяли впорядкуванню 

системи місцевого управління. Такий однозначний позитивізм в тлумаченні 
діяльності земських начальників видається перебільшенням, оскільки не мож-
на відкидати дослідження багатьох дорадянських та радянських авторів, які 
висвітлювали факти зловживання земськими начальниками владними повно-
важеннями. Н.А. Бузанова, в дисертації присвяченій становленню інституту 
земських начальників у Тамбовській губернії [12], наголошує на тому, що 
поява нормативного акту 1889 – 1890 рр. була передбачуваною й виправданою 
на окраїнах імперії. На сьогодні відсутня комплексна праця з історії міської 
контрреформи 1892 р. Історики здійснили поодинокі спроби переосмислити 
проблему на рівні висвітлення історії окремих регіонів, зокрема Волині [13]. 
Ця проблема потребує подальшої розробки. 

Відносно контрреформи в галузі освіти російський дослідник О.М. Донін 
наполягає за застосуванні терміну «консервативна модернізація», а хроноло-
гічно обмежує її 1860 – 1880–их роками [14,с.81]. 

Питання судових контрреформ привернуло належну увагу сучасних уче-
них. На відміну від радянських істориків, сучасні дослідники не обмежені 
ідеологічними рамками, які б змушували їх визначати причини контрреформ 
послабленням чи посиленням революційних рухів. На сьогодні історики пере-
бувають у пошуку оптимальної методики розробки проблеми, визначаються 
з об’єктивними причинами вжитих різними урядами заходів, намагаючись не 
пов’язувати причини контрреформ тільки з діяльністю персоналій. Відносно 
застосування дефініції «контрреформи» в судовій галузі, серед сучасних дослід-
ників теж точиться дискусія.

З погляду І.А. Ісаєва [15], Л.П. Белковец, В.В. Белковец [16], прийняття 
Судових статутів та загальний розвиток права відбувалися в умовах «неоабсо-
лютизму», що й зумовило структуру та завдання нових правових інститутів. 
Л.П. Белковец та В.В. Белковец період контрреформ вважають перепочинком 
викликаним необхідністю боротися з терором. Б.В. Лічман наголошує, що саме 
з 1883 р. Олександр ІІІ проголосив курс контрреформ [17]. Історик застосовує 
поділ історичних досліджень, пов’язаних із цими питаннями, на дві групи. До 
першої відносить авторів, які застосовуючи термін «контрреформа» належать 
до історико–матеріалістичного напряму в науці; до другої – тих, хто оперує 
терміном «корегування реформ», зокрема, – це, представники ліберально–
історичної історіографії. К.Ю. Хорошун приділив увагу аналізу судових та 
правоохоронних органів Російської імперії 1881 – 1905 рр [18]. Автор про-
понує не вживати термін «контрреформи», «а замінити його на «корегування 
реформ», так як створені в ході цього періоду інститути адаптувалися до нової 
соціально–економічної ситуації…На наш погляд, мова йде про корегування, 
а не про контрреформи судової системи» [18,с.3]. Дослідник наголошує, що 
уряд змушений був відступити від деяких ліберальних принципів для збе-
реження й посилення авторитету влади, відновлення стабільності в країні 
[18,с.8]. Оцінюючи діяльність земських начальників учений наголосив, що 
«заміна мирових судів земськими начальниками не змінила ситуації в сфері 
функціонування першого ланцюга судової реформи» [18,с.8]. Необхідно 
зауважити, такі висновки свідчать, що на сучасному етапі розвитку історичної 
науки посилюються тенденції у бік відмежування від попередніх оцінок подій, 
поданих радянськими істориками. Зрештою висновок на кшталт: «Обмеження 
лібералізму судів було викликане реальними причинами, в тому числі рево-
люційним терором…» [18,с.11] є принципово дискусійним, оскільки автор 
не аналізує причин терору та не зважає на те, що контрреформаційні заходи 
уряду, обмеження гласності, посягання на відокремлення гілок влади запрова-
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дженням посад земських начальників – і посилювало протести громадськості. 
Також автор явно ігнорує той факт, що суди – це окрема гілка влади, на яку 
тиск є неможливим та протиправним, а тому така позиція влади не може бути 
виправданою навіть боротьбою з терором. 

Питання обмеження суду присяжних аналізує А.А. Демічев [19]. Період з 
9 травня 1878 р. по 7 липня 1889 р. автор називає «кризою суду присяжних», 
спричиненою юридичними, ментальними та політичними причинами. «За цей 
період було прийнято більше 10 нормативних актів, які змінили компетенцію 
присяжних [19,с.142]. А.А Демічев підкреслює, що «інститут присяжних 
суперечив умовам самодержавної Росії, виявився надто радикальним заходом» 
[19,с.141], а на додаток ситуацію обтяжувала і внутрішньополітична криза. 
Автор вважає, що кризу не варто сприймати як сукупність негативних про-
цесів, вона – «лише логічна сходинка розвитку будь–якого історичного явища, 
перехід від одного якісного стану в інший» [19,с.142]. Учений наголошує, 
що концепція кризи суду присяжних значно ширша за поняття «контррефор-
ма». Зокрема, з його погляду, ценз грамотності покращив якість прийнятих 
присяжними рішень, шляхом виявлення недоліків в процесуальній сфері 
удосконалювалося судочинство, і присяжні мали право вимагати від суду 
змінювати формулювання запитань, щоб їм ставала зрозумілішою ситуація 
яку вони розглядають. На 1889 р. у компетенції суду присяжних залишили 300 
статей Уложення про кримінальні покарання. У роки кризи, як вважає автор, 
було значно покращено склад присяжних, а заходи вжиті урядом для залучення 
до судочинства заможніших людей і самостійніших у своїх судженнях, були 
правильним заходом. Зрештою, він наголошує, що протягом тривалого часу 
існування суду присяжних, його було приведено до відповідності з реаліями 
життя. 

Консервативно налаштований до суду присяжних прокурор Н.А. Ніконов 
[20], аналогічно А.А. Демічеву, пропонує обмежуючі заходи щодо суду 
присяжних, проведені урядом у 1870 – 1880–х рр., назвати «кризою», а не 
«контрреформою» [20,с.21]. Автор наголошує, що «криза завжди об’єктивна, 
а реформи завжди суб’єктивні», на його думку, уряд чітко не спланував рефор-
му суду присяжних, запровадження відбулося стихійно і кінцевого варіанту 
реформи урядовці таки не бачили. Н.А. Ніконов окреслює період кризи суду 
присяжних «1878 – 1889 роками» [20,с.21]. Причиною того, що почалися 
утиски суду присяжних він називає «бажання присяжних виявити свою неза-
лежність від адміністрації, що потягло за собою 40 – 50% виправдальних 
рішень» [20,с.21]. Також автор зазначає, що обмеження суду присяжних було 
природнім процесом, оскільки на межі ХІХ – ХХ ст. від суду присяжних від-
мовилися майже всі країни, окрім Бельгії та Норвегії.

Л.Ю. Панфиленко [21] зазначає, що нижчий рівень судочинства був вкрай 
необхідний чисельному селянству, яке вийшло з кріпосної залежності. З погля-
ду автора, суди для простого народу мали велике виховне значення, прилучали 
населення до суду з метою повернути простому люду довіру до справедли-
вості. Особливо позитивно оцінює автор діяльність перших мирових суддів, 
які з великим натхненням взялися за справу. Хоча дослідник не виокремлює 
поняття «контрреформи», проте вважає, що двома нормативними актами було 
знищено мирову юстицію: «Законом о земских начальниках 18 июля 1889 г» 
та «Правилами о производстве судебных дел, подведомственным земским 
начальникам и городским судьям 29 декабря 1889 г» [21,с.14], оскільки зем-
ські начальники наділялися судовими та адміністративними повноваженнями 
відносно селян. 

Д.М. Берова та М.А. Нагоєва наголошують, що серйозним відступом від 
реформ було «Положение о мерах к охранению государственного порядка 
и общественного спокойствия от 14 августа 1881 г» царя Олександра ІІІ, 
згідно з яким, поліція отримала право проводити арешти людей на основі 
тільки підозри в плануванні чи скоєнні державних злочинів, одержала право 
проводити обшуки в будь–який час, в будь–яких приміщеннях. Д.М. Берова 
та М.А. Нагоєва вважають, що «посилення революційної ситуації змушувало 
владу зміцнювати каральні інститути і поліцію» [22,с.29].

Зосереджуючись на об’єктивних причинах судових контрреформ дослід-
ник Ф.Б. Мухаметшин зазначає, що найпомітніше на цей процес вплинуло 
«посилення тільки одного складника судочинства, а це призвело до кризи 
структури всього механізму» [23,с.52]. Таким складником, автор вважає 
запровадження адвокатури та суду присяжних, що дало значні переваги над 
обвинуваченням (прокуратурою). Також принцип незмінності суддів теж 
подекуди давав негативні наслідки, оскільки, з погляду вченого, – це сприяло 
безкарності, корупції тощо. Автор закликає погодитися з оцінками консерва-
тивно налаштованих до реформ посадовців, оскільки в твердженнях багатьох 
із них є доля істини, яка актуальна на сьогодні. 

У сучасній історіографії простежуються тенденції до перегляду не лише 
дефініції «судова контрреформа», а й відступу від вживання самого терміну. 
Проте не всім авторам вдається довести свої наукові позиції, оскільки окремі 
історики прагнуть робити висновки про необґрунтованість запровадженого 
О. Кізеветтером [24] терміну «контрреформи», не підкріпивши свої погляди 
значною джерельною базою. На початку ХХ ст. О. Кізеветтер висловився на 
кшталт: «в судові статути був внесений дух протилежних начал, в сукупності 
ці новели являли собою контрреформу» [24,с.181]. Враховуючи запропоновану 
окремими дослідниками тезу, використовувати термін «криза» або «корегу-
вання судових реформ», необхідно зазначити, що певною мірою, він дійсно 
охоплює ширше коло заходів проведених урядовцями Російської імперії ніж 
самі «контрреформи». Однак, чи варто відмежовуватися від поняття «контр-
реформа» і чи дозволяє наявна джерельна база відмовитися від такого поняття? 
Необхідно зазначити, що протягом кількох історичних періодів, історики зали-
шали поза увагою працю А.А. Тітова, який дослідив, «що протягом 45 років 
після прийняття Судових статутів, до них внесли більше 700 змін, доповнень 
та поправок, які не лише змінювали сенс статей закону, але й суперечили їм» 
[25,с.93]. Такого ретельного підрахунку не провів більше жоден фахівець. 
Враховуючи запровадження посади земських начальників, яке змінювало 
основний принцип Судових статутів – знищувало відокремлення гілок влади, 
це варто оцінювати саме як контрреформаційний захід. В одних руках знову 
зосереджувалася адміністративна і судова влада. Радянські історики, які не 
вважали контрреформу суду завершеною, відштовхувалися перш за все, від 
радянських принципів судоустрою та судочинства й адміністративного зако-
нодавства, за яких, зрощування повноважень було нормальним явищем, що 
дозволяло чиновникам чи працівникам міліції, позбавляти особу певних її прав 
без суду (позбавлення батьківських прав опікунськими радами, позбавлення 
прав керувати транспортним засобом представниками державтоінспекцї тощо). 
Численна історіографія означеної проблеми доводить, що відмежування від 
терміну «контрреформи» не доцільне. Проте, оперування таким поняттям 
абсолютно не суперечить запропонованій різними істориками версії, називати 
тривалий у часі процес внесення змін та поправок до нормативних актів – 
«корегуванням» законодавства. Абсолютне відмежовування істориків від 
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оцінок ситуації, поданих радянськими істориками, не є цілком виправданим. 
Насамперед для осмислення змісту дефініції варто звернутися до словникових 
й довідкових видань. Згідно «Великого тлумачного словника» за редакцією 
В.Т. Бусел «Контрреформа – це дії спрямовані на перегляд раніше проведених 
реформ та ліквідацію перетворень здійснених у ході реформ» [26,с.569]. 

Таким чином, є всі підстави вважати під контрреформою заходи, що знищу-
ють попередні надбання у певній галузі, також, це запровадження нормативних 
актів, якими руйнують попередні норми, встановлюють обмеження тощо. З 
нашого погляду, застосування терміну «контрреформи» є цілком виправда-
ним та обґрунтованим, оскільки заходи (1889, 1890 рр.) були спрямовані на 
обмеження виборчих прав населення й призвели до того, що окремі прошарки 
взагалі втратили таке право, а нагляд з боку губернаторів не просто за «закон-
ністю», а й за «доцільністю» ухвалених земствами та думами рішень, свідчив 
про їхнє пряме втручання в справи органів самоврядування, непередбачене 
ключовими нормативними актами 1864 – 1865 й 1870 рр. Разом з тим, правлячі 
кола, нормативними актами (1889 й 1892 рр.) «відбирали» права міських голів 
та голів місцевих органів самоврядування і гласних, самостійно ухвалювати 
рішення, таким чином, урядові заходи обмежували не лише право виборчої 
ініціативи у мешканців міст, а й зводили нанівець сам принцип самоврядуван-
ня. Таким чином, намагання сучасних істориків категорично відмовитися від 
застосування дефініції «контрреформа» видається передчасним, спричиненим 
прагненням спростувати погляди радянських вчених, висновки яких, щодо 
цієї проблеми, сприймають як заангажовані. Якщо розглядати це питання в 
комплексі з контрреформою в освітній галузі, то такі загальновідомі норми 
реакційних законів як: запровадження солдатчини для студентів–страйкарів, 
обов’язкової форми одягу й права поліції перевіряти документи студентів 
на вулицях, перевіряти оселі студентів на предмет їхньої присутності вдо-
ма ввечері, обмеження прав ректорів та рад університетів статутом 1884 р., 
якнайточніше вказують на котрреформаційні заходи уряду. Університети за 
статутом 1884 р. втрачали право самоврядування. Водночас судді, адвокатура 
й система судочинства загалом кардинально потерпали від нормативних актів 
(22.07.1866. – підкорення губернаторам; заборона судам розглядати справи: в 
сфері друку (12.12.1866), стосовно порядку управління (9.05.1879), про зло-
чини посадовців (7.07. 1889); знищення адвокатського самоврядування (1874 
р.); докорінне обмеження публічності суду (12.02.1887); з 1894 по 1903 рр. 
вилучення справ стосовно державних злочинів тощо). Це далеко не повний 
перелік контрреформаційних заходів. Заходи такого характеру пронизували 
все суспільство. Якими б сучасними термінами не прагнули історики замі-
нити термін «контрреформи» й назвати дії правлячих кіл за період з другої 
половини ХІХ – до початку ХХ ст. «модернізацією», «адаптацією», «стабілі-
зацією» тощо – це ніяким чином не змінить сутності внутрішньої політики. 
Окреслені нормативні акти слабо вписуються в «модернізацію» чи «адапта-
цію», оскільки пов’язані з втратою широкими прошарками населення своїх 
прав, а посадовцями – повноважень. З нашого погляду, неможна абсолютно 
відкидати здійснені радянськими істориками дослідження контрреформ й тим 
більше відмовлятися від дефініції «контрреформи». 
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Шаравара Т.А. Проблема использования дефиниции «контрреформа» в совре-
менной исторической науке: на примере буржуазных реформ второй половины 
ХІХ – начала ХХ века в Российской империи
Исследуются взгляды современных российских и украинских авторов на проблему 

использования дефиниции «контрреформа» в историографии. Особенное внимание 
уделено тенденциям, связанным с отказом современных историков оперировать 
этим понятием и введением ими новых категорий.
Ключевые слова: историография, контрреформа, консервативная стабилиза-

ция, консервативная модернизация, консервативное обновление, корректирование, 
внутреннеполитический кризис.  

Sharavara, T.A. Problem of use of a defi nition «counterreform» in a modern historical 
science: on an example of bourgeois reforms of second half ХІХ – the XX–th century 
beginnings in the Russian empire

Sights of modern Russian and Ukrainian authors at a problem of use of a defi nition 
«counterreform» in a historiography are investigated. The especial attention is given the 
tendencies bound to abandoning of modern historians to operate by this concept and 
introduction by them of new categories.

Key words: a historiography, counterreform, conservative stabilization, conservative 
modernization, conservative innovation, a correcting, internal policy crisis. 

УДК 94 (477) «12–13» Клеймьонова О.О. 

Литовська експансія в українські землі: 
історіографічний і політичний аспект

Проаналізовано різні погляди вчених щодо характеру 
литовської експансії в українські землі, розглянуто сус-
пільно–політичні процеси, що відбувалися на цій території 
у другій половині XIV століття.

Ключові слова: інкорпорація, експансія, Велике князівство 
Литовське, Золота Орда, матримоніальна 
політика, державність, культура.

Велике князівство Литовське утворилося на початку XIII ст. і протягом 
наступного століття зуміло включити у сферу свого політичного впливу 
більшість білоруських та українських земель. Панує думка, що приєднан-
ня нових територій відбувалося поступово, переважно мирним шляхом. Є 
чимало повідомлень про те, що українські князі не чинили особливого опору 
литовцям. Однак і досі бракує достовірної інформації про політичне, духовне 
та культурне життя українського населення за литовської доби. Монгольське 
завоювання призвело до тимчасового занепаду літописання, з чим і пов’язують 
«непомітність» процесу інкорпорації українських земель Литвою для того-
часних хроністів. 

Питання включення українських земель до складу Великого князівства 
Литовського достатньо широко висвітлене в історичній літературі. Водночас 
оцінки характеру литовської експансії, історичного значення литовської доби 
в історії українського державотворення не завжди однозначні. 

Різні погляди на виникнення і становлення Литовської держави, характер 
її експансії в східнослов’янські землі представлені в роботах О.Преснякова, 
М.Грушевського, В.Антоновича, М.Дашкевича, І.Крип’якевича та ін. Розгляд 
багатьох питань, що стосуються політичного, культурного, церковно–релі-
гійного життя західноукраїнського регіону за литовсько–польської доби 
знаходимо в роботах М.Костомарова, Д.Дорошенка, І.Огієнка, Н.Полонської–
Василенко. Розробкою окремих аспектів проблеми включення українських 
земель до складу Великого князівства Литовського активно займаються і 
сьогодні. Слід відмітити роботи Ю.Терещенка, О.Русиної, Ф.Шабульда, 
Н.Яковенко, О.Гуржія та ін. У вітчизняній історіографії зроблені спроби 
подолання історичних стереотипів щодо політичної історії українців про-
тягом визначеного періоду. Сучасний етап характеризується появою нових 
фундаментальних досліджень. Зокрема, серед інших тем привертає увагу 
історія Великого князівства Литовського в аспекті розгляду його ролі в ста-
новленні української державності. Відповідно постає завдання проаналізувати 
та узагальнити наявні в історичній літературі погляди на цю проблематику, 
об’єктивно показати особливості суспільно–політичного розвитку та статус 
українських земель у складі Литовської держави. 
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Продовжувачем державності Русі на її південно–західних землях у ХІІІ – 
першій половині XIV ст. виступає Галицько–Волинське князівство. Цей регіон 
стає предметом гострого суперництва Литви та Польщі. Дивує той факт, що до 
середини ХІІІ ст. литовське плем’я не складало держави і являло собою розки-
дану масу невеличких областей, що керувалися незалежними володарями, які 
не мали політичних зв’язків один з іншим [1,с.633]. У боротьбі з німецькими 
лицарями литовці розвивають надзвичайно жваву організаційну діяльність. За 
порівняно короткий проміжок часу Литва постає на політичній арені як єдина 
централізована держава, починається її активна експансія в сусідні землі. Так, 
литовські князі поширюють свою владу й на «більш культурні, але політично 
непопулярні» сусідні слов’янські землі [4,с.134]. 

Розпочинає наступ на українські землі Гедимін. До сфери литовського 
впливу потрапила північна частина Київщини, на якийсь час були приєднані 
Волинь та Галичина: «А князи и бояре волынские били челом великому кня-
зю Кгидимину, дабы у них господарем был и землю их не испортил. И князь 
великии Кгидимин и укрепивши их присягою и оставши у них наместников 
своих, и там нача княжити. И потом на зиму пошол к Берести и из Берести 
воиско свое разпустил, а сам в Берести зимовал» [9,с.221]. Успіху литовської 
експансії сприяли як феодальна роздробленість, міжусобиці давньоруських 
князів, наслідки монгольської навали, так і об’єднавча політика литовських 
князів. Початок доби литовської політичної зверхності над Південною Руссю 
починається за князювання сина Гедиміна Любарта. У 1340 р. він зайняв 
галицько–волинський стіл.

 Активна експансія Литви в українські землі продовжується за 
Ольгерда, його влада поширюється на Чернігівщину, Сіверщину, Київщину, 
Переяславщину та Поділля. Внаслідок цих заходів майже вдвічі зросла дер-
жавна територія Литовського князівства. Тут доречно звернути увагу і на 
особисті якості Ольгерда, бо «Ольгерд, другий син Гедимінов, перевершував 
братів розумом і славолюбністю, вів життя тверезе, діяльне; не пив ні вина, 
ні міцного меду; не терпів шумних бенкетів, і коли інші витрачали час в 
суєтних забавах, він радився з вельможами або з самим собою про способи 
розповсюдити владу свою» [2,с.18].

Питання входження українських князівств до складу Великого князівства 
Литовського і сьогодні залишається дискусійним. В історичній літературі 
висловлено різні думки щодо основних причин та характеру литовської 
експансії.

Так, окремі дослідники вважають, що литовського завоювання захід-
ноукраїнських земель не відбувалося, а Литва виконувала «велику місію 
збирання земель Русі», була «відновленою руською державою». Більше того, 
«приєднання» українських теренів здійснювалося, немовби це була для укра-
їнців рідна, близька за суттю та духом держава, котра об¢єднала розрізнені й 
ослаблені землі воєдино. 

У вітчизняній історичній науці та легкість, з якою литовські князі нібито 
встановлювали свою владу, пояснюється прагненням українського народу 
звільнитися з–під татарської влади. Дійсно, порівняно з ординським заво-
юванням, політика литовських князів щодо «збирання» земель проводилася 
поступово, практично без війн та міжусобиць, лише іноді це ускладнювалося 
боротьбою з сусідніми державами. Так, М.Грушевський зазначив, що татарська 
зверхність змінилася литовською, яка прийшла більш непомітно, поступово, не 
вносячи різких змін в життя землі; вона була поверховою і не впливало різко 
на суспільний устрій та народне життя [3,с.470]. О.Єфименко відмітила, що 
«як колись загадкова Русь у вигляді нечисленної войовничої дружини збирала 
із Києва докупи південноруські племена, створюючи основи Руської держав-

ності, так і тепер відносно нечисленна войовнича Литва із своїх віддалених 
приніманських поселень збирає воєдино всі розрізнені політичною смутою 
удільної епохи і бідами татарського нашестя західні і південні руські землі, 
створюючи нову Литовсько–Руську державу, яка за складом свого населення 
з повним правом може бути названа Західноруською» [5,с.23].

На думку деяких істориків литовським успіхам в Україні значною мірою 
сприяли феодальні усобиці в Золотій Орді. Втім, аналіз показує, що не слід 
перебільшувати масштаби ослаблення Орди, спрощеним є й уявлення про 
суто конфронтаційний характер русько–татарських і литовсько–татарських 
взаємини протягом XIV ст. Отже, не будемо розглядати наміри та діяльність 
литовських князів як винятково антиординські. Так, вже за князювання 
Ольгерда було досягнуто порозуміння з Ордою. Можливо, саме визнання 
ординської залежності дало можливість литовцям поширити свій політичний 
контроль на південноруські землі. Цілком вірогідним видається укладення 
якоїсь компромісної угоди в середині 60–х рр. XIV ст., коли виразно прояви-
лося зближення Литви й Орди в політико–дипломатичній сфері. Таким чином, 
інкорпорацію українських земель до складу Великого князівства Литовського 
було здійснено на договірних засадах, зі збереженням данницької залежності 
окупованих Литвою територій від Орди [12,с.59–60,64]. Така політика про-
водилась і на інших, підконтрольних ординцям землях Русі. О.Широкорад 
відмічає, що навіть із переходом Галичини до Польщі данина татарам плати-
лася в тому ж обсязі [14,с.59]. 

Литовське панування загалом було толерантнішим та зрозумілішим для 
місцевого населення, ніж татарське. Основною лінією політики литовських 
князів на українських землях стає збереження важливих елементів україн-
ської державності: території, суспільно–політичної організації тощо. Місцеве 
управління, устрій земель певний час залишались без змін. 

Велике князівство Литовське мало поліетнічний характер. Швидкому 
зближенню народів князівства сприяло декілька чинників, зокрема, – виро-
блення певних форм співіснування різних етносів, що вело до релігійної 
толерантності. Одним з перших поставив питання про синтез литовських і 
руських суспільних елементів М.Дашкевич. Успіх литовсько–руських князів 
в утворенні ними сильної держави він вбачав у визнанні Литвою політичного 
і релігійного рівноправ’я руського народу [11,с.175–176]. 

Привертає увагу і матримоніальна політика литовських князів. Більшість 
синів Гедиміна одружилися з руськими княжнами, їхні нащадки служили як 
польським королям, так і московським великим князям [14,с.61]. Шляхом 
запрошень на княжі столи, а також династичних переплетень, Литовська дер-
жава приєднує нові землі, в тому числі, і решту білоруських земель. На думку 
Н.Яковенко, розширення території на південь, включення західноукраїнських 
земель навряд чи можна кваліфікувати як завоювання, адже Гедиміновичів, 
«охрещених за православним обрядом, поодружуваних із руськими княжна-
ми, привчених до традицій місцевого побуту» не сприймали як завойовників, 
взагалі можна казати, що вони порозумілися з руською знаттю, яка вважала 
їх «своїми» князями [15,с.138]. Своїй експансії литовські князі знайшли іде-
ологічне обґрунтування, суть політичної програми відновлення єдності Русі 
полягала в оригінальній і сприйнятній ідеї зміни егіди династії Рюриковичів 
на династію литовців – Гедиміновичів [7,с.39]. 

Матримоніальна політика була ефективною в плані зближення народів у 
складі Великого князівства Литовського, адже подібне споріднення, зокрема 
руських і литовських княжих родів, зміцнювало українсько–білоруський еле-
мент у державі в період до укладення Кревської унії [6,с.80]. Така практика 
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сприяла закріпленню влади литовського князя і встановленню українсько–
литовських культурних зв’язків.

Доцільно розглянути питання збереження української державності у 
складі Литовської держави. Ряд істориків, серед них зокрема І.Крип¢якевич, 
дотримувалися концепції, що литовські князі намагалися знищити в Україні 
стремління до створення самостійного державного життя [8,с.123]. Можливо, 
цей висновок є дещо безапеляційним, однак слід погодитися з тим, що будь–
яка чужа влада рідко коли непокоїться благополуччям поневоленого народу. 
На думку історика Ф.Шабульда, «основні форми політичної і правової над-
будови розвиненого феодалізму, що склалися на землях Південно–Західної 
Русі до середини ХІІ ст., продовжували існувати і після включення більшої 
частини цих земель до складу Великого князівства Литовського, не зазнаючи 
яких–небудь істотних змін майже до кінця даного періоду» [13,с.80]. В ціло-
му, литовські правителі домагалися власної мети, зберігаючи на українських 
землях попередні порядки та звичаї тільки доти, доки це не суперечило їхнім 
інтересам. 

Тенденція до політичного відособлення, що об’єктивно існувала на 
підвладних Литві землях, представляла реальну загрозу владі литовських 
феодалів. Правлячі верхи Литви вдаються до цілого ряду заходів, основними 
з яких стали такі: дроблення території приєднаних князівств і земель шляхом 
запровадження в них уділів Гедиміновичів і Ольгердовичів; заперечення за 
удільними князями спадкових прав на їхні володіння; спроби зміцнити своє 
панування за допомогою централізації державної влади і використання ідео-
логічного впливу православної церкви [13,с.95].

Про те, що Гедиміновичі не почувалися на Русі людьми тимчасовими 
свідчить їхня воєнна політика щодо охорони кордонів. Вражає розмах обо-
ронного будівництва на Поділлі, започаткованого при Коріатовичах [15,с.141]. 
Протистояння з іншими державами зумовило постійне утримання потужних 
збройних сил. Зусилля литовських князів спрямовуються передусім на захист 
порубіжних зі степом меж південної Русі. Внаслідок чого поновлюються і 
будуються нові укріплені лінії, наряду з цим практикується захист і за допо-
могою кочовиків, поселених в небезпечних, але дуже важливих для південної 
Русі місцях [10,с.98]. До подібної практики вдавалися і князі Київської Русі. 
Кочовики селилися на руському прикордонні й несли по відношенню до 
руських князів напіввасальну службу.

Перебування частини східнослов’янських земель у складі Литовської дер-
жави вплинуло на соціально–економічний і культурний розвиток литовських 
земель. Вважається, що литовський уряд визнав вищість української культури. 
Про це, мовби, свідчать і зміни в інших сферах життя. Наприклад, вже в XIV 
ст. не залишилося в Литовському князівстві чисто литовського права, його 
замінили правом руським. 

Протягом початкового етапу склалися сприятливі умови для розвитку 
українського народу у складі Великого князівства Литовського. Литовські князі 
здобували нові землі поступово, майже без боротьби, що дало привід вченим 
по–різному оцінювати характер цієї держави та політику, яку вона проводила 
на підвладних територіях. Популярною стала теза, що Литва намагалася відно-
вити Руську державу, її традиції. Дійсно, литовці доволі толерантно ставилися 
до православної церкви, українських звичаїв, соціально–економічного та куль-
турного життя населення князівств. Значний політичний вплив українських 
князів і бояр був обумовлений не стільки організацією державних структур, 
скільки зближенням литовської і української знаті. І не останню роль в цьому 
відігравала матримоніальна політика литовських правителів. В подальшому 
спостерігаємо нові структурні переміни в суспільстві. 

Наведені положення показують, що перспективним є дослідження різних 
аспектів політики литовських князів щодо українських земель у другій поло-
вині XIV – на початку XV століття. 
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Different opinions of scientists concerning the character of Lithuanian expansion in 
Ukrainian lands are analyzed, social and political processes which took place on this territory 
in the second half of the XIV–th century are considered.
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УДК 930 (477) «1905/1907» Кудінов Д.В.

Діяльність Всеросійського селянського 
союзу в Україні в 1905–1907 рр. у радянській 

історіографії 1920–1940-х рр.

Аналізуються погляди радянських дослідників міжвоєнного 
періоду на діяльність Всеросійського селянського союзу 
на території України в роки Першої російської революції 
1905 – 1907 рр.

Ключові слова: радянська історіографія, Всеросійський 
селянський союз, селянство, більшовики, есери.

Однією з провідних і масових організацій в Україні періоду Першої росій-
ської революції (далі – ПРР) був Всеросійський селянський союз (далі – ВСС), 
який мав значний вплив на землеробів. Його поява свідчила про зростання 
соціально–політичної свідомості селян, про перехід соціальних протиріч на 
селі на рейки політичної боротьби. Відповідно аналіз діяльності Селянського 
Союзу в 1905–1907 рр. став однією з провідних тем в історіографії суспільно–
політичного життя дожовтневого періоду. Загалом, ВСС в аналізі селянського 
руху радянськими істориками займає особливе місце. Позитивне ставлення 
до Союзу з боку лідерів більшовицької партії в 1905 р. захистило його від 
нищівної критики офіційної історичної науки, що не можна сказати про решту 
небільшовицьких організацій початку ХХ ст. Історики в 1920–ті – на початку 
1930–х рр. дозволяли собі відходити від ідеологічних догм і відносно вільно 
розглядати минуле Селянського Союзу. Це робить перспективним критичний 
огляд радянської історіографії ВСС, і особливо дослідження діяльності Союзу 
в Україні, враховуючи зростання інтересу у вітчизняній історичній науці до 
тематики революційних подій ПРР в Україні. Отже, метою даної статті є ана-
ліз і систематизація історичної літератури радянського періоду, присвяченої 
діяльності Селянського Союзу в Україні в 1905–1907 рр.

Тривалий час вітчизняними історіографами ВСС розглядався практично 
лише в контексті загальних наукових розвідок селянського руху в 1905–1907 
рр. Виключення становить стаття дослідниці Селянського Союзу О. Кірюхіної, 
в якій авторка спеціально зупинялася на роботах своїх попередників. При цьо-
му вона детально розглянула дожовтневу історіографію. Нарис О. Шестакова 
«Всеросійський селянський союз» О. Кірюхіна оцінила як не зовсім вдалий, 
оскільки в ньому автор нічого не вказував про діяльність його місцевих коміте-
тів, а також неповно висвітив історію Союзу [7, с. 83–84]. Стосовно публікацій 
колишніх членів ВСС, то вони, зауважувала дослідниця, зображували історію 
ВСС і його місцевих організацій в «цілковито спотвореному вигляді» [7,с.84]. 
Із робіт українських істориків даного періоду О. Кірюхіна виділила лише 
статтю І. Дроздова, не зупиняючись на її критиці. Виходячи з аналізу наукової 
літератури, О. Кірюхіна справедливо робила висновок про фрагментарність 
вивчення історії ВСС. З нею погодилися автори історіографічного нарису, 

присвяченого літературі з історії селянського руху 1905–1907 рр. П. Редькін 
і В. Фірстова – в загальних роботах з історії селянського руху ВСС фактично 
не приділялося уваги [10,с.127].

Капітальне дослідження радянської історіографії революційних подій 
1905–1907 рр. в Україні, здійснене сучасним дослідником С. Євсеєнко, від-
значається мінімалізмом в означенні радянськими істориками проблематики 
діяльності ВСС. На нашу думку, це пояснюється, по–перше тим, що положення 
і висновки автора зумовлювалися традицією вітчизняних істориків не виділяти 
в розгляді селянського руху окремо діяльність ВСС, а по–друге, узагальнен-
ням С. Євсеєнком аграрної проблематики в аналізі історичної літератури 
[4,с.105–148]. Отже, відсутність на сьогодні окремої розвідки історіографії 
Селянського Союзу зумовлює потребу критичного огляду доробку радянських 
науковців, присвяченого ПРР. При цьому окремо виділяємо історичну літе-
ратуру довоєнного періоду, яка якісно вирізнялася від досліджень істориків 
більш пізнього періоду.

Інтерес до ВСС в історичній науці 1920–х рр. проявився виходом ряду 
публікацій з минулого цієї селянської організації. При цьому наукові дослі-
дження ВСС ставали своєрідною дуеллю між колишніми активістами Союзу 
і партійними дослідниками, які ставили перед собою завдання дискредитації 
селянської організації як революційної сили. Представниками першої групи 
були колишні зачинателі Селянського Союзу браття Мазуренки. Приводом до 
написання ними полемічної статті стала виставка в Музеї Революції, на якій 
інформація про ВСС, на думку, Мазуренків, мала недопустимі викривлення. 
Виступаючи проти спроб фальсифікації історії Союзу, Мазуренки вміло 
апелювали до висловлювань В. Леніна щодо ВСС, який в одній зі своїх робіт 
охарактеризував Союз як «дійсно народну, масову організацію…, здатну 
застосовувати дійсно революційні методи боротьби, які не звужують, а роз-
ширюють розмах політичної творчості селянства, що висуває на сцену самих 
селян з їх ненавистю до чиновників і поміщиків» [8,с.232–233]. Таким чином, 
Мазуренки розхитували тезу своїх опонентів щодо нереволюційності ВСС, а 
причину створення самостійної селянської організації обґрунтовували тим, 
що партія більшовиків в 1905 р. ще не мала можливостей керувати селянським 
рухом. Більше того, на початку революції соціал–демократія знаходилася 
позаду селянського руху, висуваючи обмежену аграрну програму. Свою місію 
Мазуренки, які на той момент були членами РУПу, бачили в тому, щоб разом 
із безпартійними народниками взяти на себе ініціативу гуртування селянства 
в класову політичну організацію [9,с.36]. Хоча Мазуренки переважно висві-
тили лише центральні події в історії ВСС, наведені ними факти дозволяють 
уточнити імена українських делегатів, які входили до керівних органів орга-
нізації, їхню роль в роботі з’їздів, а також зв’язки організації із українськими 
соціал–демократами [9].

Критика Мазуренків спрямовувалася переважно проти А. Шестакова, 
одного з перших партійних дослідників ВСС. Полемізуючи з ним, Мазуренки 
вказували на ряд фактичних помилок, яких він припускався в своїй роботі 
«Бунт землі», як–то припис собі промов, обмова учасників з’їзду, перебіль-
шення ролі есерів на з’їздах, помилки у датах і т.п. [9,с.17;18,с.53–55]. 
Водночас, опоненти А. Шестакова побоювались прямо критикувати його 
позицію. В своїй новій роботі А. Шестаков намагався спростувати зауваження 
Мазуренків. В ній він виправив неточності, але не послабив жорсткої критики 
Союзу. ВСС відтепер А. Шестаков розглядав як політичну партію, «але більш 
помірною ніж есери», що конкурувала із більшовиками в боротьбі за вплив 
на селянську масу [19,с.109]. Таким чином, дослідник частково переглянув 
своє попереднє бачення Союзу, як маріонеткової організації, підпорядкованої 
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ПСР [18,с.49–56]. Посилаючись на постанови з`їздів ВСС, автор розцінював 
Союз, як «організацію дрібної буржуазії» [19,с.100]. Правда, історик визнав, 
що місцеві комітети Союзу в ряді губерній виступали в якості революційного 
авангарду і йшли попереду Головного комітету. Але це мало стосується оцінки 
Селянського Союзу, даної В. Леніним. А. Шестаков стверджував, що вождь 
більшовиків, не знав всіх подробиць Другого з’їзду ВСС і «був схильним 
дещо перебільшувати революційність цих демократів» [19,с.102]. Помилкова 
позиція А. Шестакова щодо ліберального характеру селянської організації, 
яка в роки сталінізму визнавалася аксіомою, пізніше була відкинута новим 
поколінням радянських істориків [7,с.84]. Загалом стаття А. Шестакова в 
більшій мірі являє собою політичний памфлет, спрямований проти компанії з 
реабілітації Селянського Союзу, а також проти «лівої опозиції». Аналіз автора 
явно підпорядкований догмам і до того ж обмежується лише з’їздами ВСС.

З А. Шестаковим солідаризувався Н. Карпов, вказавши на залежність ВСС 
від есерів. Але Н. Карпова цікавила ідеологічна структура ВСС не в зв’язку 
із тим як до більшовиків ставилися делегати селянських з’їздів, і що кажуть 
про організацію її колишні провідники (так ставив це питання А. Шестаков). 
Н. Карпов спирався на великий масив даних, серед яких окрім протоколів 
з’їздів містився великий перелік документів, які стосувалися діяльності місце-
вих організацій, серед них і українських. Це дозволило йому оцінити ідеологію 
Союзу як суміш народницьких, есерівських та марксистських теорій. Звідси 
тактика боротьби Союзу – пасивний спротив, відмова від насилля, яскравим 
прикладом чому служить діяльність Лохвицького комітету ВСС. ВСС мав 
революційний потенціал, але йому бракувало революційного керівництва, 
підсумовував Н. Карпов [5,с.7–24].

Нариси Мазуренків, А. Шестакова і Н. Карпова були спробами дати 
загальну оцінку діяльності Союзу. Наступним кроком дослідження ВСС ста-
ло вивчення регіональної специфіки діяльності його комітетів. Це вносило 
пожвавлення в дискусію про політичну природу організації. Зокрема, в збірці 
«1905 рік на Сумщині» ряд авторів піддавали нищівній критиці діячів ВСС на 
Сумщині, оцінювали їхні погляди як суміш ліберально–народницьких ідей, а 
саму діяльність Сумського повітового комітету розцінювали як реформістську, 
нереволюційну. Всупереч цьому колишні активісти Союзу підкреслювали 
революційний характер організації, її перевагу перед іншими опозиційними 
силами в регіоні [16]. Тут особливо вирізняються статті колишніх лідерів 
Сумського повітового комітету ВСС М. Сердюка і А. Щербака. Обидва автори 
розгорнули широку панораму революційних змін в регіоні, використавши в 
написанні нарисів окрім власних спогадів документи поліції, матеріали пре-
си і стенограми з’їздів організацій Союзу. Описаний ними параліч владних 
органів і встановлення Союзом контролю над різними сферами громадського 
життя в повіті дає змогу стверджувати про існування «Сумської селянської 
республіки» [16,с.53–69,130–143].

Про діяльність окремих комітетів ВСС в інших регіонах Лівобережжя 
дізнаємося із інших збірників статей і спогадів, присвячених ювілею ПРР. 
Зокрема, у конотопському виданні є цінні дані про Покошицьку організацію 
ВСС і особливо про її розгром почерпаємо з мемуарів А. Кібальчича [14,с.52–
56]. У книзі «1905 рік на Полтавщині» діяльність ВСС представлена кількома 
нарисами, серед яких заслуговують на увагу спогади свідка «Сорочинської 
трагедії» Г. Мухи, а також П. Чубова і С. Сахарова. Останній в статті, присвя-
ченій робітничому та соціал–демократичному рухові на Полтавщині, розповів 
про тактику місцевих політичних організацій щодо ВСС: всі вони – і загаль-
норосійські й українські – намагались привернути на свій бік відділи Союзу, 
крім соціал–демократичних комітетів. Подібні свідчення є дуже важливими з 

огляду недоліку архівних джерел, які б інформували про характер взаємин міс-
цевих комітетів ВСС із іншими опозиційними силами в регіонах [15,с.20–21]. 
У цьому ж збірнику був розміщений нарис М. Волкович, яка широко описала 
діяльність Хорошківського комітету Союзу в Кобеляцькому повіті. Авторка 
змалювала стадії формування і життя типового осередку ВСС: проведення 
серії селянських мітингів на честь Маніфесту 17 жовтня, гуртування селян 
навколо «третього елементу» села – сільської інтелігенції, створення волосних 
і сільських комітетів Союзу, виживання ними представників державної влади, 
відстоювання економічних інтересів селян перед поміщиками [16,с.110–114]. 
Хоча в усіх вказаних збірниках діяльність місцевих комітетів ВСС не була 
представлена в повній мірі, дані видання залишаються цінним джерелом 
матеріалу, який подається самими учасниками революції.

Організація селянства в комітети ВСС знайшла своє відображення в бага-
тьох дослідженнях, присвячених загальним питанням ПРР. П. Христюк у своїй 
монографії відзначив низькій рівень політичної свідомості, що відбивалося на 
змісті громадських вироків. Селянський Союз, що виріс зі стихійного вироко-
вого руху, цікавить автора, відповідно, як ілюстрація ідеології селянства, на 
яку ще мало вплинула агітація лівих партій. Селянство одностайно виступило 
за ліквідацію поміщицького землеволодіння, але губилося відносно питання, 
як це зробити. В результаті, з’їзди ВСС приймали компромісні рішення. На 
підтвердження своїх слів П. Христюк наводить цитати не лише зі стенограм 
з’їздів, але й з вироків місцевих громад. Висновки автора про пасивність ВСС 
викликають сумнів, особливо якщо врахувати повідомлення поліції та спогади 
учасників селянського руху. Іншим недоліком праці П. Христюка є практична 
відсутність аналізу діяльності Союзу; мало говориться про активність відділів 
Союзу на місцях. Проте, П. Христюк зазначив національний аспект в діяль-
ності українських комітетів ВСС, які мали намір боротися за впровадження 
автономії краю [17,с.97–102].

Значну увагу діяльності ВСС в Україні приділяв і дослідник селянського 
руху в Україні періоду ПРР В. Качинський. Він широко оперував фактичним 
матеріалом, представленим спогадами учасників революції і оригінальними 
документами комітетів Союзу, але ми фактично не знаходимо аналітики діяль-
ності ВСС, хоча автор і зауважує, що участь в Союзі сприяла усвідомленню 
селянами своїх громадянських прав. В. Качинський в цілому погоджувався із 
ленінською оцінкою ВСС [6,с.123–195].

Роботи з історії Союзу в Україні, написані в післяжовтневий період на 
основі переважно архівних даних, належать І. Дроздову, О. Александрову 
і М. Свідзінському. І. Дроздов видав дві праці, в яких подав полярні точки 
зору на діяльність Союзу. Це, вочевидь, було зумовлене не стільки еволю-
цією поглядів самого автора, скільки змінами бачення ВСС в радянській 
історіографії. В монографії з історії селянського руху в Чернігівській губер-
нії в ПРР І. Дроздов ретельно підійшов до питання ідеології Селянського 
Союзу. Він, на його думку, відбивав, передусім, інтереси середняків. «Для 
них (комітетів ВСС – Д.К.) типові і помірковані гасла, і «непротивлення 
злу насиллям», і розмови штундистського характеру, й есерівські нахили 
до «зрівняння» [2,с.187]. Але при всій своїй половинчастості ВСС мав своє 
революційне крило. В статті «Селянські союзи на Чернігівщині в 1905–
1906 рр.» І. Дроздов гіперболізував ідеї А. Шестакова, назвавши з’їзди ВСС 
«куркульськими», які зовсім не враховували інтереси незаможного селянства 
[3,с.6–7]. Місцеві осередки ВСС, відповідно, були також куркульськими за 
складом і гальмували революційні процеси на селі. Всередині Союзу точилась 
боротьба між радикально і помірковано налаштованими селянами. Але, пере-
носячи в рамки Союзу другу соціальну війну на селі, І. Дроздов не підтверджує 



ІСТОРИЧНІ НАУКИ Випуск 46

216 217

ІСТОРИЧНІ НАУКИ Випуск 46

власні висновки фактичними даними. Суперечливість позиції автора щодо 
розуміння соціальної і політичної основи Союзу не перекриває сильну сторо-
ну його робіт – звернення до широкої джерельної бази, яка дає змогу уявити 
масштабність дій ВСС на Чернігівщині, встановити імена селянських лідерів, 
характер діяльності ВСС по повітах. Хоча ВСС так і не став дійсно револю-
ційної організацією, спроможною підняти селян на повстання і добитися 
радикальних аграрних перетворень історична заслуга Союзу, зауважував автор, 
виявилася в тому, що завдяки йому «селяни зрозуміли, що без організації, 
без об’єднання своїх розрізнених сил вони не можуть розраховувати на успіх 
в своїй боротьбі з царсько–дворянським гнітом та експлуатацією» [3,с.26].

Діяльність ВСС на теренах Катеринославщини представлена в роботі 
О. Александрова. Вона вирізняється лаконізмом викладу матеріалу і висновків 
автора, проте містить цінну інформацію про етапність наростання селянського 
руху в губернії та про діяльність місцевих осередків ВСС. О. Александров 
підрахував їхню кількість, встановивши, що в губернії нараховувалось 10 
волосних і близько 20 сільських комітетів. Але значна їхня частина не вела 
реальної політичної роботи і обмежувалась складанням вироків, зборами 
коштів та тлумаченням Маніфесту 17 жовтня. Тож О. Александров описував 
переважно діяльність активних комітетів Катеринославщини – Томаківського, 
Романківського і Солонівського. До грудня 1905 р. Вони фактично перетвори-
лися на органи адміністративної та судової влади [1,с.11–15].

Єдине наукове дослідження вказаного періоду історіографії, яке претенду-
вало на загальний огляд діяльності ВСС в Україні, належить М. Свідзінському. 
Він підняв питання зв’язку ВСС із іншими політичними організаціями, 
узгодження програми Союзу, переважно відносно аграрного питання, із 
пропозиціями партій. Можемо погодитись із думкою автора, що вимога націо-
налізації землі, яку висунули більшовики в ході революції, багато в чому була 
схожою із прагненнями комітетів ВСС. Але М. Свідзінський заперечує керів-
ництво РСДРП селянськими спілками [11,с.145]. Лише в окремих випадках 
соціал–демократи ставали на чолі осередків ВСС. Це стосується, наприклад, 
діяльності Василя, Семена і Юрія Мазуренків на Донеччині, які намагалися 
об’єднати селянський і робітничий рух в регіоні [12,с.59].

Відносно есерів, М. Свідзінський наполегливо відкидав розхожий тезис 
в радянській історіографії про те, що есери фактично диригували Союзом. 
Контраргументи, які висував автор: 1) на 1905 р. в есерів ще не було роз-
галуженої сітки місцевих організацій, а отже ефективно впливати на роботу 
комітетів «в глибинці» вони не могли; 2) на третьому з’їзді ВСС у березні
1906 р. делегати постановили висловити «догану» ПСР за заклик до зброй-
ного повстання і, таким чином, виразили незгоду з есерівською політичною 
програмою; 3) аграрна програма ВСС передбачала націоналізацію землі, тоді 
як ПСР пропонувала її соціалізацію [11,с.159–163]. «Тому можна сміливо 
сказати, – узагальнював свою думку автор, – що селянські спілки на Україні 
зародилися й розвилися до кінця 1905 р. без с.–р. і поза ними» [11,с.164]. 
Зовсім інша ситуація спостерігалася в 1906–1907 рр., коли піддані урядовому 
погрому організації ВСС перестають бути масовими, уходять в підпілля і фак-
тично перетворюються на сільські відділи ПСР [13,с.109]. Слід відзначити, що 
тандем ВСС і ПСР продовжив життя селянської організації. М. Свідзінський 
наводить приклад агітації есерів в Богодухові за програмою ВСС в 1911 р. 
[13,с.110]. Але ще у 1906 р. гостра боротьба між партіями за вплив на ВСС, 
як головного виразника інтересів селянства, втратила свою актуальність.

В Україні М. Свідзінський виявив районні відмінності в тактиці селян-
ських союзів, які залежали від рівня соціально–економічного розвитку 
регіонів. Так, на Правобережжі вони боролися за покращення умов праці 

наймитів; на Лівобережжі – за зміни умов землеволодіння; на Півдні – за 
низьку орендну плату і підвищення розцінок за сільгоспроботи [12,с.65]. 
М. Свідзінський проаналізував також політичні питання, які підіймали укра-
їнські комітети ВСС: від домагання автономії України і скликання Установчих 
Зборів до протесту проти смертного вироку повсталим матросам Кронштадту 
[12,с.66–69]. Там де об’єднані в союзи селяни переобирали сільську владу, не 
корилися земським начальникам і виганяли поліцію, вони діяли, зауважував 
М. Свідзінський, цілком революційно. Але з прикладів, які наводив автор, це 
стосувалося лише лівобережних комітетів ВСС [12,с.68–71]. Тут окремі осеред-
ки діяли як органи місцевої влади, що повною мірою визнавалися селянами 
за легітимні структури. Типовими їхніми заходами ставали: закриття моно-
польок, примушення поміщиків знижувати орендну плату, бойкот економій, 
встановлення максиму цін на споживчі товари і контролю над сільськими і 
волосними касами, несплата податків, агітація серед військових, зрив призову 
до армії [12,с.69–75]. Проте, М. Свідзінський не розвиває в достатній мірі ідею 
про двовладдя і встановлення «селянських республік». На відміну від інших 
сучасних дослідників селянського руху, він загалом цей термін не вживає.

М. Свідзінський порушив питання «мирної боротьби» селянства. Але її 
коріння на відміну від А. Шестакова й І. Дроздова він бачив не в куркуль-
ському керівництві союзами, а в тому, що селяни змушені були рахуватись із 
урядовими силами. Досвід стихійних виступів, які приводили до військового 
втручання і масових арештів, вгамовував радикалізм селян [12,с.77]. Коли 
селяни пересвідчувалися в марності мирної боротьби, вони зрозуміли важ-
ливість повстання. Але виступ під проводом ВСС чи під керуванням ПСР так 
і не відбувся [13,с.118].

Загалом, історична наука в 1920–1940–ві рр. заклала підвалини наукового 
дослідження проблематики селянських організацій в Україні в період ПРР. 
Активно поповнювалася джерельна база, історики намагалися використо-
вувати різні документальні свідчення про діяльність ВСС. При цьому через 
брак матеріалу про активність місцевих організацій Союзу загальне уявлення 
діяльності ВСС в України не могло претендувати на повноту. Головні питан-
ня, що підіймали дослідники, стосувалися соціальної природи, політичного 
характеру і взаємодії Селянського Союзу із іншими партіями. Хоча науковці 
в цих питаннях доходили деколи до протилежних висновків, неодмінним 
залишався сильний ідеологічний контекст досліджень: діяльність ВСС роз-
глядалась крізь призму програми, яка безапеляційно визнавались єдино 
вірною і політичною практикою більшовиків в 1905–1907 рр. Відштовхуючись 
від цього, ряд дослідників явно симпатизували Союзу, інші, напроти, засу-
джували історичну місію ВСС. Максимально об’єктивними намагався бути 
М. Свідзінський. Проте, зміна політичної ситуації в країні закріпила як 
загальноприйнятний негативний погляд А. Шестакова на діяльність ВСС; 
применшувалось його реальне значення в ПРР. Це позначилось на тимчасовій 
втраті інтересу до історії ВСС і, врешті, до його замовчування. Лише в серед-
ині 1950–х рр. дослідження ВСС відновлюються на базі історичної літератури
1920–х рр.
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УДК 94 (477) Лаврут О.О.

«Відчит Центрального бюро пролетарського 
студентства до ІІІ Всеукраїнського з’їзду 
пролетарського студентства» як джерело 

до вивчення життя молоді вищих навчальних 
закладів УСРР

Розглядається джерельна база проблеми історії сту-
дентства УСРР в 20–ті роки ХХ ст. на прикладі «Відчита 
Центрального бюро пролетарського студентства до ІІІ 
Всеукраїнського з’їзду пролетарського студентства». 
Документ розкриває життя молоді вищих навчальних 
закладів, на яке впливали політико–ідеологічні, соці-
ально–економічні та культурно–духовні чинники розвитку 
суспільства того часу.

Ключові слова: джерело, студенти, молодь, УСРР, діяльність, 
становище, чинники.

Вивчення будь–якої проблеми починається з вивчення її історіографічної 
та джерельної бази. Період 1920–х років залишив по собі  значну кількість 
досліджень. Історики, котрі вивчали цей період, не торкались деяких джерел. 
Вони зупинились на фондах державних і регіональних архівів, бібліотек. Серед 
них: Лікарчук І.Л. – зупинився на вивченні джерел, котрі стосувались навчаль-
но–виховного процесу студентів індустріально–технічних навчальних закладів 
[1], В.В. Липинський – охарактеризував джерела зі становлення вищої школи, 
соціальний склад студентства, деякі аспекти матеріального забезпечення [2]. 
Проте будення студентів залишилось осторонь авторів. 

Нова – радянська – влада, намагаючись тримати руку на пульсі, з одного 
боку і заграваючи з населенням, з іншого, намагалась вирішити власні про-
блеми, проводила значну кількість статистичних досліджень. Їх метою стало 
з’ясування реального стану речей у всіх галузях життя різних верств насе-
лення. Такою групою було студентство, соціальне обличчя якого переживало 
трансформацію. У 20–ті роки минулого століття молодь вищих навчальних 
закладів (далі – в.н.з.) перебувала під пильною увагою влади. Серед статис-
тичних обстежень молоді був «Одесский студент в  цифрах», який розкрив 
життя студентів цього міста. У ньому є порівняльні дані різних років, звідки 
можна прослідкувати динаміку буденних процесів молоді [3]. В збірнику 
«Жизнь современного украинского студенченства. По данным студенческих 
переписей и других обследований» міститься багатий статистичний матеріал 
щодо матеріального забезпечення молоді, взаємовідносин з її найближчим 



ІСТОРИЧНІ НАУКИ Випуск 46

220 221

ІСТОРИЧНІ НАУКИ Випуск 46

оточенням [4]. Я.П. Ряппо в роботі «Радянське студентство (Характеристика 
вузів України)» узагальнив досвід діяльності губернських відділів освіти, 
вищих навчальних закладів і з позиції офіційної статистики розкрив відпо-
відні матеріали. Він зазначив про тяжкий матеріальний стан молоді, стан 
здоров’я [5]. Ще одним із джерел до вивчення історії студентства став «Відчит 
Центрального бюро пролетарського студентства до ІІІ Всеукраїнського з’їзду 
пролетарського студентства» (далі – »Відчит») [6]. Він сприятиме узагаль-
ненню досвіду нашого дослідженню, його теоретичне призначення можливе 
в курсах з історії України, соціальної історії, а практичне – під час вирішення 
актуальних проблем молоді вищих навчальних закладів.

Метою нашого дослідження є вивчення «Відчиту» як джерела з історії 
студентства УСРР 20–х років минулого століття. Виходячи із цього, завдання 
полягають у вивченні умов створення документу, характеристиці основних 
його складових, аналізі становища студентства: соціального обличчя, участі 
у різних сферах життя радянського суспільства, діяльність студентських орга-
нізацій щодо поліпшення побуту молоді, окресленні подальших перспектив 
дослідження.

Протягом 1920–х років пройшли три з’їзди пролетарського студентства: 
у 1924 р., 1927 р. та 1929 р. Перший фактично окреслив актуальні питання 
студентського життя і деякі шляхи їх вирішення. Другий – більш конкретніше 
підійшов до цього. У них міститься багатий фактичний матеріал. Останній 
об’єктивно висвітлює будення, оскільки збираючи його, студентські органі-
зації прагнули показати істинне життя молоді, донести її проблеми до вищих 
органів влади з метою подальшого вирішення нагальних проблем студентів. 
У переддень Всеукраїнських з’їздів проводились обстеження різних окруж-
них бюро пролетарського студентства (далі – ОБПС). Так, у грудні 1926 р. 
таке обстеження відбулось у Київському, Дніпропетровському, Харківському 
та інших ОБПС. Вони також надсилали своїх представників на Всесоюзні 
конференції (з’їзди) пролетарського студентства: 1 особу від 1 тис. студентів. 
Аналогічні зібрання пройшли і в кінці 1928 р., де прийняли «Пропозиції до 
ІІІ Всеукраїнського з’їзду Пролетстуду» [7,с.46]. 

Третій Всеукраїнський з’їзд пролетарського студентства пройшов 12 – 
18 березня 1929 р. у столиці УСРР. На ньому були підведені підсумки VIII 
та IV з’їздів профспілок, заслухані доповідь та звіт ЦБПС до Всеросійської 
Центральної Ради Профспілок (ВЦРПС), питання українізації в.н.з. та участь 
молоді у культурно–освітніх процесах республіки, вибори Центрального бюро 
пролетарського студентства (далі – ЦБПС). Особливостями «Відчиту», в порів-
нянні з іншими зібраннями став аналіз даних попередніх таких документів, що 
надало можливість прослідкувати динаміку різних процесів, котрі відбувались 
у студентському середовищі. Події і тенденції, котрі відбувались у тодішньому 
суспільстві знайшли відображення у документі. Його зміст містив такі розділи: 
«Організаційна робота», який окреслив провідні лінії розвитку вищої школи 
та ставлення до студентів; «Академічна робота», де висвітлені питання участі 
студентства в будівництві вищої школи, «пролетаризацію» та українізацію 
вузів, гурткову діяльність студентів, методологію навчально–виховного про-
цесу, проходження практики та стажування; «Культурна робота» – висвітлені 
основні напрямки діяльності студентів навчального закладу та поза його  меж-
ами; «Економічна робота», у якому представлені матеріали із забезпечення 
молоді (стипендіями, житлом, харчуванням), надання курортно–санаторної, 
медичної допомоги, діяльності студентських організацій з поліпшення побуту 
юнаків та дівчат [8,с.4–79].

Студентство розглядали як майбутніх червоних фахівців задля майбут-
ньої реконструкції промисловості, сільського господарства, транспорту; 
виявленні і боротьбі з «непманом, куркулем, буржуазної інтелігенції», які 
потрапили до в.н.з. задля завершення «культурної революції» в республіці 
та країні. Важливим стало питання підготовки власних фахівців – «червоної 
професури». Потенційними кандидатами мали бути студенти, котрі мали вже 
відому соціальну характеристику, але значної кількості дійсно підготовлених 
студентів бракувало. На студентські організації, правління і кафедри в.н.з. 
покладалось завдання інтенсивнішої спільної взаємодії. Перші, у свою чергу, 
мали відбирати академічно здібних та «авторитетних товаришів, створити 
навколо них громадську думку», забезпечивши їх матеріально і розвантажив-
ши від громадської діяльності. Попередні характеристики сходили нанівець 
у порівнянні із вимогами до майбутніх викладачів, котрі повинні були мати 
«певний рівень марксистського розвитку». Все ж, академічна підготовка тих 
груп вступників, які мали стати провідниками ідей правлячої партії, була на 
низькому рівні, про що визнавали учасники зібрання. Не зважаючи на реальну 
картину цього питання, вони наголошували на інтенсивній пролетаризації 
в.н.з. через їх підготовку у різних закладах освіти [9,с.80].

Керманичами цих процесів у вищій школі мали стати профспілки та сту-
дентські організації, котрі зосереджували увагу на громадсько–політичній 
діяльності молоді. Перші мусили тримати зв’язок зі студентськими організа-
ціями шляхом залучення свого представника у колектив молоді, проведення 
нарад або конференцій споріднених в.н.з. (або факультетів), обстежень із 
представниками ОБПС, звітування перед правлінням спілки, поліпшувати 
матеріальну базу студентських профспілок. Вони  не лише збирали членські 
внески, розподіляли фінансову допомогу, а й слідкували за політичними 
настроями молоді, залучали її до активної громадської діяльності. Останнє 
пояснювалось тим, що  студенти перших (проходили період адаптації у в.н.з.) 
і останніх курсів (займались написанням дипломних робіт, іспитами тощо) 
не відвідували ніяких зборів, окрім загальних і фактично звільнялись від цієї 
роботи. Тому, певний відсоток студентів залишався поза увагою профспілок. У 
«Пропозиціях» зазначалось фактично про відсутність «самокритики і спілкової 
демократії» у студентських спілках, що підтверджувало пасивне виконання 
основних директив партії, з одного боку, з іншого – деяке повільне протікання 
тих процесів, що зазначались вище. Це стало помітним у зовнішньому «благо-
получчі», бюрократизмі, аполітичності, девіантності, які були неприпустимі 
для будівництва радянського суспільства [10,с.8–9].

Наголошувалось на зв’язку ЦБПС з окружними БПС, важливості вивчення 
їх обстежень з метою подальшого вирішення різноманітних питань молоді 
та запобігання конфліктів та помилок у діяльності студентських організацій. 
Збори повністю схвалили нормативно–правові документи про структуру 
профстудорганізацій за виробничою ознакою. Водночас, наголосили на недо-
статній, а то й повній безвідповідальності окружних бюро за профспілковою 
роботою студентів [11,с.13–14].

Основними напрямками академічної діяльності молоді з’їзд виділив такі: 
поліпшення «формальних знань» (знань ідеологічного характеру, з одного боку, 
з іншого – тут помітний дійсно формальний підхід до оцінювання якості знань), 
самодіяльна робота молоді, яка полягала у організації і проведенні гуртків, 
семінарів та інших занять культурно–освітнього характеру. Студенти і викла-
дачі створювали гуртки різних напрямків: наукові, художні, журналістські, 
де мали можливість розкрити себе як творчу особистість. Обов’язково кожен 
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навчальний заклад мав осередки, діяльність яких була пов’язана з їх майбутнім 
фахом. У них брала участь активна, зокрема – академічна, частина студентства, 
яку намагались залучити і до ідеологічної роботи, поставивши, таким чином 
їх «на службу радянській державі». Головними перепонами якісної підготов-
ки майбутніх фахівці вважали невідповідність підготовки майбутніх кадрів 
реальним запитам суспільства; незадовільний стан науково–методичного та 
методологічного, матеріального забезпечення навчально–виховного процесу 
вищої школи; брак висококваліфікованих викладачів та професури.

Процеси українізації теж знайшли відображення у документі. Вони 
відбувалися не такими темпами, як планувалось, особливо це прослідкову-
вались у інститутах і технікумах індустріально–технічного спрямування, що 
пояснювалось їх соціальним, національним та професійним контингентом, 
відсутністю (поки що) власних професорсько–викладацьких кадрів. Саме після 
«Шахтинської справи» звернули увагу на підготовку майбутніх кадрів для 
важкої промисловості і їх «громадську фізіономію». Студентів розглядали не 
як безпосередніх учасників навчально–виховних процесів, а як придаток, засіб 
досягнення певних цілей. На студентські організації покладалось вирішення 
не лише побутових справ молоді, але й академічних: саме через їх участь мали 
обговорюватись питання складання навчальних план і програм, але у цьому 
плані відзначався лише «актив». Студентські організації здійснювали і певні 
адміністративні функції: розподіл стипендій, реєстрацію відвідувань занять 
та різних культурно–масових заходів, участь у виробничих та міжвузівських 
нарадах закладів [12,с.20–24].

Зазначалось й про використання різних форм та методів роботи зі студента-
ми: колективних, групових, індивідуальних; лекцій, семінарських, практичних 
занять, екскурсій тощо. Оцінювання знань відбувалось по–різному, оскільки 
кожен викладач за власним баченням здійснював його. Залишалась ще 5–
бальна система. Тобто, єдиних стандартів щодо цього питання фактично не 
існувало, тому ЦБПС зверталось до Народного комісаріату освіти (далі – НКО) 
з проханням його владнати. Водночас, студентські організації висловились 
за диференційований та індивідуальний підхід до оцінювання якості знань 
молоді, заперечуючи принцип «зараховано» – «не зараховано»; за активну 
діяльність студентів не лише в переддень сесій, а й протягом всього періоду 
навчання. Занепокоєння викликало незнання іноземних мов, що пояснювалось 
браком фахівців, ідеологічними і матеріальними факторами.

Культурно–освітня діяльність молоді залишалась складовою їх діяльності. 
Вона проходила у декількох напрямках:  1) «боротьбі із академізмом та інди-
ферентизмом, з ідеологічними ухилами та перекручуваннями» 2) залученні 
студентів перших курсів до цієї роботи, 3) участь студентів у кореспондент-
ському русі, діяльності періодичних видань, 4) у роботі з населенням, 5) 
справі обороноздатності країни, 6) підвищенні власного культурного рівня 
через гурткову діяльність, відвідуванні різних просвітницьких закладів тощо. 
Недоліками в організації діяльності студентів стали відсутність її планування, 
неструктурованість  профспілок, незрозумілий зміст роботи, відсутність у 
більшості навчальних закладів осередків, які б зосереджували і керували само-
стійною політико–виховною діяльністю молодого покоління, слабкий зв’язок 
діяльності студентів з виробництвом та громадськістю, відсутність зв’язку з 
великими господарськими об’єктами через недовіру їх керівників; неефектив-
ні методи діяльності, відсутність коштів для цієї роботи та їх нераціональне 
використання, незначна участь викладачів у культурно–освітній діяльності. 

Обговорювались питання проходження практики та стажування студентів, які 
мали підняти фаховий та практичний рівень підготовки студентів [13,с.36–46].

Питання фінансування життєдіяльності молоді вищих навчальних закладів 
залишались актуальними і під час з’їзду. У «Відчиті» один із розділів при-
свячений вивченню цього важливого аспекту.  Наголошувалось на збільшенні 
асигнувань у напрямку поліпшення побуту студентів: кількості і якості сти-
пендій, житлової площі, харчування, проведення двох студентських лотерей 
(остання зібрала майже 252 тис. крб.) [14,с.51–57]. 

Все ж, вони були недостатніми. Перше мало проходити у напрямку забез-
печення найбідніших – батрацьких верств молоді шляхом збільшення коштів 
із державного і місцевого бюджетів; друге – будівництво нових гуртожитків та 
інтернатів у Харкові, Києві, Дніпропетровську, Миколаєві, Луганську, ремонт 
і оснащення старих закладів та закладів, котрі забезпечили б необхідні умо-
ви для життя і навчання студентів: бібліотек, клубів, їдалень, пралень тощо. 
Вони були розраховані на 3 – 5 років. Управління і фінансування БПС мали 
зосереджуватись в НКО. Харчування залишалось незадовільним. Студентам 
бракувало найнеобхіднішого: одягу, речей для власної гігієни, навчально–мето-
дичних посібників, книжок. Тому, на зібранні висловили пропозицію щодо 
поліпшення кредитування молоді, зрівнявши її пільги з пільгами робітників, 
для чого порушували клопотання перед Українською центральною робітничою 
секцією щодо надання їх студентам. Встановлювався відсоток пільг – 30%. 
Змінити кардинально ситуацію це не могло і студенти мали розраховувати на 
власні сили, йдучи працювати на підприємства, установи. Підробіток також 
забезпечували біржі праці, де для молоді відкривались столи праці [15,с.58–62]. 

Матеріальні чинники впливали на стан здоров’я студентів. Акцент робився 
на лікуванні,  а не профілактику фізичного, психічного, соціального і духо-
вного стану молоді, що дійсно говорить про катастрофічні показники. Кошти 
були виділені лише 1/3 частині молоді, котра цього потребувала. Вносились 
пропозиції про зобов’язання Наркомату охорони здоров’я законодавчим 
порядком надавати пільги щодо медичного обслуговування молоді, прове-
дення медичних оглядів та обстежень студентів, пільгового лікування хворих, 
утримання студентських поліклінік за рахунок коштів державного бюджету, 
збільшення курортних місць та місць у будинках відпочинку за рахунок проф-
спілок. У дещо кращому становищі перебували студенти, котрі навчались у 
індустріально–технічних в.н.з.: матеріальні показники їх були ліпшими, ніж 
студентів інших в.н.з. Зібрання клопотало перед підприємствами, установа-
ми, організаціями про забезпечення молоді пільговими або безкоштовними 
літерами (сучасні проїзні квитки у громадському транспорті) не лише під час 
навчання, але й канікул [16,с.84].

З початку 1920–х років для студентів діяли організації, створені власними 
силами, робота яких була спрямована на поліпшення їх побуту – копопучі 
(комітети з поліпшення побуту учнівства). ІІІ з’їзд пролетарського студентства 
висловився за їх ліквідацію, пояснюючи власне рішення їх недоцільніс-
тю і пропонуючи їх функції передати профспілковим організаціям. Каси 
взаємодопомоги реорганізовувались у єдині вузівські з єдиним статутом. 
Наголошувалось, що студенти всіх верств мали бути матеріально забезпечені, і 
«лише сувора фінансова дисципліна може забезпечити фонд кас». Тобто, будь–
яке порушення поведінки, академічна заборгованість або навпаки – успішність, 
могли призвести до фінансового покарання; таким чином, поставивши сту-
дентів перед вибором: або перебувати на межі існування, позбутись життєвих 
перспектив, кар’єрного зростання, або включатись у спілкову, «радянську» 
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діяльність. Передбачалось, що допомога від профспілок мала стати єдиним 
джерелом підтримки молоді. Цей фонд планувалось зробити централізованим, 
звідки відбувався розподіл коштів пропорційно кількості профспілкового 
студентства у округах [17,с.86].

Отже, молодь в.н.з. перебувала під пильним контролем державних органів 
влади, самостійність діяльності студентів зводилась нанівець. Вони не мали 
змоги вирішити власні проблеми навіть власними силами. Це пояснювалось 
переходом до жорсткої централізованої системи управління всього життя 
тодішньої республіки. Вищу школу і молодь, котра навчалась в ній не обійшли 
ці події: вони мусили стати їх активними або пасивними учасниками. Отже, 
«Відчит» є яскравим джерелом до вивчення історії студентства 1920–х років. 
Перспективою нашого дослідження є вивчення цілого комплексу джерельної 
бази зазначеної проблеми.
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УДК 930.2(477.6) «192» Бондарєва С.О.

Планова документація 
центральних органів виконавчої влади 

як джерело з історії соціально-культурного 
розвитку України (20-ті рр. ХХ ст.)

Висвітлюється головна діяльність центральних органів 
виконавчої влади України (20–ті рр. ХХ ст.) на прикладі 
планової документації. Встановленні пріоритети головних 
завдань, якими займалися органи влади та виявлена 
взаємодія центральних органів влади з іншими ланками 
державного апарату, профспілками та громадськими 
організаціями.

Ключові слова: плани роботи, звіти, протоколи, листування.

Важливим компонентом документів, що висвітлюють функціонування 
центральних органів виконавчої влади України, є джерела, які об’єднуються під 
назвою «планова документація». Планування діяльності органів влади – най-
важливіша функція управління, що дозволяє зробити роботу їх максимально 
ефективною. Плануючи діяльність, уповноважені органи реалізують постав-
леної мети з найменшими витратами часу, матеріальних і трудових ресурсів, 
найбільш доцільним і економічним чином.

У джерелознавстві проблемам дослідження планової документації при-
свячено цілий ряд як загальних так, і спеціальних праць [2;4;5]. Висловлюється 
думка, що до цього виду джерел слід зараховувати не лише плани, а й докумен-
ти про їх виконання [1,с.92–93]. Дослідження планової документації органів 
виконавчої влади з історії соціально–культурного розвитку України в 20–х рр. 
ХХ ст., свідчить про те, що науковці зверталися до планів роботи, як джерела 
дослідження, по–різному. Деякі з них проводили ґрунтовний аналіз планів 
роботи взагалі, не звертаючи увагу на планування органів влади в соціально–
культурній сфері; інші аналізували лише окремі види планової документації, 
не виділяючи різновиди цих документів, такі як: звіти, доповіді, протоколи; 
або тільки вказували на наявність цих документів [4,с.239–256]. Таким чином, 
планова документація не була досліджена належним чином.

Дослідження планів роботи має велике значення для розробки сучасного 
законодавства щодо проблем соціально–культурного розвитку України, надає 
можливість використовувати у сучасних умовах позитивний досвід діяльності 
органів державної влади минулих років, що й обумовлює актуальність даної 
статті.
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Тому метою даної статті є аналіз планової документації органів виконавчої 
влади як джерела з історії соціально–культурного розвитку України на початку 
20–х років ХХ ст.

Відомості про плани роботи органів влади, що збереглися у фондах 
Центрального державного архіву вищих органів влади та управління України, 
можна розподілити на три групи: 1) підготовчі документи до планів робіт 
органів влади; 2) самі плани роботи органів влади; 3) документи, в яких відо-
бражається процес планування діяльності органів влади. Всі ці документи 
становлять певний науковий інтерес, проте їхнє значення як історичних дже-
рел не однакове, отже, і підхід дослідження має відрізнятися на рівні методів, 
прийомів та узагальнень. Складання планів роботи супроводжувалось орга-
нізаційною підготовчою роботою, результатом якої було вироблення масиву 
документів, що поділяється на дві підгрупи: 1) пояснювальні записки до планів 
роботи; 2) листування між органами влади з приводу складання планів роботи.

Перша підгрупа характеризується тим, що до планів роботи складалися 
пояснювальні записки, які вказували на конкретні завдання, котрі повинні 
бути внесені до плану робіт та вимоги, за якими мав бути складений план. 
Значення пояснювальних записок, як історичного джерела, полягає в двох 
аспектах. По–перше, для дослідника відкривається можливість визначити не 
просто завдання органів влади в сфері соціально–культурного розвитку, а й 
окремі аспекти діяльності, що випливали з цих завдань. По–друге, за допо-
могою пояснювальних записок відкривається можливість з’ясувати ступінь 
зв’язку Наркоматів УСРР – з вищими органами влади, з місцевими органами, 
профспілками, іншими громадськими організаціями.

Таким чином, перш ніж розглядати зміст планів органів влади, вважаємо 
за необхідне звернути увагу на документи, які були підготовчими до них.

Важливим документом цієї підгрупи є «Пояснювальна записка до плану 
робіт Головсоцвиху 1923–1924 р.» [6,арк.1–30]. Документ складається з чоти-
рьох частин. Перша частина – «Завдання в роботі на 1923–1924 р.» – розкриває 
основні напрямки діяльності Головсоцвиху в цей період: вдосконалення дер-
жавного апарату; боротьба з безпритульністю, перевірка та виконання «законів 
та директив уряду з метою забезпечення повного, своєчасного і точного 
втілення їх у життя» [6,арк.2]. Наступна частина – «Основи побудови планів 
робіт Головсоцвиху на 1923–1924 р.» – висвітлює процес формування плану 
робіт (які матеріали були покладені в основу плану, вимоги до складання плану 
та ін.) [6,арк.3]. Найбільш детальною є третя частина «Записки…» – «Зміст 
плану робіт». Вона містить кількісні дані про робочий час співробітників, від-
ведений на виконання плану робіт по окремих темах [6,арк.5], про кількість 
тем плану, що охоплюють ту чи іншу сферу діяльності Головсоцвиху [6,арк.5]. 
Особлива увага в цій частині документу приділяється Головсоцвиху щодо 
виконання наказів та постанов вищих органів влади. В «Записці…» наведено 
перелік найважливіших постанов та наказів уряду, які мали бути виконими 
Головсоцвихом [6,арк.7]. Четверта частина документа – «Методи виконання 
плану» – присвячена засобам, які Головсоцвих вважав за необхідне здійснити 
для точнішого виконання плану робіт. Як свідчить аналіз змісту цієї частини 
документа, вона повністю присвячена засобам усіх підрозділів Головсоцвиху, 
оскільки «виконання означеного плану робіт може бути успішним тільки за 
умови залучення до роботи…широких мас трудящих через наркомати, проф-
спілки та громадські організації» [6,арк.8]. Вищезгадані заходи містили: 1) 
розробку планів окремих заходів спрямованих на вдосконалення виховання за 
участю організацій, що об’єднували громадськість; 2) доповіді співробітників 

Головсоцвиху на загальних зборах трудових колективів, виховних та освітніх 
нарадах про мету та завдання окремих заходів виховання, а після проведення 
цих заходів – про їх результати; 3) введення в практику роботи Головсоцвиху 
відкритих засідань, популяризацію діяльності через пресу [6,арк.10].

Отже, «Пояснювальна записка до плану робіт Головсоцвиху 1923–1924 р.» 
є важливим документом, який розкриває основні напрямки діяльності органів 
влади; висвітлює методику планування діяльності Головсоцвиху; розкриває 
мету та завдання влади та виступає засобом виконання намічених за планом 
заходів та їх результатів.

Таким чином, вищезгаданий документ цікавий тим, що він розкри-
ває детальні відомості про пріоритети в роботі, а також про взаємодію 
Головсоцвиху з державними органами та громадськими організаціями.

Друга підгрупа – листування між органами влади – дає можливість 
вирішення та узгодження планів роботи Наркоматів з іншими установами та 
вирішує питання про їх подальше затвердження. Листи дозволяють виявити 
ставлення органів влади щодо найактуальніших соціальних проблем, засоби 
їх вирішення та вказує на розбіжності у поглядах на розв’язання тогочасних 
проблем.

Відповідь на це питання дає листування Губсоцвідділу з НКСЗ УСРР у 
вересні 1924 року з приводу складання плану роботи відділу на 1924–1925 
операційний рік [12,арк.12–15]. Важливим є листування Наркомату охорони 
здоров’я та Наркомату освіти з приводу складання плану про безкоштовне 
лікування робітників освіти [13,арк.5–8].

У листуванні Народного комісаріату освіти України з Головпрофосом 
постає питання про узгодження річного плану Головпрофоса з квартальним 
планом місцевих відділів освіти [14,арк.33]. Для його розв’язання Наркомос 
в особі завідуючого відділом рекомендував місцевим відділам освіти «мати 
недонавантаженість плану…, а внести в план найголовніші питання місцевого 
значення з таким пунктом, щоб мати резерв для виконання завдань централь-
них органів влади» [14,арк.35]. При цьому міським відділам освіти було 
зроблено зауваження щодо надмірної перевантаженості плану і рекомендовано 
зменшити кількість тем плану до 15–20 найбільш актуальних [14,арк.35].

Таким чином, листування між органами влади з приводу узагальнення 
планів роботи сприяли розвитку взаємовідносин між Наркоматами, що надава-
ло можливість розробити більш перспективні плани, впровадити більш дієві 
методи роботи та усунути недоліки ще в процесі складання плану.

Отже, проаналізувавши листування між органами влади можна зробити 
висновки про те, наскільки був дієвий зв’язок місцевих організацій із центром, 
та як центральні органи допомагали вирішити проблеми місцевих осередків

Друга тематична група – це власне плани роботи органів влади. Текст біль-
шості планових документів складається з розділів, що мають власні заголовки 
і розділених на пункти, що нумеруються арабськими цифрами.

До цієї тематичної групи відноситься «План мережі та діяльності санітарної 
організації УССР 1923–1924 рр.» [10,арк.90–91зв]. План поділено на 4 части-
ни. В перших двох частинах, як видно із змісту документа, перераховується 
найменування лікувальних установ, їх кількість і число медичного персоналу 
в них, які були прийняті на держбюджет та на місцевий бюджет [10,арк.90]. 
Третя частина плану – «План діяльності організації» [10,арк.60], в цьому роз-
ділі плану приділено увагу тим аспектам діяльності, які найбільше цікавили 
Наркомздрав УСРР. Як свідчить зміст документа, Наркомздрав проводив свою 
політику по декілька напрямкам: а) по лінії епідеміологічній: розробка і вста-
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новлення загального плану боротьби з епідеміями; розробка конкретного плану 
діяльності санітарної організації в умовах поточної дійсності і реальних потреб 
країни; б) по лінії санітарній: організація і проведення ІV–го Всеукраїнського 
З’їзду бактеріологів і епідеміологів і ІІІ Всеукраїнської Санітарної Ради; участь 
в аналогічних з’їздах, нарадах і комісіях та консультація в органах інших 
відомств; участь в справі створення кадрів санітарних лікарів і бактеріологів; 
в) по лінії санпросвітительної: розробка програм по гігієні для шкіл; видавни-
ча і освітня діяльність на місцях і в центрі головним чином щодо соціальних 
хвороб і по охороні материнства і дитинства [10,арк.91]. Четверта частина 
плану – «План законодавчих робіт по санітарно–епідемічній частині» – згідно 
цього плану в майбутньому 1923–1924 року планувалося розробити і внести 
до найвищих органів влади, наступні законопроекти: 1) про норми житлового 
будівництва в санітарному відношенні; 2) про санітарні правила виготовлення, 
зберігання і продажу харчових продуктів; 3) про штати санітарної організації 
санустанов, що знаходяться на державному та місцевому бюджеті [10,арк.91].

Таким чином, проаналізувавши цей документ, який містить масив важли-
вої інформації, дає можливість зробити висновок о найважливіших аспектах 
діяльності Наркомздрава, яким здійснювалася широка програма, спрямована на 
рішуче скорочення та запобігання хвороб, на ліквідацію масових інфекційних 
захворювань, та на задоволення потреб населення по всіх видах висококвалі-
фікованої медичної допомоги.

Ще одним важливим документом, в якому відображається планування 
роботи органів влади з історії соціально–культурного розвитку України в 
20–30 рр. ХХ ст., є «План роботи Головсоцвиха на 1923–1924 навчальний 
рік» [7,арк.13–14]. Документ складається з 3 частин. Перша частина – це 
перелік заходів в області організаційної роботи: 1) розробка і видання форм 
реєстрації і звітності в установах соціального виховання; 2) розробка плану 
введення загального навчання; 3) розвитку мережі дошкільних установ в робо-
чих районах; 4) розробка питань про учбово–виховну роботу серед підлітків 
неохоплених школою; 5) розробка матеріалів і видання збірника законополо-
жень, циркулярів і розпоряджень по соціальному вихованню [7,арк.13]. Друга 
частина – є переліком заходів в області охорони дитинства: 1) об’єднання 
діяльності всіх організацій України, що працюють в області охорони дитин-
ства; 2) організація суспільних форм допомоги дітям; 3) проведення заходів 
по санітарному впорядкуванню дитячих установ і санітарної освіти дітей; 
4) розширення заходів щодо боротьби з правопорушеннями неповноліт-
ніх [7,арк.13]. Наступна частина документа – Методична робота – включала: 
1) перегляд учбового плану детустанов Соцвоспа в цілях агрономизации його 
для сільських шкіл і індустріалізації – для міських шкіл; 2) перегляд уставів 
окремих типів детустанов; 3) розробка програм для роботи з дефективними 
дітьми; 4) розробка плану педагогічної підготовки вчителів; 5) підготовка 
учбової і загальної літератури для дітей на початок навчального року [7,арк.14].

Таким чином, документ цікавий тим, що в ньому відображається перелік 
роботи Головсоцвиха відразу по кільком напрямкам: організаційній роботі; 
роботі в області охорони дитинства; методичній роботі. Всі ці напрямки 
включають важливі аспекти планування органів Головсоцвиху, з яких можна 
виділити головні завдання на 1923–1924 навчальний рік: 1) завдання соціаль-
ного виховання; 2) завдання по учбово–виховній роботі; 3) завдання суспільних 
форм допомоги дітям; 4) завдання учбового характеру.

Третя тематична група документів, що стосується планування роботи 
органів влади, підрозділяється на: 1) звіти та доповіді органів влади; 2) про-

токоли засідань. В цих документах відображено процес планування діяльності 
органів влади.

Цікаві відомості про планування роботи містить «Звіт про діяльність 
Главсоцвиха за 1922–1923 рр.» [7,арк.1–2]. Особливостями відображення 
планування діяльності Главсоцвиха в цьому документі є, по–перше, вміщення 
відомостей про планування роботи окремих комітетів; про кількість прове-
дених засідань, про загальне число присутніх та про кількість розглянутих 
питань [7,арк.1]. По–друге, в основному не містить відомостей про конкретні 
плани та завдання, а лише зазначає факти існування таких завдань [7,арк.1], 
або їх відсутність [7,арк.1–зв], розкриває причини планових завдань [7,арк.2]. 
Лише в одному випадку, при висвітленні діяльності Колегії Главсоцвоспа, 
документ містить перелік конкретних заходів, які були намічені і здійснені 
відповідно до плану роботи Главсоцвоспа [7,арк.2–зв].

Важливе значення для вивчення системи планування діяльності органів 
влади в її звітній документації є «Доповідь–звіт про діяльність Губсоцвідділу 
за січень–березень 1922 р.» [8,арк.26–33]. Для дослідження системи плану-
вання діяльності вищих органів влади, вищезгаданий документ може бути 
корисним тим, що він відображає становлення цієї системи шляхом складання 
планів роботи для окремих підвідділів колегії Наркосоцбезу УСРР [8,арк.28]. 
Внаслідок запровадження такої схеми планування згадується при висвітлен-
ні у звіті діяльності трьох підвідділів: Адміністративно–організаційного, 
Матеріально–фінансового та підвідділу пенсій і різної допомоги [8,арк.28,28зв]. 
Причому по двох останніх підвідділів в документі йде мова не тільки про сам 
факт планування їхньої роботи, а й про конкретні завдання, що передбачалося 
виконати згідно з планами діяльності цих підвідділів [8,арк.28зв].

Вище згаданий документ доповнюють «Доповідь про діяльність 
Губсоцвідділу квітень–травень 1922 р.» та «Доповідь–звіт про діяльність 
Губсоцвідділу за червень–серпень 1922 р.» [8,арк.33–37,46–50]. Обидва звіти 
містять відомості про планування діяльності відділу з оцінкою виконання 
планів [8,арк.33,46]. Згадка про наявність плану роботи в одному з підвідділів 
Наркосоцбезу УСРР – Управління справами – міститься у «Звіті про діяльність 
Наркомсоцзабеспечення з 3 січня по 18 грудня 1923 р», який за своїм зміс-
том охоплює роботу Наркомату майже за весь рік. В документі відмічається 
не тільки факт існування плану роботи цього підвідділу, а й вказується час 
складання плану – на початку року. В документі пояснюються причини не 
виконання плану на момент складання звіту: зміна кадрів в самому відділі, 
реорганізація та спеціальні доручення Наркосоцбезу УСРР, які відволікали 
співробітників від планової роботи [8,арк.80].

Іншим прикладом звітності щодо висвітлення планування роботи орга-
нів влади має «Звіт про діяльність Наркомосу УСРР за 1923–1924 учбовий 
рік» [9,арк.1–67]. Питання, пов’язані з плануванням роботи Наркомосу УСРР, 
висвітлені в наступних частинах цього документа: «Головні завдання в роботі», 
«Зміст плану роботи» та «Виконання плану робіт» [9,арк.1–67]. Перша з них 
містить перелік основних напрямків роботи Наркомату, які лягли в основу 
плану його роботи з звітній період [9,арк.1–8]. Друга частина містить данні про 
те, за якими принципами проводилося планування роботи, а також кількісні 
дані про заплановані теми роботи [9,арк.1–5]. Третя частина мітить дані про 
ступінь виконання плану взагалі і про окремі теми в тому числі, про особли-
вості позапланових заходів, здійсненних в цей час Наркоматом [9,арк.55–67].

Спільні риси з попереднім документом щодо висвітлення планування 
роботи має «Звіт о діяльності Наркомздрава за 1922–1923 рік»[10,арк.108–113]. 
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Питання пов’язанні з плануванням роботи Наркомздрава, висвітлені в першій 
частині документа – «Характеристика та обсяг роботи». Ця частина склада-
ється з двох розділів. Перший з них – «Основний зміст роботи» – висвітлює 
напрямки роботи за звітний період: боротьба з епідеміями; залучення до 
санітарної діяльності широких мас трудящихся; розробка програм гігієни для 
шкіл [10,арк.108–111]. Другий розділ – «План та його виконання» – стосується 
безпосередньо плану робіт Наркомату, складеного на підставі вищезгаданих 
напрямків її діяльності. Розділ містить дані щодо: введення обов’язкового 
викладання гігієни в школах; розробки проекту кодексу законів по боротьбі 
із заразнимихворобами та кодексу законів по санітарній частині [10,арк.112]. 
Крім того, розділ містить кількісні дані щодо фактичного виконання 
плану [10,арк.112].

Таким чином, проаналізувавши звіти та доповіді–звіти органів влади з 
історії соціально–культурного розвитку України в 20–х рр. ХХ ст., можна 
простежити, що у звітах підводились підсумки діяльності органів влади, а 
саме те, як працювали органи влади, що ними було заплановано і виконано, 
а що так і залишилось на папері.

Крім звітів, відомості про планування роботи органів влади містяться і в 
протоколах засідань колегій. Прикладом тут може служити «Протокол засі-
дання малої колегії Наркомздрава» [11,арк.60–60зв]. Другим пунктом порядку 
денного на цьому засіданні було, згідно з документом, обговорення плану 
розасигнування на травень місяць та затвердження операційного плану на 
червень–жовнеть місяць [11,арк.60]. Документ містить відомості про загаль-
ну суму смети, про кількість робочих місць та про утвердження розрахунку 
заробітної платні медперсоналу. На засідання було прийнято рішення, що 
виходячи із затвердженого плану всім відділам за 24 години провести роз-
рахунок грошових коштів по всіх губерніях [11,арк.60зв].

Підсумовуючи розгляд документів, пов’язаних з плануванням роботи орга-
нів влади з історії соціально–культурного розвитку України в 20–х рр. ХХ ст., 
слід зазначити, що вони дають можливість з’ясувати напрямки діяльності 
органів влади і простежити зміни в пріоритетах роботи наркоматів. А саме, 
як розгорталась діяльність органів влади в пошуках нових методів навчання, 
виховання та методів надання висококваліфікованої допомоги. Є також мож-
ливість простежити становлення і зміни в самій системі планування діяльності 
органів влади, виявити залежність вдосконалення системи планування від 
вдосконалення роботи взагалі. Нарешті, планова документація дозволяє про-
стежити взаємодію виконавчих органів влади з партійними та державними 
органами, губвідділами та місцевими органами освіти та культури.
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Бондарєва С.О. Плановая документация центральных органов исполнитель-
ной власти как источник по истории социально–культурного развития Украины 
(20–е гг. ХХ ст.)
Освещается основная деятельность центральных органов исполнительной 

власти Украины (20–е гг. ХХ ст.) на примере плановой документации. Установлены 
приоритеты основных задач, которыми занимались органы власти и выявлены вза-
имодействие центральных органов власти с другими звеньями государственного 
аппарата, профсоюзами и общественными организациями. 
Ключевые слова: планы работы, отчеты, протоколы, переписки.

Bondareva, S.О. Planovaya documentation of central organs of executive power as 
a source on history of social and cultural development of Ukraine (20–th of ХХ century)

Basic activity of central organs of executive power of Ukraine (20th ХХ item) lights up 
on the example of the planned document. The priorities of main tasks of authorities and 
interaction of the central authorities with other links of machinery of state, trade unions and 
public organizations are identifi ed.

Key words: plans of work, reports, protocols, correspondences.
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УДК 930+94 Довжук І.В., Мішура І.М.

Комплектування архіву: 
деякі аспекти проблеми

Висвітлюється одна з головних проблем сьогодення – 
збереження національної та світової культурної цілісності 
інформаційних ресурсів, поповнення НАФ цінними комп-
лексами архівних документів та використання інформації 
для реалізації в суспільстві. 

Ключові слова: Національний архівний фонд, комплектування 
архіву, джерела комплектування.

На сучасному етапі архівного будівництва проблема комплектування дер-
жавного архіву є надзвичайно актуальною, адже його пріоритетним завданням 
є формування Національного архівного фонду України (НАФ) як складової 
частини культурної спадщини українського народу та інформаційних ресурсів 
усього суспільства. Один із важливих компонентів формування НАФ – комп-
лектування державного архіву – спрямований на повноцінне систематичне 
поповнення його фондів документами НАФ, що забезпечує вирішення одного 
з найголовніших завдань архівної справи в Україні. 

Мета цієї розвідки – охарактеризувати сучасний стан науково–методичних 
засад комплектування державного архіву.

Відповідно до мети дослідження визначено його основні завдання: про-
аналізувати дослідження теми у вітчизняній історіографії; з’ясувати, за якими 
джерелами відбувається комплектування НАФ; розглянути організаційну та 
методичну базу роботи державного архіву з комплектування;

Необхідність наукового дослідження з питання щодо комплектування архі-
вів зумовлює потребу аналізу історичного досвіду комплектування державних 
архівів та пошуку нових форм і шляхів формування НАФ. Проте, на жаль, у 
сучасному українському архівознавстві бракує праць, спеціально присвячених 
висвітленню чи обговоренню даної проблеми. Знання, накопичені архівною 
наукою, недостатньо висвітлюють наукові та практичні аспекти діяльності 
місцевих державних архівних установ щодо комплектування Національного 
архівного фонду України. Тому розглянемо ті джерела, які вдалось виділити 
для дослідження.

Важливу роль у розвитку архівознавства за доби незалежності почали 
відігравати, поряд із науково–практичним журналом «Архіви України», 
створені в другій половині 1990–х pp. наукові щорічники «Студії з архів-
ної справи та документознавства», а також «Архівознавство. Археографія. 
Джерелознавство». Серед публікацій мають неабияке значення навчальна 
література, методичні розробки УНДІАСД з визначення методики і критеріїв 
виявлення і включення документів до НАФ [4], організації науково–дослідної 
і методичної роботи в державних архівних установах України [3], укладання 

списків установ, організацій і підприємств, документи яких підлягають і не 
підлягають переданню на зберігання [2] та ін. 

Розвиток архівознавчої думки щодо проблеми комплектування зафіксував 
підготовлений на базі УНДІАСД підручник «Архівознавство» [1]. Автори 
розділу «Формування Національного архівного фонду» (І.Матяш, З.Сендик, 
Н.Христова) подали визначення комплектування державного архіву як сис-
тематичного, цілеспрямованого і планомірного поповнення його складу 
документами НАФ. Важливою видається думка про те, що від правильності 
комплектування кожного державного архіву залежить якість формування 
НАФ України загалом, ефективність його використання [1]. Виходячи з без-
посереднього зв’язку комплектування державного архіву з організаційною та 
методичною роботою із джерелами комплектування, автори розглянули зміст 
цієї роботи, виокремивши такі її напрями, як проведення перевірок роботи 
архівних підрозділів, служб діловодства, взаємодія з експертними комісіями, 
підвищення кваліфікації працівників зазначених служб, а також голів і чле-
нів експертних комісій, методична і практична допомога та надання послуг 
з питань архівної справи і діловодства на договірних засадах, проведення 
громадських оглядів роботи архівних підрозділів та служб діловодства. 

Дискусійною і поряд з цим актуальною є стаття І.Студеннікова, в якій 
наголошується на актуалізації проблеми комплектування у XXI ст., її гло-
бальному характері. Автор зупиняється на такій проблемі, як дефіцит кадрів, 
розглядає спроможність архівів укомплектувати свої фонди документами, 
що відбивають події і процеси сучасності, в умовах бурхливого розвитку 
комп’ютерних та інформаційних технологій. У зв’язку з цим автор визначає 
появу нових джерел, спричинених розвитком інформаційно–комунікаційних 
технологій: веб–сторінок підприємств, установ, організацій, політичних партій 
і громадських об’єднань. Розглядаючи їхнє значення, він констатує, що такі 
джерела сьогодні перебувають поза увагою архівістів через досить низький 
рівень матеріально–технічної оснащеності архівів та неготовність фахівців 
професійно і психологічно сприймати у такому вигляді інформацію як доку-
ментальне джерело, що підлягає обліку й зберіганню [5]. 

Отже, у сучасній історіографії розглянуто окремі аспекти комплектування 
державних архівів, акцентується увага на їхніх завданнях і функціях щодо 
комплектування, визначення джерел комплектування, критеріїв проведення 
експертизи цінності. Якщо в радянський період переважали дослідження прак-
тичних аспектів комплектування державних архівів (Л.Кузнєцова, Г.Портнов, 
Л.Яковлева), то в пострадянський час простежується тенденція до аналізу 
науково–методичних засад комплектування (К.Новохатський, Г.Портнов, 
С.Сельченкова, З.Сендик) [6]. 

Проаналізувавши понятійний апарат об’єкта дослідження можна ствер-
джувати, що комплектування державного архіву розглядається як підсистема 
системи формування НАФ, що включає визначення джерел комплектування 
архіву відповідно до його профілю, складу документів, що підлягають при-
йманню на державне зберігання, і саме приймання документів на державне 
зберігання.

Зазначимо, що завданнями державного архіву є комплектування доку-
ментами від усіх установ і організацій його профілю і у визначені терміни, 
укладання необхідного науково–довідкового апарату та створення умов для 
всебічного використання наявної в ньому джерельної бази.
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Як відомо, є дві категорії державних архівів України – з постійним та 
змінним складом документів. У поняття комплектування входить розподіл 
джерел комплектування з урахуванням значення документів і профілю архівів. 

Під час комплектування дотримуються певних принципів, насамперед, 
неподільності архівних фондів та їхніх комплексів (один фонд або комплекс 
фондів однорідних установ регіону повинні зберігатися в одному архіві) 
[1,с.171–174]. 

Безпосередня організація комплектування архіву розпочинається з 
визначення джерел комплектування – юридичних та фізичних осіб, які є 
утворювачами або власниками документів НАФ, що підлягають подальшому 
передаванню на постійне державне зберігання. Для цього архівні установи 
укладають списки організацій, що функціонують у зоні їхнього комплек-
тування та у своїй діяльності утворюють або не утворюють документи, що 
підлягають віднесенню до НАФ [2].

Такі списки поділяються на список установ – джерел формування НАФ 
і список установ, що не підлягають внесенню до джерел комплектування 
(список №2).

На підставі списку установ –джерел формування НАФ укладають список 
джерел комплектування, який відповідає профілю архівної установи та є пере-
ліком установ, що функціонують у зоні його комплектування і зобов’язані 
передавати на державне зберігання свої документи (список №1).

До списку №1 відносяться установи й організації так званого вибіркового 
приймання. Він буває двох видів: 

– з численних однорідних інституцій відбирають на зберігання одну або 
кілька, щоб представити їхню різноманітність.

– з численних однорідних інституцій однієї системи відбирають на збе-
рігання один чи кілька видів основних документів, які включають до опису 
фонду вищої організації [4].

Списки № 1 і 2 укладають відповідно до настанов, викладених у 
«Методичних рекомендаціях по визначенню джерел комплектування держав-
них архівів» [2]. Ці списки розглядаються на засіданні експертно–перевірної 
комісії і затверджуються директором державного архіву. Їхня внутрішня 
структура відповідає структурі органів державної влади, місцевого самовряду-
вання, переліку галузей народного господарства, науки і культури. Усередині 
галузі установи розміщуються в логічній послідовності за групами установ і 
організацій однієї підпорядкованості. 

Організацію комплектування здійснюють безпосередньо державні архіви. 
На Головархів України покладено функції контролю щодо організації цієї 
роботи. Такі само функції здійснюють і державні архіви областей щодо своїх 
філіалів, районних та міських державних архівів з перемінним складом доку-
ментів. Комплектування державних архівів здійснюється планово, у зв’язку 
з чим щорічно укладаються списки установ і організацій, документи яких 
підлягають прийняттю, із зазначенням кількості справ та їхніх крайніх дат. 
Державні архіви областей та їхні філіали включають до списків і районні та 
міські архіви. Для зручності установам і організаціям, а також райміськдержар-
хівам надсилають графіки передавання матеріалів. До списків першочергово 
вносять провідні та визначальні для даного архіву організації з простроченими 
термінами зберігання документів, а також ті, в яких немає належних умов збе-
рігання архівного матеріалу. Дострокове приймання документів допускається 
лише у виняткових випадках [1,с.172]. 

Кожна установа має щорічно передавати документи до державного архіву 
за графіком. Для архівів зі значною кількістю джерел комплектування (від 
кількох сотень і до понад тисячу) дозволяється приймати раз на 2–3 роки, 
але не менш одного разу на 5 років [2]. Документи приймаються виключно в 
упорядкованому стані за попередньо затвердженими описами. Зазначимо, що 
на державне зберігання документи НАФ передають: органи державної влади, 
місцевого самоврядування, державні й комунальні підприємства, установи та 
організації, віднесені до джерел комплектування архіву. Треба стежити, щоб 
усі галузі народного господарства, науки і культури були представлені у складі 
фондів архіву повноцінно. 

Слід підкреслити, що досить важливою передумовою якісного форму-
вання НАФ є також організаційна та методична робота державних архівів з 
джерелами комплектування [3]. 

З метою якісного поповнення фондів профільними документами НАФ 
архіви здійснюють організаційно–методичне керівництво та контроль за 
роботою архівних підрозділів та служб діловодства органів державної влади, 
місцевого самоврядування, державних та комунальних підприємств, установ і 
організацій – джерел комплектування, що опосередковано сприяє збільшенню 
кількості упорядкованих документів в установах. 

Робота державного архіву з джерелами його комплектування полягає в орга-
нізації та вдосконаленні роботи служб діловодства, роботи архівних підрозділів, 
взаємодії з експертними комісіями, проведенні перевірок роботи архівних під-
розділів, служб діловодства та експертних комісій, громадських оглядів роботи 
архівних підрозділів і служб діловодства; організації державного обліку доку-
ментів НАФ; підвищенні кваліфікації працівників архівних підрозділів, служб 
діловодства, голів і членів експертних комісій; методичній, практичній допомозі 
та наданні послуг з питань архівної справи і діловодства на договірних засадах. 
З метою захисту соціальних прав громадян державні архіви надають устано-
вам – джерелам комплектування методичну і практичну допомогу в роботі з 
документами з особового складу [1,с.177–179;3].

Отже, без документів, що знаходяться у веденні архівів, історія нашого 
часу не може бути відтворена з достатньою об’єктивністю і повнотою, адже 
ціла низка документальних комплексів репрезентують усі сфери життєді-
яльності держави та суспільства в цілому. Від правильності комплектування 
кожного державного архіву залежить якість формування НАФ України цін-
ними для суспільства документами, ефективність використання інформації 
та збереження культурних цінностей.
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Довжук И.В., Мишура И.Н. Комплектование архива: некоторые аспекты 
проблемы
Освещается одна из главных проблем сегоднешнего дня – сохранение националь-

ной и мировой культурной целостности информационных ресурсов, пополнение 
НАФ ценными комплексами архивных документов и использование информации 
для реализации в обществе.
Ключевые слова: Национальный архивный фонд, комплектование архива, 

источники комплектования.

Dovzhuk, I.V., Mishura, I.N. The completing of archive
In the article one of the most important problems of Nowadays – to the maintainance of 

national and world cultural integrity of informative resources, addition to NAF, by the valuable 
complexes of the archived documents and to the use of information for realization in society. 

Key words: National archived fund, the completing of archive, source of completing.
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До питання про діалог сучасних цивілізацій 

як засобу корекції глобалізації
Розглянуто проблему діалогу сучасних цивілізацій як під-
стави для корекції глобалізації. Показано, що глобалізація 
здебільше розгортається як монолог західної цивілізації. 
Надано характеристики стану соціокультурних систем 
кожної сучасної цивілізації та зроблено спробу з’ясування 
принципів побудови міжцивілізаційного діалогу.

Ключові слова: сучасні цивілізації, соціокультурні 
характеристики, глобалізація, міжцивілізаційний 
діалог. 
(стаття друкується мовою оригіналу)

 Муза Д.Е.
К вопросу о диалоге современных цивилизаций 

как средству коррекции глобализации 
Рассмотрена проблема диалога современных цивилизаций 
как предпосылки для коррекции глобализации. Показано, 
что глобализация развивается преимущественно как моно-
лог западной цивилизации. Представлены характеристики 
состояния социокультурных систем каждой современной 
цивилизации и осуществлена попытка уяснения принци-
пов построения межцивилизационного диалога.

Ключевые слова: современные цивилизации,социокультурные 
 характеристики, глобализация, 
 межцивилизационный диалог. 

События последних месяцев на Севере Африки и на Ближнем Востоке пред-
оставляют ещё одну возможность для трезвого анализа межцивилизационных 
взаимоотношений. Последние вышли на принципиально новый уровень, 
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поскольку лидеры западной постхристианско–постпросвещенческой циви-
лизации решили перехватить историческую инициативу и не допустить того, 
чтобы ХХI век стал веком Азии. 

Дело не только в особой демографической динамике исламской цивили-
зации и заметно возросшей миграционной активности Юга. Думается, что 
мировое сообщество цивилизаций, увы, актуализирует конфликтогенный 
сценарий, предложенный С.Хантингтоном, с той лишь поправкой, что Запад 
методично разрушает цивилизационные тексты, институты, образ жизни и 
геополитическую структуру цивилизаций–соперников. Иначе говоря, форми-
рует новые «линии разлома». Подтверждением этому служит сентенция из 
бестселлера Дж.Фридмана: «до того момента, пока мусульмане будут враж-
довать друг с другом, победа всегда будет на стороне США» [1,с.70]. Проще 
говоря, западное «сверхобщество» реализует очередной акт «эволюционной 
войны» (А.А.Зиновьев), закрывая последние возможные альтернативные 
каналы развертывания истории. 

В этих условиях возникает необходимость обращения к проблеме меж-
цивилизационного диалога, уже имеющей определенную историю и варианты 
своего, пусть не всегда эффективного, но решения. Ранее эту проблему обсуж-
дали официальные лица, теоретики и эксперты (Дж.Пикко, Ж.Делор, Л.Гелб, 
А.К.Абулмагд, Т.Вейминь, Дж.Зариф, Х.Кавайи, Р.фон Вайцзеккер, А.Сен 
и др.), отечественные политики и ученые, священники и деятели искусства 
(Л.Кравчук, о.Николай Забуга, Б.Олейник, Г.Удовенко и др.) и российские 
ученые и общественные деятели (М.Горбачев, А.Гусейнов, В.Загладин, 
В.Степин, В.Толстых, Ю.Яковец и др.). Но в их работах, проходивших под 
эгидой ООН, к сожалению, был слабо выявлен тезис о глобализации как 
односторонне западном и подчеркнуто репрессивном по отношению к иным 
участникам исторического марафона, феномене. Между тем, он имеет под 
собой солидную фактографическую базу и теоретически обоснован самими 
западными аналитиками, усматривающими в нынешних взаимоотношениях 
ведущих государств «нулевую эру» [2,с.7]. 

Поэтому, в предлагаемой статье реализуется цель – уточнить принципы 
организации диалога (полилога) между современными цивилизациями под 
углом зрения состояния их социокультурных систем. 

Однако, перед тем, как перейти к реализации намеченной цели нужно 
сделать важное методологическое уточнение. Для цивилизационной теории 
вполне аксиоматично, что мир всегда – это многоцветье цивилизаций. Эта 
позиция выражена и обоснована целой группой отечественных, российских 
и западных цивилизационщиков, своими фундаментальными исследованиями 
показавшими факт наличия реальной цивилизационной дискретности совре-
менного человечества. Наши собственные исследования полицивилизациого 
устройства мира ведутся с позиции историко–интервальной методологии. 
Её основные постулаты, применимые к историческому процессу таковы: 1) 
социально–историческая реальность принципиально дискретна, причем, как в 
диахронно–историческом, так и в глобально–цивилизационном контекстах; 2) 
эту дискретность образуют локальные цивилизации, борющиеся при помощи 
собственных цивилизационных проектов за право форматировать историю и 
направлять её ход по определенному маршруту; 3) сами цивилизационные 
проекты суть символически прописанные модели цивилизационного устро-
ения или локальных градов, так и возможной планетарной цивилизации 
или глобального Града; 4) реализация этих проектов на деле конституирует 
несколько «осей» истории, структурирует пространство и формализует 
время исторического бытия, порождает цивилизационную субъектность, 
её социокультурные доминанты и качества; 5) вопрос об объединении 

цивилизационных интервалов в глобальную целостность или гиперинтервал 
остается открытым, в силу разнонаправленности исторических устремлений 
цивилизационных субъектов, которые, в свою очередь, определяются «духо-
вно–ценностно–мотивационными основаниями» их бытия. 

Последний постулат опирается на метапозицию, сформулированную 
С.В.Соколовым применительно к архитектонике всякой цивилизации. Так, 
структуру всякой цивилизации, позволяющую ей самовоспроизводится в виде 
универсальной социокультурной целостности составляют: 1) цивилизационный 
лидер и священный текст; 2) фундаментальные цивилизационные институты – 
церковь, семья, школа, искусство, наука; 3) политические и экономические 
институты; 4) «цивилизационная масса» и превалирующий образ жизни 
людей [3,с.324–327]. Учет специфики этих структурных компонентов ведёт 
к позитивной эвристике, поскольку помогает уточнить глубинные смыслы, 
заложенные в текстах и контекстах цивилизационного бытия. Иначе говоря, 
сфокусировать внимание на притязаниях той или иной цивилизации, присут-
ствующие в базисных текстах, развернутые в цивилизационные институты 
и образ жизни. 

Итак, если встать на цивилизационно–интервальную точку зрения, то 
мы неминуемо придем к цивилизационному плюрализму. Он то и порождает 
реальные межцивилизационные отношения, которые можно квалифицировать 
как интеросоциальный агон, имеющий весьма неопределенные правила игры 
(глобализация как игра на понижение не–западных акторов) и её достаточно 
проблематичные социокультурные результаты. Это обстоятельство нуждается 
в разъяснении.

Не секрет, что многие современные государства мира, вопреки их циви-
лизационной природе и противоречивому историческому опыту предпочли 
ту историческую «ось», которую продуцировал Запад начиная с 1500 года 
(что отмечали К.Маркс, Э.Валлерстайн, У.Мак–Нил) и вокруг которой он 
возводил структуру своей цивилизации. Вначале на этой «оси» была создана 
цивилизация модерна, коррелятом которой стало индустриальное общество, 
соответствующая ему парадигма культуры и антропологический тип; в конце 
ХХ века начала формироваться цивилизация постмодерна, коррелятом которой 
является постиндустриальное (информационное) общество, воплощающее 
себя в культурном постмодерне и консьюмерическом антропологическом 
сюжете. На этом пути – в режиме социокультурного пробабилизма – были 
пройдены не только научная, промышленная и ряд научно–технических рево-
люций, но и последовательно обкатаны идеологии гуманизма и Просвещения, 
либерализма и марксизма. Теоретическая и физическая схватка двух веду-
щих идеологий модерна – либерализма и марксизма, воплощенных в двух 
социальных системах ХХ века, в двух версиях культуры и человека, окончилась 
планетарной победой трасформированного либерализма. 

Акцентация внимания на идейных поисках Запада представляется важной 
постольку, поскольку именно этот компонент цивилизационного устроения, 
представленный на уровне священного текста и раскрывающих его тезаурус 
цивилизационных институтов (церковь, семья, школа, искусство, наука, 
затем, политические и экономические институты), обеспечивает формат и 
бытийно–исторический вектор становлення Запада. Не секрет, что западная 
цивилизация начала исторический цикл модерна с изменения текста (Библия 
уступила место «книге природы»; вместо argumentum ex verbo в оборот вош-
ли argumentum ex re), возвела в непререкаемый авторитет один из базисных 
цивилизационных институтов – науку, и в соответствии с её открытиями 
скорректировала собственную институциональную организацию и пере-
строила семантику образа жизни «инертного большинства». Между тем, 
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свершившаяся научная революция генерировала идеологическую программу 
самообоснования, распространенную на сферы политики (М.Вебер, Т.Гоббс, 
Дж.Локк, А.де Токвиль и др.), экономики (Ф.Кенэ, К.Маркс, У.Петти, А.Смит, 
М.Фридман, Ф.Хайек), антропологии (просветители Франции, Англии, 
Германии, затем позитивисты, Маркс, Ницше и др.). В конце концов, Запад 
выработал претендующий на универсальность глобальный проект, который 
согласно А.А.Зиновьеву, «должен подчинить эволюционный процесс своей 
власти до такой степени, чтобы в истории больше никогда не возникали 
значительные попытки двигаться каким–то иным путем...» [4,с.312]. Каков этот 
путь, человечество сумело убедиться на примере войн на Балканах и Азии, 
мирового финансового кризиса, усиливающейся тенденции трансгуманизма.

В этих условиях и возникает необходимость разработки диалоговой 
парадигмы, способной вобрать в себя установку на сохранение цивилизаци-
онной уникальности каждого из участников исторического процесса, и вместе 
с тем, конституирующей основания для бесконфликтного существования на 
ставшей весьма перегруженной и отягощенной рисками планете.

Итак, если оконтурить позицию китайской (конфуцианской) цивилиза-
ции, то здесь нужно выделить: при сохранении родимых пятен социализма, 
ограниченной государственным регулированием сферы рыночного хозяйства, 
довольно последовательную позицию в воспроизводстве цивилизационных 
институтов и образа жизни имеет исходный цивилизационный текст – китай-
ское пятикнижье и трактаты Конфуция. Идея «общества сяокан» («уютного 
для жизни» и «упорядоченного» общества) строиться на цивилизационном 
превосходстве государства; опирается на ценности мира, порядка и традиции; 
через ритуал культивирует принципы иерархии, актуальности прошлого и 
этического центрирования жизненного процесса [5]. При этом, всё цивили-
зационное целое, как и институт образования получают свою легитимацию 
посредством «конфуцианского знания»: мудрецы прошлого оставили тексты, 
в которых содержаться рецепты на все случаи жизни. В таком случае перед 
нами далеко не–научная, а этико–административная сборка мира, имеющая 
свои собственные, не редуцированные модернизацией и вестернизацией 
абсолюты. Её практическое воплощение связано как с центробежными, так 
и с центростремительными процессами. Но если первые – суть инвариант 
Поднебесной (Тань ся), нацеленной на культивирование абсолютов: Дао, 
природы, государства и «благородного мужа», то выстраивание «Китайского 
мира за Великой стеной» предполагает распространение автократии по всему 
миру, взамен показавшей свою неуниверсальность либеральной демократии 
[6,с.195–200]. Несомненно, интервенция китайского мировидения и жизнеу-
строения – одна из тенденций ХХI века. 

Жизнь исламской цивилизации также отличается умеренным отношени-
ем к методам и ценностям модернизации, поскольку в исламских обществах 
по–прежнему работает принцип всеобщности и нераздельности религии и 
общественного бытия [7,с.115]. Из него вытекают следствия практического 
характера, касающиеся всей цивилизационной системы: науки, искусства, 
школы, семьи, а также политики, экономики и образа жизни. Разумеется, от 
страны к стране их содержание варьируется, в т.ч., под воздействием прагма-
тизма пришедшего рынка (как в ОАЭ) или специфической формы демократии 
(как в Турции), но смысл всем без исключения процессам, включая производ-
ство человека как идеального мусульманина (=пророка Мухаммеда), придаёт 
духовная традиция. По мнению исламоведа А.В.Малашенко, сейчас исламская 
цивилизация, как никогда ранее, обладает вполне конструктивным «пункти-
ром» в виде солидарности мусульман от Ближнего Востока до Индонезии, 
от Северной Африки до Северного Кавказа и Казани, не говоря уже о весьма 

внушительных диаспорах по всему миру, включая Запад [8,с.37–43]. При этом 
идея мусульманской солидарности с завидным постоянством поддерживается 
на образовательном и культурном уровнях, не говоря уже о факторах нефти 
и демографии, которые её стимулируют, как считают сами мусульмане, по 
воле Аллаха.

Положение индийской цивилизации, напротив, аудируется и оценивается 
в гибридных категориях: с одной стороны, в Индии и государствах, тяготею-
щих к её цивилизационному коду, просматривается схематика, включающая 
традиционное представление о доминантных путях совершенствования (само-
совершенствования) человеческой психики; с другой стороны, отмечается 
ряд тенденций, проникших в «ДНК индийской культуры», среди которых 
назовем практическую хватку, ориентацию на рыночные механизмы, упоение 
современной техникой и технологиями [9,с.169–182]. Отсюда переориен-
тация цивилизационной инфраструктуры (50 % – производство услуг, 25 
% – индустрия, 25 % – сельское хозяйство [9,с.152]) на человеческий капитал, 
осмысливаемый в синкретической системе координат. Однако, думается, 
вопрос об образовательных приоритетах индийской цивилизации нужно искать 
в плоскости превалирующих ценностных ориентаций. Согласно украинскому 
автору В.М.Мешкову, они кристаллизуются внутри фундаментальных тем 
индийской культуры: «Веды», «ритуал» и «дхарма» [10,с.282–292]. Речь идет 
о ценности спасения (освобождения), о метафизической задаче созерцания 
первосущностей Атмана и Брахмана. Но с другой стороны, современная 
Индия занята и сугубо практическими делами, например, юридическими 
коллизиями [11,с.135–136], ограничивающими выброс вредных веществ, 
которые генерируются вследствие последовательной индустриализации и 
постиндустриализации её социокультурной системы.

В свою очередь, большинство стран, представляющих латиноамери-
канскую цивилизацию, находятся в биноме «зависимость – освобождение» 
[12,с.471]. Последнее означает, что структурная перестройка цивилизации 
осуществляется по нескольким направлениям: формирования прогрессивного 
и национального капитализма; усиления влияния «теологии освобождения», 
связываемой с конкретным социальным контекстом; некоторым ренессансом 
коммунистической идеологии; реализации интереса к технологической и 
информационной революциями. Но главное противоречие состоит в пере-
крещивании двух путей: постколониальном восстановлении цивилизации на 
автохтонной либо сугубо западной основе. Конкретизируя это обстоятель-
ство, известный специалист по Ибероамерике И.Шемякин указывает на то, 
что сейчас можно говорить о пяти различных цивилизационных ориента-
циях латиноамериканского цивилизационного комплекса: 1) линии полного 
восстановления доколумбовых цивилизаций и в связи с этим тотальное про-
тивостояние Западу; 2) курсе на формирование симбиотического типа связи 
с преобладанием автохтонного элемента, но с включением определенных 
европейских новаций; 3) тенденции к формированию симбиоза на западной 
основе с включением отдельных элементов автохтонного наследия; 4) тен-
денции к синтезу на автохтонной основе; 5) тенденция к синтезу на западной 
основе, но с включением некоторых автохтонных элементов в качестве орга-
нической составляющей цивилизационной целостности [13,с.157–158]. При 
этом Андский регион тяготеет к симбиозу и синтезу на автохтонной цивили-
зационной основе, в Мексике наблюдается симбиотически–синтетическая 
ориентация с преобладанием западных начал, а Центральная Америка занимает 
промежуточное положение в деле цивилизационного выбора. 

В целом, алгоритм жизни этой цивилизации отличает неопределенность, 
которая распространяется на образовательный сюжет в полной мере. Правда, 
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нужно заметить, что представители этой цивилизации, прежде всего – 
Бразилия, находятся под впечатлением инициативы Испании и примкнувшей 
к ней Турции, относительно создания «Альянса цивилизаций». Данная 
инициатива, помимо прочих фундаментальных вопросов взаимодействия 
цивилизаций, подразумевает выработку совместных проектов в различных 
областях – от вопросов безопасности до вопросов образования. 

Таким образом, признание постулата цивилизационного многообра-
зия ведет к идее диалога, как главного инструмента для построения новой 
парадигмы глобальных отношений. Сама философия диалога сегодня имеет 
немалые теоретические заделы, но она должна быть операциональной для 
коррекции существующей монологичной глобализации. 

Формально диалог предполагает «не просто любое пространство и тему 
общения, а позиционное оформление равноправно–партнерских отношений 
субъектов, субъективно подходящих к обсуждению проблемных ситуаций в 
пространстве диалога и проявляющих свою индивидуальность, развиваю-
щуюся в их решении». В таком случае возникает вопрос о совместимости 
исторических путей не–западных цивилизаций с той «осью», и генерирован-
ной вокруг неё структурой, которую продуцировал Запад в эпоху модерна и 
с которой он, похоже, не желает расставаться в эпоху «пост–». Иначе: исто-
рической «оси» и соответствующей структуре, описанной Э.Валлерстайном 
в виде секторного членения мира: метрополия, полупериферия и периферия. 
В ней попросту нет места традиционным цивилизациям с их «осями» и 
соответствующей структурной компоновкой. 

 Конечно, сегодня межцивилизационные отношения имеют междуна-
родное измерение и любой политический акт (скажем, осуществленный 
государством – представителем латиноамериканской цивилизации) влечет 
за собой международный резонанс. Но институт ООН, который накануне III 
тысячелетия призвал цивилизации к диалогу и сотрудничеству, сейчас нуж-
дается в серьезном реформировании. Эксперты полагают, что идеи, которые 
были положены в основу функционирования Лиги Наций как предтечи ООН, 
а затем и самого ООН, не были полностью проведены в жизнь на протяже-
нии почти ста лет. Объективных и субъективных причин, затормозивших 
этот процесс здесь предостаточно. Сбой в работе нормативных принципов 
объясняется как цивилизационными различиями, так и двойными стандар-
тами, которые использует западная цивилизация в контактах с не–западным 
миром. К примеру, кажущиеся универсальными внутри западной цивилизации 
права человека не являются таковыми в Китае, государствах–представителях 
исламской цивилизации, отчасти в других цивилизационных мирах. Пункт с 
двойными стандартами наиболее важен, поскольку Запад так и не научился 
воспринимать реальное многообразие как благо. Напротив, его мировоззрен-
ческие представления, методично опрокидываемые как на природу, так и на 
историю (мир иных обществ и культурных укладов) отличаются неустранимым 
стереотипом: многообразие есть угроза.

Каков же теоретический, а затем и практический путь в направлении 
диалога, предметом которого являются негативные и позитивные аспекты 
жизнеустройства и развития мирового сообщества? 

В основу новой, диалоговой парадигмы, как считают специалисты, должны 
быть положены принципы равноправия, переосмысления образа «врага», 
децентрализации власти, заинтересованности в жизни «других» и личной 
ответственности каждого (участника мирового процесса и диалога). Конечно, 
как практические, нормоцентрирующие шаги они обладают определенной, 
хотя и гипотетической эффективностью в плане оптимизации (выравнивания) 
межцивилизационных отношений. Но если их подвергнуть детализации, 

то оказывается, что предлагаемый путь сам нуждается в дополнительной 
рефлексии. Ведь из фактов очень сложно (если вообще возможно) выводить 
нормы. Так, если прибегнуть к расшифровке понятия ответственности, то, 
несомненно, речь должна идти не только об индивидуальном её уровне, сколько 
о коллективном. Тип и форма этой ответственности вообще выходит за рам-
ки того, что может быть вменено отдельной личности, она знаменует собой 
иное – масштабно–планетарное выражение солидарной ответственности за 
текущие и грядущие изменения. И поскольку современное человечество, ведо-
мое в будущее западной цивилизацией генерирует события (факты), которым 
нельзя сообщить обратный ход, актуальность глобальной ответственности 
несомненно возрастает с каждым днем.

При всей нынешней неопределенности в этом вопросе, думается, правиль-
но будет акцентировать внимание на адекватной и справедливой дистрибуции 
ответственности всем нынешним участниками исторического процесса. Это 
распределение кажется справедливым в том случае, если Запад откровенно 
признает те фундаментальные опасности и риски (военные, колониальные, 
технологические, экономические, экологические и антропологические), 
которые он распространяет по миру с 1500 года, и возьмет на себя ответствен-
ность за судьбу целого раньше, чем все остальные. Доля же ответственности 
иных цивилизаций должна быть пропорциональна их нынешнему вкладу в 
соответствующие планетарные процессы. Проще говоря, паритетная ответ-
ственность – в такой ситуации, – выглядит как попрание жизневоспроизводства 
на основе принципа справедливости. 

В частности, по мнению румынского ученого Т.Серджиу, для орга-
низации справедливого мира необходимо провозглашение «права на 
развитие» всех обществ, так или иначе соотнесенных с современностью, и 
составляющих полицивилизационную форму существования человечества 
[14,с.205]. Принятие этого права всеми должно неминуемо привести к пере-
смотру социально–экономических процессов, реорганизации большинства 
международных учреждений для соблюдения возможности развития всех и 
каждого субъекта исторического процесса.

Кроме того, существуют и конкретные предложения, направленные на 
налаживание социокультурного партнерства современных цивилизаций. Так 
можно говорить о том, что содержательную определенность имеют следующие 
глобальные проекты: 

1) разработка глобального прогноза ООН «Будущее цивилизаций»; 
2) создание научно–образовательного портала «Новая парадигма»;
3) разработка Всемирного научного наследия (наряду с природным и 

культурным, уже осуществляемым ЮНЕСКО);
4) организация образовательных систем нового типа для достижения 

целей тысячелетия;
5) развитие цивилизационного туризма;
6) создание просветительской организации «Светочи добра», призван-

ной популяризировать и распространять ценности гуманистической этики 
[15,с.253–261].

Не следует, однако, думать, что эти проекты исчерпывают возможные 
формы и методы сотрудничества цивилизаций, но они исходят из реализма 
сложившейся ситуации. И если следовать этому реализму, то назрела необходи-
мость в мобилизации здоровых сил для поиска формулы межцивилизационной 
гармонии. Она, как представляется, должна быть задана априорно, т.е. 
«интуитивным предпочтением бытия небытию, жизни – смерти» [16,с.321]. 
Но как может быть истолковано бытие в интересующем нас контексте? 
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Отвечая на этот вопрос, хотелось бы ещё раз обратиться к категории 
духовности. Данная категория, по нашему мнению, удачно раскрыта 
отечественным философом И.Цейхмистро. Духовность фиксируется как 
отношение людей и общественных групп к реальности абсолюта. В свою 
очередь, структура духовности включает в себя две составляющие: 1) вер-
тикальную, т.е. отношение человека к абсолюту (Богу, Природе, Правде и 
Истине) или к великой тайне бытия; 2) горизонтальную, представленную отно-
шением человека к человеку, общества к обществу. Понятно также и то, что 
«внутреннее соотношение этих двух составляющих в структуре духовности 
в её различных исторических этапах различно» [17,с.16]. При рассмотрении 
проблемы межцивилизационного диалога, необходимо понимание специфи-
ки духовности применительно к каждому исследуемому социокультурному 
интервалу.

Однако данная идея предполагает учет специфики как самих цивилиза-
ционных оснований (культурных кодов) каждого участника цивилизационного 
процесса, так и всех тех социокультурных комплексов из них возникающих. 
Речь идет о китайской, индийско–южноазиатской, мусульманско–афразийской, 
русской (евразийской), латиноамериканской цивилизациях и множестве афри-
канских обществ южнее Сахары. Всем им присуща уникальная специфика, 
распространяющаяся на фундаментальные дихотомии: сакральное и мирское, 
природное и социальное, историческое и трансисторическое, традиционное 
и инновационное и т.д. У каждой из цивилизаций есть ответ на вопрос о 
смысловых экстрактах жизни, с которыми сегодня нельзя не считаться. Он то 
и отложены на «осях» каждой из цивилизаций, задавая вектор её бытийной 
поступи. Если же Запад, предложив иным цивилизациям «естественный 
отбор», и дальше будет «зачеркивать» их осевые координаты, то мир не 
застрахован от новых конфликтов! 

Таким образом, на пути к конституированию мира имеющего различия 
нужно встать на позицию сознательного применения принципа диалога. И 
таковую демонстрируют страны, последовавшие за инициативой Испании 
и Турции по созданию структуры под характерным маркером – «Альянс 
цивилизаций». Мост между «западным миром и миром арабов и мусульман» 
(Х.Л.Р.Сапатеро) начал мало–помалу восстанавливаться, хотя более ранние 
инициативы (президента Ирана С.М.Хатами в 1998 г.; ООН – «Глобальная 
повестка дня для диалога между цивилизациями» в 2001 г.; России, Индии и 
Греции – Международный общественный форум «Диалог цивилизаций») были 
малоэффективны. Но подобных мостов должно быть создано множество, с 
учетом, как негативной стороны мировой динамики, так и её актуального–и–
потенциального позитива.

С другой стороны, именно западная цивилизация должна понять, что её 
социокультурная инноватика (напр., информационная революция, алхимия 
рынка и трансгуманизм) служит средством «сжигания» мостов не только с 
прошлым, но и с актуальным бытием цивилизаций. Но она же, монопольно вво-
димая и тщательно оберегаемая, может закрывать и без того незначительный 
просвет бытия будущего для всех без исключения участников исторического 
марафона, до бесконечности порождая «нулевую эру». 
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To consider the problem dialog the modern civilizations as support for correction of 
globalization. To demonstrate what globalization is development for advantage as monolog 
the Western civilization. To represent characteristics of condition socialcultural system each 
the modern civilizations and fulfi ll attempt to consider principles construction intercivilizations 
dialog.
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УДК 141.155: 22.08 Легкун Т.В.

Теорія еволюції та концепція творення: 
проблема взаємовпливу

Розглядається наукова концепція еволюції з позиції креа-
ціонізму та різних форм теїстичного еволюціонізму.

Ключові слова: наукова та релігійна істина, еволюціонізм, 
креаціонізм, теїстичний еволюціонізм, глобальний 
еволюціонізм, антропний принцип.

Філософське і наукове знання мають спільні релігійно–міфологічні витоки. 
На основі синтезу сформованих людством знань складається картина світу, в 
якій частково релігійні ідеї сполучаються з філософськими, етичними, при-
родничо–науковими та іншими уявленнями. Відповідно характеризувати весь 
зміст релігійного світорозуміння лише як ілюзорне було б позаісторично і одно-
сторонньо. Набагато важливіше, визначаючи специфіку релігійного знання, 
виявити закономірності його розвитку, показати всю складність його взаємодії 
з іншими формами духовного засвоєння дійсності. Що в свою чергу змушує 
глибше поглянути на трактування протиріччя між релігією і наукою: чи існує 
це протиріччя у формі постійного протистояння, чи воно пригасає на певних 
етапах розвитку людської думки? Чи не є повне заперечення однієї зі сторін 
цього протиріччя фактором, стимулюючим розвиток як релігії, так і науки?

Труднощі підходу до питання про відносини між релігією і наукою поля-
гають в тому, що їх прояснення передбачає наявність у свідомості виразного 
уявлення про значення понять релігії та науки. Традиційні уявлення пропо-
нують кілька варіантів співвідношення науки і релігії. В умовах глобалізації 
відбуваються радикальні зміни і тому необхідно усвідомити основні тенденції 
цього процесу.

Метою статті є на основі контроверзи креаціонізму – еволюціонізму про-
аналізувати існуючий на сьогодні підвищений інтерес до комплексу проблем, 
пов’язаних з взаємовідношенням науки і релігії та засвідчити інтенсивний 
пошук і конструктивну роботу думки в цьому напрямі.

Головним завданням статті є аналіз існуючих інтерпретацій ідеї еволю-
ційного розвитку в сучасних наукових і богословських позицій.

Відомі сучасні теологи, зокрема І.Барбур, Ю.Мольтман, А.Пікок та інші, 
у працях, присвячених проблемі взаємовідношення науки та релігії, зверта-
ють увагу на те, що картина світу, розбудована науковцями, є надзвичайно 
загадковою. Чим глибше вчені прориваються в таємниці Всесвіту, тим більше 
складнішими для пояснення виявляються його процеси. 

Вагомий внесок в осмислення відношення між релігією і наукою є звер-
нення до філософської класики, в тому числі до праці А.Уайтхеда «Наука і 
сучасний світ». Коли автор зауважує, яке значення для людства має релігія 
і яке наука, то без перебільшень стверджує, що від вирішення питання про 
відношення між ними теперішнім поколінням залежить подальший хід історії. 

Людина має справу з двома могутніми силами, які впливають на неї і проти-
стоять одна одній – силою наших релігійних інтуїцій і силою нашого прагнення 
до точного спостереження і логічної дедукції.

Оскільки релігія має суттєво опосередковане відношення до фізичних фак-
тів, то слід очікувати, що релігійне осмислення цих фактів підлягає видозмінам 
по мірі розвитку наукового знання. Таким чином, точна відповідність цих 
фактів і релігійної думки може ставати все більш і більш очевидною. Прогрес 
науки має знаходити своє відображення в постійно зростаючій конфігурації 
релігійної думки, до великого блага самої релігії. Як доводить А.Уайтхед, 
«релігія є проявлення одного із типів фундаментального досвіду людства, 
що релігійна думка розвивається, прагне до все більш точного вираження 
і звільняючись від випадкових для неї уявлень, що взаємодія між релігією і 
наукою виступає суттєвим фактором, який стимулює цей розвиток» [1,с.460].

Важливо підкреслити, що представник природничих наук також повинен 
враховувати всезагальне значення релігії у людському суспільстві, якщо він 
намагається продумати співвідношення між релігійною та природничо–науко-
вою істинами. Зіткнення цих двох істин між собою дало поштовх до розвитку 
європейської духовної історії, починаючи з XVII століття.

Природознавство прагне надати своїм поняттям об’єктивного значення. 
Навпаки, призначення релігійної мови уникнути розколу світу на об’єктивну 
і суб’єктивну сторони. Насправді, хто може стверджувати, що об’єктивна 
сторона реальніша за суб’єктивну? Тому щоб не довелось переплутати між 
собою ці дві мови, людина має мислити тонше, ніж було прийнято до цих 
пір. На думку Ю.Мольтмана, спираючись на вчення Гегеля про діалектику 
Просвітництва, можна стверджувати, «що неможливо уникнути цієї подвій-
ності, стаючи на сторону то однієї то іншої, в надії на те, що одна із них визнає 
себе необов’язковою і малозначимою, навпаки, суб’єктивне і об’єктивне, 
спонтанне і раціональне, як історично взаємозалежні, взаємообумовлюючі 
одне одного, складають цілісність історичного буття» [2,с.15].

У XVIII ст. панувала думка, що історія людства й історія Землі співпада-
ють у часі. Але наприкінці XVIII і початку XIX ст. виникає новий погляд на 
історію Землі, який представляє собою виклик існуючим віруванням. Коли 
в астрономії, геології і біології на перший план вийшли еволюційні моделі, 
захисники традиційних поглядів про місце людства в природі почали зіштов-
хуватись зі зростаючими труднощами. 

Основою світогляду неодмінно є концепція походження світу і життя. 
Ставлення людини до життя і його значення, а також кінцевої мети неминуче 
залежать від того, що вона думає про його істинне зародження. Фактично існує 
дві основи світоглядних уявлень – еволюція і креаціонізм. Біблійна космо-
логія – це єдина креаціоністська космологія, всі інші засновані на визнанні 
еволюції. Щоб оцінити значення цього факту, необхідно насамперед зрозуміти 
значення цих двох термінів.

В основі еволюціонізму – пояснення походження і розвитку життя 
природними процесами, які відбуваються в існуючому самим по собі всес-
віті. Креаціонізм, навпаки, пояснює походження і розвиток завершеними 
надприродними процесами у всесвіті, створеними і підтримуваними транс-
цендентним, існуючим Самим по Собі Богом. Як видно з визначень, ці дві 
концепції взаємовиключні, тому безпідставним є твердження деяких авторів, 
про те, що можна вірити одночасно в еволюцію і в створення світу.

Г.Морріс розглядає еволюцію як «Божий метод творення», але як вважає 
богослов, ця концепція – не що інше, як форма еволюції, відома під назвою 
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«теїстична еволюція» і, зрозуміло, не відповідає даному визначенню креаці-
онізму. Крім того, існує особлива форма творення, відома як «прогресивне 
творення», при якому деякі акти надприродного творення втиснуті в різні 
стадії природного еволюційного процесу, але це неминуче перетворюється 
або на теїстичний еволюціонізм, або в дійсний креаціонізм, коли критично 
переглядаються окремі акти творення, з яких виходять прихильники цієї теорії.

Обидві ці основні концентрації походження життя є аксіоматичними у сво-
їх відповідних системах. Немає можливості перевірити жодну з них науковим 
шляхом, вони представляються питаннями історії, а не науки. Проте як аксіоми 
їх можна порівняти між собою з точки зору їх здатності відповідати науко-
вим даним. Так само, як кожна з них веде до двох висновків, які протилежні 
висновкам суперечливих аксіом. Відповідно до еволюційної моделі існуючий 
нині порядок неминуче веде до змін, що викликають новації та інтеграційні 
процеси, що дають початок новим системам і «вертикально» розвивають їх 
до більш високого ступеня складності (або «порядку», або «інформації»). 
Навпаки, креаціоністська модель виходить з того, що існуючий нині порядок 
характеризується обмеженими консерваційними (тобто горизонтальними) 
змінами, які можуть бути доповнені вертикальними змінами, що ведуть до 
зменшення складності і, можливо, розпаду.

Інший висновок з еволюційної моделі полягає в тому, що в історії землі 
переважає уніформізм (єдина дія, яка відбувається в природі законів і проце-
сів). Навпаки, креаціоністська модель виходить з того, що геологічні та інші 
дані історії землі слід розглядати як катастрофізм (сильно прискорена ступінь 
процесів, що відбуваються в рамках єдиних законів). Як підкреслює Г.Морріс, 
існують лише дві ці основні моделі походження життя – створення і еволюція – 
і що їх слід характеризувати саме за таким принципом. Він зауважує, «що всі 
космогенні теорії – будь то давніх язичників чи сучасної науки – є насправді 
еволюційними космогоніями, за винятком тієї, яка викладена в Книзі Буття. 
Всі ці системи починають із всесвіту в тому чи іншому вигляді, з різних сил 
природи, іноді уособлюються різним богам і богиням, поступово шляхом зміни 
всесвіт приймає сучасну форму. Лише в Книзі Буття йдеться про створення 
всесвіту, в ході якого трансцендентний, конкретний Бог, на початку створив і 
організував основні елементи системи» [3,с.41].

Як було підкреслено вище, ні ту, ні іншу космогенну теорію неможливо 
науково довести або перевірити. Кожна з них повинна бути прийнята на віру, 
і тому обидві вони по своїй природі релігійні. Звіт, що міститься в книзі Буття 
про події створення світу є унікальним у своєму роді, і лише ті релігії, які 
визнали його правдоподібність, є креаціоністськими релігіями. Люди, під-
тримуючи інші вірування, в усі віки були і залишаються в тій чи іншій мірі 
еволюціоністами. Особливо це відноситься до грецьких і римських філософ-
ських шкіл. Давнє язичництво було також еволюційним за своєю космогонією.

Відомо, що Ч.Дарвін не першим запропонував ідею еволюції, але перший 
надав дані спостережень на підтвердження можливих механізмів еволюції, а 
також висунув гіпотезу про природній добір. Він дав зразок застосування нау-
кового методу, що ґрунтувався на поєднанні наукових фактів та їх осмислення 
в теорії, чому передували багато років наукової роботи з накопичення фактів 
та спостереження за видами (Ж.Бюфон, Ж.Кюв’є і Ч.Лайєл, Ж.–Б.Ламарк і 
К.Ліней та ін.). Ці постаті вибрані не тому, що вони зробили значний внесок 
у природничі науки, а тому, що їхні погляди в минуле породжують наступні 
питання про взаємозв’язок наукових та релігійних уявлень. 

Взаємозв’язок між теорією Дарвіна і його релігійними уявленнями часто 
обговорювались в якості впливу його вчення на релігійне мислення, яке від 
номінального християнства через деїзм прийшло до агностицизму. Більше 
того, як доводить Д.Х.Брук, виправдання для агностицизму Дарвін знаходив 
у своїй теорії, «якщо розум людини лише трохи розвиненіший, ніж розум 
тварини, то хто гарантує, що він може вирішувати метафізичні проблеми? 
Еволюційний родовід людства породжував проблемні питання, оскільки руй-
нував виправдовування креаціоністскими пропозиціями впевненість у тому, 
що людський розум призначений саме для цієї мети» [4,с.256]. Для Дарвіна 
сама справа природного богослов’я набувала непереборного антропоцентрич-
ного відтінку, оскільки відображала самовпевненість людини, яка вважає себе 
плодом спеціального творіння.

Визначений погляд на взаємовідношення тваринного і людського розумів 
були однією із передумов теорії Дарвіна. Він розумів, що ці два розуми мож-
на уподібнити один одному, якщо вдалою буде спроба показати, що люди і 
тварини здатні виражати один і той самий спектр емоцій.

В останній главі «Походження видів» Дарвін сумує аргументи, які на його 
думку, доводять перевагу еволюції шляхом природного добору над концепці-
єю роздільного творення. Протиставляючи їх, Дарвін перед очима багатьох 
читачів постав людиною, яка виступає проти одного з важливих компонентів 
християнського богослов’я. Однак, Дарвін ніколи не заявляв претензій на зна-
ння про те, як виникли перші живі організми, і тим більше про те, як виник 
всесвіт. Концепція творення, яку він підривав, була не загальним вченням, під 
яким підписувались християни, стверджуючи, що всесвіт виник (і продовжує 
існувати) завдяки Богу, а більш вузьке вчення про те, що всі види були створені 
по окремості – шляхом божественного втручання, або іншим шляхом. Тим не 
менше, з боротьбою, яку вів Дарвін, стали ототожнювати себе молодші поко-
ління натуралістів, особливо ті, котрі прагнули створити незалежну біологічну 
науку, яка б володіла історичним виміром і свободою від релігійних міркувань. 

Ч.Дарвін був занепокоєний дискусіями, які часто інтерпретувались в 
смислі «конфлікту між наукою і релігією», зводились до дискусій на рахунок 
«правильного» розуміння наукових теорій. Багато із тих, хто у XVIII ст. і 
початку XIX ст. створювали оригінальні теорії земної історії, виявили, що 
стають на захист конкретної системи соціальних та релігійних цінностей, 
яким на його думку загрожувала космологія, створена їх опонентами. «У 
період, коли Дарвін розробляв свою еволюційну теорію, позначилися пере-
міни в настроях: самі вчені прагнули виключити космологічні дискусії із 
наукової практики. Дарвін також прийшов до думки про наявність питань, 
які знаходяться поза компетенцією сучасної науки. Визнавати їх – означатиме 
повернення до метафізичних та богословських проблем, які не прагнуть до 
позитивного наукового знання» [5,с.205]. Найбільше засмучувало Дарвіна те, 
що його теорія про походження видів частіше оцінується з богословських, а 
не з наукових критеріїв.

Представляючи свою теорію, Дарвін часто підкреслював її перевагу над 
концепцією роздільного творення. І при цьому давав зрозуміти, що розумний 
Творець не розподілив би тварі по земному шару в тому порядку, який від-
критий їм самим. Протистояння еволюції та роздільного творення хоч і було в 
першу чергу метою, щоб підкреслити сильні місця своєї теорії, багатьма воно 
сприймалось як свідомий наступ на християнську віру. Тому дарвінівському 
«Походження видів» можна було приписати два зовсім різних смисли: що це 
вчення узгоджується з біблейськими догматами релігії (якщо тільки не читати 
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Книгу Буття буквально) або, навпаки, що воно її підриває. Оскільки уявлення 
про прогресивну еволюцію могло стати основою для альтернативних релігій, 
релігійна відповідь на Дарвінів виклик відрізнялася крайнім різноманіттям.

Успіх дарвінізму загрожував популярному креаціонізму й тим моделям 
життя, які вбачали в його розвитку здійснення наперед встановленого плану, 
тому з їх боку завжди були певні заперечення. Були й філософські протиріччя, 
але теорія Дарвіна успішно протистояла їм. 

Наука «Творення світу» або «Креаціонізм» бере свій початок після того 
як набула популярності теорія еволюції, а свій бурхливий розвиток, наука 
творення світу отримала після того, як припущення креаціоністів знайшли 
наукове підтвердження, і мали змогу відповісти на питання творення світу 
більш обґрунтовано. 

Історія креаціонізму являється частиною історії релігії, хоч сам термін 
виник не так давно. Згідно з енциклопедичним словником, креаціонізм є 
«релігійне вчення про створення світу Богом з нічого». Креаціонізм запере-
чує існування еволюції і, зокрема, вважає, що Бог створив людину такою, 
якою вона є сьогодні. З еволюційної ж точки зору вид Homo sapiens (людина 
розумна, сучасна) є результатом тривалої еволюції і має спільного предка з 
мавпами. Остання обставина використовується прихильниками креаціонізму, 
а саме Г.Моррісом, для формулювання образливого для них твердження, що 
нібито з точки зору еволюційний уявлень «людина походить від мавп» [6,с.45]. 
Як відомо, Біблія (Старий Заповіт) повністю базується на креаціоністських 
уявленнях.

Термін «креаціонізм» став популярним з кінця XIX ст., означаючи кон-
цепції, які визнають істинність викладу Старого Заповіту історії творення 
світу. Накопичені дані різних наук (від астрономії до геології та біології), в 
особливості розповсюдження у XIX ст. теорії еволюції, призвело до виник-
нення протиріччя між новими поглядами в науці і біблійною картиною світу. 
Результатом цього антагонізму в подальшому стало наступне відродження 
креаціонізму як сукупності теологічних концепцій, які є реакцією консер-
вативно налаштованих християн на домінуючі уявлення про еволюційний і 
природній шлях походження живої і неживої природи.

В теперішній час креаціонізм представляє собою широкий спектр 
поглядів – від суто богословських і філософських до тих, які претендують 
на науковість. Для сучасного креаціонізму характерні спроби асимілювати 
еволюційне вчення, підкоривши його ідеї Божественного творення. В сучас-
ній біології зустрічаються різновиди обмеженого креаціонізму, який визнає 
еволюцію лише на видовому рівні. Креаціонізм в будь–якій формі слугує 
знаряддям ідеологічної боротьби релігії проти наукової біології. 

«Наука про творення» або «науковий креаціонізм» є напрямом у кре-
аціонізмі, прихильники якого стверджують, що можна отримати наукове 
підтвердження біблійного акту творення і, біблійної історії, залишаючись в 
рамках наукової методології. Хоча в працях прихильників «науки про творен-
ня» часто зустрічається апеляція до проблем складності біологічних систем, 
що зближує їх концепцію з креаціонізмом свідомого замислу, прихильники 
«наукового креаціонізму» як правило, ідуть далі і наполягають на необхідності 
буквального прочитання Книги Буття, обґрунтовуючи свою позицію як бого-
словськими, так і науковими аргументами. 

Для праць «наукових креаціоністів» властиві наступні положення: проти-
ставлення «операційної науки» про явища природи в теперішній час, гіпотезі, 
яка підлягає експериментальній перевірці, «історичній науці» про події, які 

відбулися в минулому. Через недостатність безпосередньої перевірки, на дум-
ку креаціоністів, історична наука змушена спиратись на апріорні постулати 
«релігійного характеру», і висновки історичної науки можуть бути істинними 
чи хибними в залежності від істинності чи хибності апріорно прийнятої релігії. 

Теїстичний еволюціонізм (еволюційний креаціонізм) визнає теорію 
еволюції, проте стверджує, що еволюція є знаряддям Бога–Творця у здій-
сненні його задуму. Теїстичний еволюціонізм приймає всі або майже всі 
ідеї, загальноприйняті в науці, обмежуючи чудове втручання Творця такими 
не досліджуваними наукою актами, як створення Богом безсмертної душі 
у людини (папа Пій XII), або трактуючи випадковість у природі як прояви 
божественного промислу. Через те, що в дискусіях на тему «еволюція чи тво-
рення?» теїстичні еволюціоністи найчастіше підтримують «еволюціоністську» 
точку зору, багато креаціоністів, не приймає еволюції, не вважають їх позицію 
креаціонізмом взагалі.

Креаціоністи стверджують, що світ у всьому його різноманітті був запла-
нований Богом наперед, виступаючи проти пояснення розвитку природи з 
позицій еволюціонізму і вважають, що інтерпретація історії Всесвіту на основі 
визнання фундаментальної ролі випадковості не може вважатись адекватною. 
Натомість вони пропонують ідею безпосереднього й постійного божествен-
ного контролю над світом у всіх його деталях. При цьому підкреслюється, що 
для Бога немає нічого несподіваного і, випадкового, що Бог – всемогутній і 
всезнаючий. 

Один з аргументів прихильників ідей теорії «розумного задуму» («аргу-
мент точної настройки») ґрунтується на відомій чутливості Всесвіту і життя 
до малих змін фундаментальних фізичних констант (антропний принцип). 
Область допустимих значень констант виявляється дуже вузькою, і з малої 
ймовірності «тонкої настройки» Всесвіту робиться висновок про її штучність 
і про наявність розумного творця. 

Виникнення концепції глобального еволюціонізму, на думку А.Нестерука, 
пов’язано не лише з проблемою обґрунтування антропного принципу, а 
також з розширенням меж еволюційного підходу, прийнятого в біологічній 
і соціальних науках. Сам факт історичної появи і еволюції цих видів руху 
змушує поставити під сумнів абсолютну статичність і вічність інших видів 
руху. Загадковість якісних стрибків до біологічного і від біологічного до 
соціального світу, навряд можна досягнути лише виходячи із припущення 
необхідності подібних переходів між іншими видами руху. Тобто, виходячи із 
факту наявності еволюції світу на останніх етапах його історії, автор робить 
припущення, «що світ в цілому є еволюційною системою, тобто всі інші види 
руху (крім біологічного і соціального) сформувались в результаті еволюції» 
[7,с.156]. Це висловлювання є загальним формулюванням парадигми глобаль-
ного еволюціонізму. 

Загальна концепція глобального еволюціонізму – це вчення, яке розпо-
всюджує принцип еволюції на весь світ, на всі етапи історії Всесвіту. Вона 
представляє собою систему знання, в якій еволюція представлена як єдність 
різних етапів як абсолютного результату еволюції, так і поверненням до син-
кретичної єдності, до невизначеного стану. 

Словосполучення «глобальна еволюція» не позначає іншого поняття, від-
мінного від «еволюція». Евристичні введення додаткового терміна полягають 
у розповсюдженні еволюційного погляду на всі види руху, на весь Всесвіт, 
на всі етапи його історії, включаючи момент його початку. При цьому окремі 
еволюційні процеси (наприклад, біологічний або соціальний) не є підпоряд-
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кованими елементами глобальної еволюції, вони і є суть еволюція, її часткові 
реалізації на окремих етапах історії Всесвіту. 

Однією з найважливіших проблем, вирішуваних на цьому шляху, є визна-
чення того, випадковим чи закономірним слід рахувати виникнення і розвиток 
світу. При обговоренні цього питання особливе значення теологи надають 
аналізу антропного принципу. Це проблема ґрунтовно розроблена в працях 
О.Барроу, Т.Ідліса, Б.Картера, А.Тіплера та інших. 

Кілька десятиліть тому Б.Картер висунув так званий антропний прин-
цип, який декларує наявність взаємозв’язку між параметрами Всесвіту та 
існування в ньому розуму. Формальний поштовх початку дискусії про місце 
людини у Всесвіті викликало обговорення проблеми зіставлення великих 
чисел – взаємозв’язок параметрів мікросвіту і глобальних характеристик 
Метагалактики.

Взаємозв’язок між параметрами всесвіту і появою в ньому розуму була 
виражена Картером в двох формулюваннях – сильному і слабкому. Слабкий 
антропний принцип лише констатує, що ті умови які існують у Всесвіті не 
суперечать існуванню людини: «Наше положення у Всесвіті з необхідністю є 
привілейованим в тому смислі, що воно має бути сумісним з нашим існування 
як спостерігачів» [8,с.240]. Сильний антропний принцип пропонує більш стро-
гий взаємозв’язок параметрів Всесвіту з необхідністю появи в ньому розуму: 
«Всесвіт (і відповідно, фундаментальні параметри, від яких він залежить), 
повинен бути таким, щоб на деякому етапі еволюції допускалось існування 
спостерігачів» [8,с.240].

В загальних рисах еволюційний підхід до проблеми антропного принципу 
можна сформувати наступним чином: Всесвіт знаходиться в неперервному 
процесі еволюції, і поява життя і розуму є закономірний результат цього про-
цесу. При достатньо переконливій побудові теорії глобального еволюціонізму 
антропний принцип можна звести до окремого моменту – констатації факту, 
що розум є необхідним етапом еволюції Всесвіту. 

Філософські проблеми антропного принципу були передбачені ще у транс-
ценденталізмі І.Канта. Неможливість не мислити спостерігача – основний 
пафос кантівської філософії. Предмети визначаються як дійсне, сприймаючи 
їх лише свідомо. Відносно проблематики, яку ми розглядаємо це еквівалентно 
спробі уявити собі Всесвіт без спостерігача. Для цього акту уже вимагається 
спостерігач, відповідно Всесвіт без нього строго не існує. І.Кант про явища 
говорить як знання про них: «вони, будучи лише уявленнями, зовсім відсутні, 
якщо я не прихожу до знання про них» [9,с.455].

Така позиція заснована на тому, що будь–який, в тому числі і фізичний, 
процес здатен відбуватись лише в свідомості спостерігача, ця позиція потре-
бує для реального існування світу реального існування свідомості, здатного 
фіксувати події, які відбуваються у світі. В рамках цієї конструкції у дійсності 
існує лише світ, в якому присутня свідомість, а інші світи знаходяться в області 
можливого. Без включення в них свідомості їх актуалізація принципово не 
можлива. Пояснення тут отримують не лише гео–, біо– і антропогенез, а і 
становлення соціумів, і індивідуальна творчість. Феноменологічною ознакою 
людини становиться її науково – дослідницька діяльність. Вона представляє 
собою її сутнісну характеристику. Виконуючи функції спостерігача, людство 
приречене пізнавати Всесвіт. Роль спостерігача є еквівалентом ролі рятівника 
Всесвіту. На думку деяких авторів, унікальність людства передбачена, вихо-
дячи із міркувань енергетичної раціональності: на людство, як унікального 

розумного спостерігача, покладається місія порятунку об’єктивно існуючого 
Всесвіту. 

Множина позицій, в тому числі й наведені, дозволяють розглядати факт 
взаємозв’язку Всесвіту з існуванням життя і розуму об’єктивно і затвердити 
пріоритетну роль антропності в понятійному апараті природничо–наукового 
дослідження. Сьогодні багато теологів схильні трактувати цей феномен як 
доказ того, що світ наперед був спланований саме так, щоб він мав можливість 
розвиватися тим шляхом, яким це відбулося насправді, тобто – в напрямку 
виникнення людини.

Цікавою є позиція американського біолога Бена Хобринка, який висло-
вився, що «ніхто не може відтворити акт народження Землі, і ніхто її не 
спостерігав. Це означає, що обидва вчення – як поступовий розвиток (ево-
люціонізм), так і спеціальне творення (креаціонізм) – відносяться до області 
віри» [10,с.47].

Як вважають богослови, віра загострює внутрішній зір і просвіщає розум, 
дозволяючи йому помітити в різноманітності подій присутність провидіння. 
Людина, освічена світлом розуму, може знайти свій шлях, легко пройти його, 
уникаючи перешкод, і досягти мети, якщо правильно впорядкувати свої 
пошуки в області віри. Отже, не можна розділити віру і розум, не позбавив-
ши людину можливості належним чином пізнати самого себе, світ і Бога. 
Енцикліка Іоанна Павла II розпочинається словами: «Віра і розум подібні двом 
крилам, на яких дух людський підноситься до споглядання істини. Сам Бог 
заклав у серці людини бажання пізнати істину і в кінцевому підсумку пізнати 
Його, щоб той, пізнаючи і люблячи Його, міг досягти повноти істини в собі 
самому» [11,с.28–29]. Дійсно, як зрозуміло з вищевикладеного, католицька 
церква вважає, що релігія здатна і повинна допомагати науці в пізнанні істини.

Центральний пункт сучасної релігійної доктрини, полягає тому, що церква 
визнає роль розуму (науки) в пізнанні істини, але вважає, що досягти повноти 
розуміння істини про людину і навколишню її реальність (видимої та неви-
димої) тільки розумом неможливо. Потрібно крім розуму ще й Одкровення, 
бо істина, осягнена через філософське розмірковування й істина Одкровення 
не переплутуються, як і жодна з них не робить іншу зайвою. 

Над проблемою співвідношення наукової і релігійної істини міркував 
В.Гейзенберг. Ретельність, з якою вчений розмежовує дві мови, релігійну і 
природничо–наукову, вимагає необхідності оберігати їх чистоту від всякого 
змішування, яке загрожує їхньому розхитуванню. На думку автора «право-
та підтверджених природничо–наукових висновків не може бути в розумній 
мірі поставлена під сумнів релігійною думкою, і навпаки, етична потреба, 
що виростає із самої серцевини релігійного мислення, не можуть бути піді-
рвані занадто раціоналістичними аргументами із сфери науки. При чому не 
існує сумніву, що внаслідок розширення технічних можливостей виникли 
нові етичні проблеми, вирішення яких не є легкою справою» [12,с.266]. В 
будь–якому випадку, оскільки етика служить основою для спільного життя 
людей, а джерелом етики може бути лише та принципова людська позиція, 
яку В.Гейзенберг назвав духовною формою суспільства, ми повинні прикласти 
усіх зусиль, щоб возз’єднати їх на основі однакової людської принципової 
позиції. І ми зможемо цього досягти, якщо правильно відновимо рівновагу 
між двома істинами.

Підводячи підсумки аналізу основних положень і аргументів теорії ево-
люції та концепції творення, пов’язаних з взаємовідношенням науки і релігії, 
слід зазначити наступне. Еволюціоніст чи креаціоніст (тобто прихильник теорії 



ФІЛОСОФСЬКІ НАУКИ Випуск 46

254 255

Випуск 46ФІЛОСОФСЬКІ НАУКИ

еволюції чи концепції творення) можуть зробити спробу знайти фактичні дані, 
які б були підтвердженням його теорії. Кращою теорією буде та, за допомогою 
якої можна пояснити більшу кількість наявних даних і яка найкращим чином 
передбачає нові факти.

Наука – з одного боку, релігія і релігійна філософія – з іншого, найбільш 
повно виражають себе у своєму ставленні до людини. Наука пізнає людину 
як частину природного світу, як предмет біологічного, психологічного або 
соціологічного пізнанна. Для релігійної філософії людина – суб’єкт вищої 
самосвідомості, позаприродна і позавимірна. Природа людини для неї – це 
образ і подоба абсолютного буття, верховний центр буття, мікрокосм. На від-
міну від науки, релігійна філософія проникає в таємничу двоїстість природи 
людини. Думка про можливість мати різні погляди на походження людини, 
звичайно, справедлива і в такій же мірі в наш час тривіальна. Вона сама по 
собі означає лише констатацію права людини на свободу совісті. Підтримувати 
ту чи іншу точку зору справа особиста, кожний повинен висловлювати свою 
думку, при умові не нав’язуючи її іншим.

З точки зору гуманізму XX століття теорія Дарвіна була якщо не причиною, 
то уособленням переходу до сучасного світу, у якому людство більше не може 
тішити себе надією на існування дбайливого провидіння, виправдовувати біль 
і страждання деякими вищими цілями і шукати собі іншу долю, ніж визна-
чення майбутнього ходу еволюції.

Для християнського богослов’я в цілому характерне посилення уваги до 
науки, її проблематики і новітніх тенденцій. Це зумовлено як постійно зрос-
таючою роллю науки в житті суспільства, так і бурхливими революційними 
перетвореннями самого наукового знання, зростанням його світоглядного 
потенціалу. Справедливим є твердження, що релігія – це деяка позалогічна 
передумова, що забезпечує можливість виникнення та існування науки в 
суспільстві. Сьогодні релігія і наука взаємодіють між собою на більш фунда-
ментальному рівні, ніж коли б то не було раніше, оскільки перед ними постає 
питання про усвідомлення тієї влади над природою, яку дає людині наукове 
знання, а також усвідомлюється і відповідальність за це.
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различных форм теистического эволюционизма.
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Lehkun, T.V. The theory of evolution and the concept of creation: the problem of 
interference

We consider the scientifi c concept of evolution with the creationist position, and various 
forms of theistic evolutionism.

Key words: Scientifi c and religious truth, evolution, creationism, theistic evolution, global 
evolutionism, anthropic principle.
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Сутність, джерела і умови 
становлення суспільної злагоди: 
соціально-філософський аналіз

Злагода є найбільш універсальним засобом об’єднання 
зусиль людей завдяки вкоріненості у вітальному, соці-
альному й духовному бутті особистості та суспільства. 
Основною умовою її досягнення є відносна рівність проти-
борчих суб’єктів, а також публічність. Як підсумок злагоди, 
у суспільстві з’являється довіра до всіх учасників суспіль-
них домовленостей як реально реалізована активність, що 
поширюється в усьому соціумі. 

Ключові слова: суспільна злагода, довіра, компроміс, діалог, 
публічність.

Актуальність теми дослідження обумовлюється особливостями соціальних 
трансформацій в сучасному українському суспільстві. Незаперечним є факт 
нестабільної і суперечливої ситуації в країні. В таких умовах досить важко 
визначитися з перспективами і пріоритетами подальшого розвитку, а також з 
пошуком тих засад, що забезпечують стабільність в суспільстві. До цього слід 
додати практичну відсутність в Україні середнього класу і реальність клієнтел. 
Виходячи з цього, тільки в громадянському суспільстві, як асоціації вільних 
індивідів, які усвідомлюють що реалізація їх приватних інтересів можлива 
тільки в межах публічного життя, ймовірне оптимальне поєднання приватних, 
суспільних і державних інтересів. Такою засадою, що може забезпечити вдале 
здійснення цих інтересів є суспільна злагода. 

Окремі положення особливостей формування і розвитку злагоди в 
суспільстві розглядаються в працях П.Бергера, М.Бубера, О.Габрієляна, 
М.Кастельса, А.Лейпхарта, Т.Лукмана, Г.Маркузе, Г.Ріккерта, Е.Фромма, 
С.Хантінгтона, Г.Батіщева, М.Кагана, І.Кального, А.Колодій, І.Кумкіна, 
Ю.Резніка, В.Шрейдера та ін.

Серед праць, в яких досліджується феномен громадянського суспільства, 
як передумова суспільної злагоди, можна виділити праці Дж.Локка, Ж.–Ж.
Руссо, Г.Гегеля, К.Маркса та ін., а на сучасному етапі розвитку суспільствоз-
навчої думки необхідно відзначити публікації А.де Токвіля, Е.Геллнера, 
Р.Дарендорфа, Р.Рорті, Дж.Роулза, Ю.Хабермаса, М.Улоцера та ін.

Разом з цим, потребує уточнення питання щодо визначення сутності, 
специфіки і умов становлення злагоди в суспільстві, з’ясування її джерел. 
Вирішення цих питань і складає мету цього дослідження. 

Для розуміння сутності суспільної злагоди спочатку необхідно виділити 
джерела її формування. Оскільки структура людського «Я» складається з 

вітального, соціального й духовного, то джерела суспільної злагоди слід також 
шукати у вітальному, соціальному й духовному бутті людини й суспільства. 

У самій людській природі закладені як агресивність, необхідна для вижи-
вання, так і альтруїзм. Вони знаходяться один з одним у відносинах злагоди 
та суперечності. Природа хоче, щоб людина стосовно до себе подібних і 
навколишнього світу була налаштована не тільки агресивно, але й добро-
зичливо. Будучи необхідним для процвітання та прогресу кожного виду, 
інстинкт взаємодопомоги, за визначенням Ч.Дарвіна, став постійно наявним 
інстинктом, за допомогою якого діють усі суспільні тварини, у тому числі й 
людина. Дотримуючись його вчення, П.Кропоткін у книзі «Взаємна допомога 
як чинник еволюції» дійшов до висновку, що в цьому інстинкті лежить задаток 
тих почуттів прихильності й частого ототожнення особини зі своєю групою, 
які складають точку відліку всіх високих етичних почуттів [2,с.103–104], а 
також утворюють вітальне джерело злагоди.

Визначаючи соціальне джерело злагоди, зауважимо, що існує певна 
історична закономірність, коли «… люди не можуть створювати нових сил, 
а можуть лише реалізовувати й спрямовувати сили, які вже існують… У них 
немає інших засобів самозбереження, як, об’єднавшись з іншими людьми, 
утворити суму сил, спроможних здолати протидію, підкорити ці сили єдиному 
двигуну та змусити їх діяти в злагоді», – говориться в трактаті Ж.–Ж. Руссо 
«Про суспільний договір, або Принципи політичного права» [13,с.160].

«Люди поставлені в необхідність жити спільно, хочеш–не хочеш, а повинні 
виробити який–небудь порядок співіснування. Ніяке тривале спільне життя 
їх неможливе, якщо їхні відносини сьогодні будуть одні, завтра – інші, якщо 
кожен з людей не знатиме, що він повинен робити, як повинен ставитися до 
інших людей, на що він має право і як він зобов’язаний діяти…» – писав 
П. Сорокін. «…Люди поступово пристосовувалися один до одного. Певні 
взаємостосунки все частіше й частіше повторювалися. Взаємостосунки, що 
повторювалися, ставали звичними. Звичні вчинки ставали з часом звичаєм. 
Дотримання звичаю поступово стало обов’язковим правилом. Від кожного 
члена почали вимагати, щоб він чинив «за звичаєм», «як усі»… Хто не дотри-
мувався звичаю, того змушували його дотримуватися або карали. Звичай… 
перетворювався на юридичне право. Сукупність юридичних правил, які 
вказували належну поведінку,…складала соціально–правовий інститут… 
Сукупність таких інститутів будь–якої групи складає її соціально–правову 
організацію» [14,с.40–41].

П.Бергер і Т.Лукман, досліджуючи становлення інституційного порядку, 
вважають, що він відбувається через «узвичаєння», формування звичаїв, 
«схем типізації», зразків дій. Типізуються ті дії, які релевантні для суб’єктів 
взаємодії та відповідної ситуації. Психологічним результатом узвичаєння 
стає зменшення різних виборів. «Навіть альтернативним варіантам поведінки 
можна надати стандартні значення» [3,с.91].

Визначаючи духовні засади злагоди, слід згадати питання про людські 
цінності. А.Карась пише, що якщо пошук істини спирається на знання пре-
ференційного ґатунку про природу чи виокремлені факти, які потребують 
підтвердження логічними аргументами, то сприйняття краси чи смакові 
судження поширюються через переконання. Останні спрямовані на порозу-
міння з іншими та досягнення згоди. Умовою порозуміння є звернення до 
суспільних і соціальних відносин та цінностей, які постають у формі ідей та 
концептів (понять). Емпіризм, як показував І.Кант, неадекватно пояснює при-
роду концептів і, по суті, нехтує їхньою спонукальною чи зобов’язувальною 
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природою. І. Кант з’ясував, що якщо людина може діяти, як вона захоче, то 
вона не зможе думати так само довільно, адже вона перебуває під впливом 
чи в полоні ідей та концептів. Концепти при цьому випереджають пізнання 
преференційного ґатунку, формуючи переконання, елементами яких, зокре-
ма, є цінності краси та естетичного смаку. Переконання спрацьовують тоді, 
коли індивід виходить у громадський публічний простір. Тому, дійсно, варто 
погодитися з думкою Г.Арендт, що культура та політика належать до однієї 
сфери, бо йдеться не про знання чи істину, а радше про судження та рішення, 
про тверезий обмін думками щодо громадського життя та рішення щодо того, 
до яких дій удаватися [7,с.162].

Генезис суспільної злагоди відбувався наступним чином. В архаїчних та 
традиційних суспільствах потенціал соціальної злагоди був жорстко детермі-
нований особливостями життєдіяльності роду та племені, сімейно–шлюбними 
стосунками [11,с.7–8].

 На межі переходу від аграрної стадії життєдіяльності соціуму до інду-
стріальної поступово на зміну релігійним чинникам формування консенсусу 
виходять соціально–класові. У суспільствах індустріального типу основні фак-
тори, які формують соціально злагоджену, відносно безконфліктну взаємодію, 
залежать від цілої низки більш масштабних, різнорівневих суспільно–еконо-
мічних, політичних, релігійних, правових аспектів. 

У ХХ ст. в результаті загострення класової боротьби за панування владни-
ми ресурсами, ескалації політичного протистояння між представниками різних 
класових угруповань політичні чинники виходять на перший план у процесах 
детермінації форм та змісту суспільного життя. У зв’язку з цим, зауважує 
В.Ніколенко, з політичної сфери виокремлюються своєрідні моделі соціальної 
злагоди, які, в цілому, можуть зумовлюватися як демократичними методами 
управління, так і тоталітарним стилем керівництва. У першому випадку процес 
формування соціального консенсусу набуває відповідної мотивації на нижніх 
щаблях соціальної драбини, соціокультурне ядро суспільства приймає правила 
«гри» відповідно до приватних інтересів, переконань, потреб. У цій ситуації 
консенсуальні форми базуються на демократичному стилі управління, сприя-
ють формуванню суспільної системи у вигляді єдності в розмаїтті. Тоталітарні 
режими також характеризуються досить міцною суспільною спаяністю та 
високим рівнем соціального консенсусу. Однак цей консенсус заснований на 
нівелюванні антропологічної сутності людини й тільки формально закріплює 
за кожним ілюзорну видимість головних прав та свобод, а не реально. При 
цьому соціальна злагода насаджується соціуму згори, з боку державних струк-
тур, за допомогою гіперідеологізованого втручання в соціальний простір та 
легалізованого, але не завжди легітимного примусу [11,с.10].

 З’ясувавши джерела суспільної злагоди та специфіку її становлення й 
розвитку, перейдемо до аналізу її сутності.

У процесі спілкування і в його результаті досягається (встановлюється) 
згода й розуміння між людьми та людини із самою собою. Стосовно сфери 
міжлюдських відносин М. Мойсеєв запропонував термін «інститути згоди», 
який застосовується як синонім взаємовигідного компромісу. М. Мойсеєв 
стверджує, що «в наше століття «екологічного імперативу» і ядерної зброї 
без компромісів, без «інститутів згоди» подальший розвиток суспільства пер-
спектив не має» [10,с.303]. «Інститути згоди» можуть виявитися тією формою 
діалогу, заснованого на колективному дослідженні ситуації, який допоможе 
конфліктуючим сторонам сформулювати завдання спрямованого розвитку 

планети й суспільства та дати загальні орієнтири країнам у використанні тих 
засобів, які є в розпорядженні національних урядів [10,с.303].

Відзначаючи посилення конфліктності в сучасному світі, М. Мойсеєв 
вважав за необхідне підкреслити неабияку роль компромісів для виживання 
сучасного людства. На його думку, «на сучасному етапі нашої історії особливо-
го значення набуває аналіз конфліктів як наукової основи людської діяльності 
й цілеспрямованої еволюції, а також створення спеціальних методів і процедур 
пошуку й утвердження компромісних рішень [10,с.27].

Згода в житті реалізується за допомогою моментів урівноваження під час 
спілкування, яке досить часто наповнене розладом і роз’єднаністю. І, в той же 
час, згода немислима без розуміння – розуміння її важливості й значущості, 
сутності та меж. Розуміння ж, у свою чергу, вимагає і припускає якийсь міні-
мум передумов. Спроба яким–небудь чином окреслити мінімум призводить 
до того, що в нього необхідно включити: достатньо високий рівень культури 
тих, хто ставить перед собою завдання досягти згоди й розуміння; володіння 
законами розвитку суспільства і його правових основ; володіння моральними 
цінностями й досягненнями сучасної науки; відкритість до діалогу та здатність 
широкого сприйняття світу [8,с.641].

Згода на базі розуміння зовсім не означає відсутності конфліктів і проблем. 
Будь–які проблеми зі сфери розуміння й згоди просто зникають у тому випадку, 
коли суспільство представляється у вигляді суми однотипних, «виготовлених» 
конвеєрним способом індивідів, рівних один одному в усіх відношеннях, схо-
жих один на одного, не відмінних між собою ні в чому істотному. Проте тоді 
слід говорити про чисто кількісну сукупність, а не про суспільство. 

Згода, на думку В.Гольченко, є моментом урівноваження у світі, наповне-
ного розладом, розбіжностями й потрясіннями. Це є такий момент, без якого 
ні людина, ні світ людей не може бути охоплений у їх визначеності, у деякій 
завершеності й цілісності. У цьому плані до сказаного про згоду як нескін-
ченний процес слід додати, що вона повинна набувати і виду, і форми певного 
результату, але результату, який розвивається, який постійно виходить за власні 
межі. У цьому значенні згода й розуміння повинні усвідомлюватися як осо-
бливого роду рух–розвиток (думки, поведінки, вчинків, оцінок), що поєднує в 
собі властиву руху суперечливу єдність нескінченних змін і моментів спокою.

Тут доцільно, очевидно, звернутися до категорії міри. Згода тут виступає 
саме як міра, як деяка точка врівноваження на лінії, що сполучає крайні про-
яви, а саме: погодження й суперечності, розуміння й цілковиту розбіжність 
у поглядах, діях, завданнях тощо. Порушення міри в цьому випадку означає 
відмову від згоди. При цьому наявний або цілковитий розлад, або погодження, 
що межує з конформністю й байдужістю [4,с.69].

Установлення згоди є в певному відношенні досягненням компромісу, 
хоча сам по собі він (як метод і як процедура) має обмежений характер. З 
урахуванням цього зауваження слід визнати правомірність спостереження 
того, що недолік згоди в цьому випадку зумовлений тим, що: 1. При зіткненні 
антагоністичних інтересів компроміс є неможливим; 2. Навіть за наявності 
інтересів, що збігаються, компроміси можуть бути малоефективними; 3. Зовні 
ефективними можуть бути такі компроміси, які, по суті, являють собою лише 
деяке попереднє, далеко незавершене вирішення конфлікту; 4. Найчастіше 
люди не розуміють того, що можливості компромісу існують, проте знайти 
їх не так просто, оскільки вони не дані самі по собі [10,с.282].

У цілому, компроміс є «окремим» випадком згоди й розуміння. Без нього 
неможливий рівноправний діалог, у якому кожен учасник іде на поступки, 
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жертвуючи часткою власних інтересів, відмовляється від другорядного у своїй 
позиції для досягнення згоди в головному.

Стосовно визначення сутності суспільної згоди в цілому зауважимо, що 
загальними елементами злагоди є наявність єдності в поглядах соціокультур-
ного ядра суспільства щодо питань соціальної справедливості, соціального 
порядку, ціннісно–нормативного комплексу, координаційно–діяльнісної харак-
теристики, дотримання еволюційного та культурно–спадкового розвитку 
соціуму [11,с.4].

«Інститути згоди» виступають як «універсальний спосіб об’єднання зусиль 
людей. Проте їх завдання – лише намітити орієнтири, систему показників» 
[10,с.303]. Основне покликання таких інститутів полягає в обґрунтуванні 
цілей, для досягнення яких потрібні практичні дії. Отже, слід розуміти, що 
встановлення згоди рівносильне досягненню загальної домовленості, угоди 
з приводу ухвалення якихось рішень і їх практичної реалізації.

Злагода є атрибутивною властивістю суспільства, соціальних організацій 
і груп. 

Суспільна злагода буває двох типів: ціннісною і функціонально–цільо-
вою. Під функціонально–цільовою згодою розуміється стан, ознака й процес 
взаємодії між соціальними суб’єктами, які знаходяться в єдності, мають 
загальні потреби, інтереси та цілі, а також загальні уявлення про способи 
їх досягнення. Функціонально–цільова згода – це завжди згода соціальних 
суб’єктів, які переслідують певну мету. Глибинною основою згоди є цінності, 
що об’єктивуються в меті. Функціонально–цільова згода складається з нор-
мативної та діяльнісної. Функціонально–цільову згоду, з одного боку, можна 
розглядати як згоду з тих або інших питань соціальної статики й динаміки, як 
легітимність соціальних норм, з іншого – як характеристику взаємодії різних 
соціальних суб’єктів, які виходять з єдиних потреб, інтересів і цілей. Таким 
чином, змістом функціонально–цільової згоди є норми й правила [1,с.14–16].

Для досягнення злагоди необхідні певні умови й засади. Досягнення згоди 
між людьми припускає як свій початковий пункт деякий рівень довіри, хоча, 
зазвичай, довіра виступає як «підсумок» згоди. Але якщо за передумову довіри 
розглядати і потенційну готовність, і внутрішню активність, то на «виході» 
вона виступає як активність актуальна, реалізовувана.

При цьому слід пам’ятати, що неможливо збільшувати «консенсуальні 
поля» в суспільстві без дотримання органічного для нього «стилю життя» та 
інституціалізованих культурних маркерів, які мають відтворюватися ретро-
спективно та міфологічно як символи суспільної гордості, а також «духу часу», 
який диктує проективні моделі поведінки людей у відповідності до сучасних 
змін. У першому випадку коріння суспільної злагоди шукаються в історичному 
досвіді, традиціях, культурі, національному характері, загальних кодах етніч-
ної психології, одним словом, у надрах соціальної пам’яті. У другому – увага 
зміщується на спрямованість та зміст історії нового часу, з його відчутними 
викликами, що викликані процесами глобалізації [11,с.17].

Однією з умов формування злагоди деякі дослідники виділяють публіч-
ність. Публічність не редукується до рівня суспільного, а розглядається через 
діалектику публічних і приватних інтересів, де публічність заявляє про себе 
як погоджена воля людей з орієнтиром на кооперативне вирішення соціально 
значимої проблеми. Публічність, зауважує І.Кумкін, забезпечує можливість 
громадянської злагоди, але ця можливість може стати дійсністю тільки при 
здійсненні діалогу, компромісу й толерантності. Через участь у публічних 

сферах життя суспільства населення трансформується в народ, а народ заявляє 
про себе громадянськими ініціативами [9,с.8–9].

Як уже наголошувалося вище, у суспільствах з демократичними тради-
ціями підґрунтя для формування суспільної злагоди значно більше, ніж у 
суспільств авторитарного й тоталітарного типу.

Виокремлюється ряд закономірностей, що стимулюють генерування сус-
пільної злагоди в суспільствах з розвинутими демократичними традиціями:

– традиційність життєдіяльності суспільства, еволюційний розвиток соціо-
культурних особливостей національного менталітету;

– біполярна модель політичної структури, яка спрямована на використання 
можливості постійної взаємодії між опонентами за допомогою діалогу, комп-
ромісу, реального партнерства;

– усвідомлення більшою частиною громадян практичної функціональності 
принципів егалітаризму, основних моделей соціальної справедливості; 

– відсутність занадто великої соціально–економічної диференціації;
– наявність соціокультурного суспільного ядра, інтеріоризованими цінніс-

ними настановами та нормами якого є постулати ненасильницької взаємодії;
– стале економічне зростання, а також несуперечливе уявлення в масовій 

свідомості, що людина не випала з монетаристської схеми реформування 
[11,с.11].

У цілому, саме особливості економічних відносин у суспільстві, діяльність 
суб’єктів економіки зумовлюють специфіку формування суспільної злагоди. 

Так, наприклад, суб’єкти виробничих відносин усвідомлюють необхід-
ність дії за допомогою власних економічних інтересів. У той же час, зовнішні 
впливи соціуму на систему інтересів учасників виробничих відносин диктують 
варіанти реалізації й узгодження економічних інтересів, а отже, задають їх 
формальні й неформальні інституційні рамки.

Господарський механізм як елемент функціональної економічної системи 
відіграє роль системоінтегруючого інституту. Він передбачає тип економічної 
системи за допомогою встановлення інституційного «ядра» взаємодій суб’єктів 
виробничих відносин у конкретно історичних умовах [6,с.55].

Тип економічної системи, особливості економічних відносин визначають 
специфіку узгодження інтересів у суспільно–політичній сфері суспільства. Так, 
у сучасному суспільстві найбільш розповсюдженою практикою узгодження 
інтересів є корпоративне узгодження.

Корпоративізм – специфічний соціально–політичний процес, у ході якого 
організації, що представляють агреговані функціональні інтереси, вступають 
у взаємодію з органами держави з метою вироблення й прийняття політичних 
рішень і подальшої їх реалізації [12].

Стосовно сучасного українського суспільства зазначимо, що в ході його 
трансформації, появи великої приватної власності бюрократичний корпорати-
візм трансформується в олігархічний, при якому зв’язки в державних органах 
влади є найважливішим джерелом отримання додаткових пільг і привілеїв у 
господарській і професійній діяльності.

Одна з головних проблем вітчизняного й зарубіжного корпоративізму – це 
раціональне відношення інституційних основ (структур і норм) і неформаль-
них відносин у взаємодії підприємництва й держави [5,с.14].

Отже, відносно визначення сутності, джерел і умов становлення суспільної 
злагоди зробимо такі висновки:

Злагода є найбільш універсальним засобом об’єднання зусиль людей 
завдяки вкоріненості у вітальному, соціальному й духовному бутті особистості 
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та суспільства. Злагода, яка виникла в період соціогенезису, залежно від типу 
суспільного устрою, має певну специфіку. У демократичних країнах вона реа-
лізується завдяки комунікативним відносинам у громадянському суспільстві. У 
тоталітарних країнах суспільна злагода насаджується зверху через вертикальні 
владні відносини. У першому випадку (в умовах демократії) це сприяє прояву 
певної свободи особистості, а в другому – ліквідується автономність людини. 

Суспільна злагода може бути двох типів: ціннісна і функціонально–дого-
вірна. Ціннісна досягається досить важко, бо цінності є атрибутом духовності 
людини, а зміна цінностей потребує зміни її внутрішнього «Я». Порівняно з 
ціннісною згодою, функціонально–договірна встановлюється легше, бо для 
цього потрібні визначення єдиної мети й певні домовленості щодо розробки 
тактики й стратегії її досягнення між учасниками комунікативного процесу.

Основною умовою досягнення суспільної злагоди є відносна рівність 
протиборчих суб’єктів (класів, груп), рівність їх можливостей, саме тоді ніхто 
з них не може одержати перемогу в отриманні обмежених суспільних благ і 
ресурсів, і стає очевидною необхідність певних домовленостей, суспільного 
договору. 

Як підсумок згоди, у суспільстві з’являється довіра до всіх учасників 
суспільних домовленостей. Якщо на початку досягнення згоди довіра є потен-
ційною готовністю до діалогу й компромісу, то в результаті здобуття згоди 
довіра розповсюджується з мікрорівня (внутрішньої властивості особистості) 
на макрорівень (суспільство в цілому). Довіра стає реально реалізованою 
активністю, що поширюється в усьому соціумі. 

Суспільна злагода намічає головні орієнтири подальшого розвитку суспіль-
ства. Її встановлення означає досягнення загальної домовленості, суспільної 
угоди з приводу ухвалення певних рішень, їх тактики та стратегії практичної 
реалізації. Практична реалізація суспільної злагоди можлива через політичну 
діяльність суб’єктів домовленості.

Перспективи подальших наукових досліджень: дослідження специфіки 
суспільної злагоди як наслідку взаємодії конкуренції та партнерства в процесі 
становлення середнього класу в сучасному українському суспільстві.
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Александрова Е.С. Сущность, источники и условия становления обществен-
ного согласия: социально–философский анализ
Согласие является наиболее универсальным средством объединения усилий 

людей благодаря вкорененности в витальном, социальном и духовном бытии 
личности и общества. К основным условиям его достижения следует отнести 
относительное равенство противоборствующих субъектов, а также публич-
ность. Как итог согласия, в обществе появляется доверие ко всем участникам 
общественных договоренностей как реально реализованная активность, которая 
распространяется во всем социуме. 
Ключевые слова: общественное согласие, доверие, компромисс, диалог, 

публичность.

Aleksandrova, O.S. Essence, the sources and conditions of the formation of public 
consent: a socio–philosophical analysis

Consent is the most universal way of bringing together people through presence in the 
vital, social and spiritual being of the individual and society. Basic conditions for reaching 
an agreement – the equality of opposing subjects, as well as publicity. As a result of the 
agreement, in a society comes the trust to all participants in social arrangements as actually 
realized activity that spreads throughout the society. 

Key words: public consent, trust, compromise, dialogue, publicity.
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УДК 1:316.77 Лаптінова Ю.І.

Тілесна соціальність в аспекті 
невербальных форм інтеракції

Теоретично осмислюється соціально значущий феномен 
як нелінгвістична інтеракція. На основі аналізу функціо-
нування невербальних знакових систем автор пропонує 
своє концептуальне бачення соціальності як смислоозна-
чуванного буття разом.

Ключові слова: соціальність, медіум, нелінгвістична 
реальність, тілесна соціальність, інтерактивна 
раціональність, недискурсивна інтеракція.
(стаття друкується мовою оригіналу)

 Лаптинова Ю.И. 
Телесная социальность в аспекте 
невербальных форм интеракции 

Теоретически осмысливается социально значимый фено-
мен как нелингвистическая интеракция. На основе анализа 
функционирования невербальных знаковых систем автор 
предлагает свое концептуальное видение социальности 
как смыслоозначенного бытия вместе.

Ключевые слова: социальность, медиум, нелингвистическая 
 реальность, телесная социальность, 
 интерактивная рациональность, 
 недискурсивная интеракция.

Одной из определяющих тенденций развития западной философии, 
начиная с середины XX века, является переход от «парадигмы сознания» к 
«парадигме языка», связанный с лингвистическим поворотом в социальной 
философии. С конца 1960–х годов «лингвистический поворот», прежде всего, 
благодаря интенсивному распространению идей и терминологии постмо-
дернизма и семиотики, превращается в «дискурсивный поворот». Дискурс, 
трактуемый как «строитель» социальной реальности, включает не только 
письменную и разговорную речь, т. е. лингвистическую семиотическую 
практику, но также и неязыковую семиотическую практику (визуальные, 

аудиальные, тактильные образы). За лингвистическим и дискурсивным 
поворотами следует иконический, который «фиксирует отход в сред-
ствах коммуникации от вербального способа к визуальному» [1,с.11]. 
Современные информационные потоки все активнее насыщаются невербальными 
знаковыми элементами. Интерес к ним обусловлен потребностями социальных 
институтов и индивидов в альтернативных вариантах артикуляции смыслов 
и значений, посредством которых осуществляется саморепрезентация, 
легитимация, конструирование и продвижение тех или иных образов. 
Обращение к невербальным системам кодирования становится одной из 
ведущей коммуникативной стратегией конструирования текстового и в целом 
социального пространства. 

Для современной социальной философии, стремящейся к пони-
манию проблемы социальности, особую актуальность приобретает 
критическое осмысление такого социально значимого феноменом как невер-
бальная коммуникация.

Нелингвистические семиотические знаковые системы и их роль в 
формировании социальных миров исследовались такими авторами как: 
Р.Барт, Р.Бердвистелл, Г.Кресс, Ю.Кристева, М.Мосс, У.Эко, М.Мак–Люэн, 
Дж.Трейгер, Х.Рутроф, Р.Ходж, Э.Холл и многими другими.

Социально–философские концептуализации социальной реальности 
представлены в работах З.Баумана, Ж.Бодрийяра, Ж.–Ф.Лиотара, С.Лэша, 
М.Маффесоли, В.Фурса.

Цель статьи заключается в теоретическом осмыслении новой формы 
социальности в ситуации всевозрастающего потока нелингвистической 
информации.

Задача состоит в изучении нелингвистических медиальных средств, 
конституирующих коммуникативное пространство.

С зарождением философии появляются концептуальные представления о 
совместном способе бытия в мире. Для теоретического осмысления и описа-
ния коллективных форм существования индивидов вводятся специфические 
философские понятия.

Античное и средневековое (V – XV вв.) понимание того, что есть 
совместное бытие получило свое концептуальное оформление в понятиях 
«полис», «политическое сообщество», «государство». Поскольку обще-
ственное и государственное не дифференцировалось, для анализа всех форм 
социальности использовалась терминология, связанная с государством и 
политикой. 

Переход от средневековья к Новому Времени ознаменовался обособле-
нием проблематики, связанной с государством и политикой, от проблем 
гражданского общества. В это время философские проблемы общества 
выделяются в самостоятельный предмет исследования, и происходит 
постепенное разграничение понятий. Домодерное (начало XVI века – конец 
XVII века) представление общественной формы существования индивидов 
концептуализировалось в понятии «общество». Социально–философские 
концепции Нового Времени интерпретировали социальное как априорно (до 
опыта) данную сущность, в основе которой лежит трансцендентная по своей 
сути возможность «заключения договора». При таком подходе наличный 
предустановленный порядок социальной жизни не проблематизируется.

Модерное видение социальной реальности (начало XVIII в. – середина 
XX в.) отказывается от идеи предположенного макросоциального порядка 
(«само собой разумеющегося») и предлагает целый ряд теоретических моделе 
репрезентации социальной жизни, в которых активно обсуждается проблема 
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предельного основания, объясняющего специфику и сущность социаль-
ной реальности. Социально–философское знание продолжает оперировать 
категорией «общество», но дальнейшее открытие всё новых сторон изучае-
мого предмета требует обращения к новым понятиям, таким как: «социальная 
статика», «социальная динамика» (О.Конт); «социальное время», «социальное 
пространство» (П.Сорокин), «формообразование» (Г.Зиммель), «социальное 
действие» (М.Вебер), «социальное действие» (Т.Парсонс). Модерновая 
социальность рассматривалась как организованное, упорядоченное и 
структурированное образование.

Социальные мыслители постмодернистского направления в философии 
исследуя процессы, протекающие в мире повседневности второй половины 
ХХ века заявили о фрагментарности, неустойчивости, хаотизации социальной 
жизни. В своем социально–философском теоретизировании они постулируют 
несостоятельность концептов «история» и «общество», утверждают 
«завершение модерна» и «исчезновение социального». Понятие «общество» 
переопределяется ими как пространство социального текста. «Социальность, 
полагает Лиотар, нельзя мыслить в категориях функционального единства 
(Т.Парсонс) или диалектических противоположностей (К.Маркс), она носит 
характер дискурсивной разнородности, в основании которой лежат языковые 
игры – «минимальные отношения для существования общества», ограничива-
ющие возможности его дезинтеграции» [2,с.89]. Историческая трансформация 
классической (модерной) формы социальности была схвачена и зафиксирована 
в новых понятиях: «постмодернистская ситуация», «языковые игры» (Лиотар), 
«племена» (Делез), «множество» (Негри и Хардт), «конец социального», 
(Бодрийар), «племенная социальность» (М.Маффесоли), «место проживания» 
(Бауман).

Теоретики постмодернизма продолжают концептуализировать целостность 
общественной жизни в условиях «конца социального», предлагая свой способ 
объяснения коллективных форм жизни и, таким образом, открывая новый 
горизонт для построения различных теорий социальной жизни уже вне рамок 
«сильного» понятия общества.

Например, М.Маффесоли характеризует переход к постмодерну как 
трансформацию «социального» в «социальность», инволюцию «общества» 
в «общности». У представителей постмодернизма это явление получило 
название «нового трайбализма». «В коллективной чувственности малых 
групп проявилась особая форма современной социальности – социальность 
множества, «племенная социальность» или «новая социальность малых 
групп» [3,с.280].

Попытка объяснения «новой социальности малых групп», содержится в 
концепции «культурного номадизма» (культурного кочевничества) Ж.Делеза 
и Ф.Гваттари. Французские социальные философы называют малые группы 
«племенами». По их мнению, идет образование специфической племенной 
культуры – «нового трайбализма», что связано с попытками обретения на 
новом уровне так называемой «групповой солидарности», эмоциональной 
сопричастности людей, образующих «племя» [4,с.53].

Поставив под сомнение реальность социальных отношений, Ж.Бодрийяр 
выдвинул тезис о «конце социального». Под термином «социальное» 
мыслитель понимает инстанцию, главным принципом которой является 
принцип производства смыслов. Распространяемая информация не 
продуцирует «смысла», не способствует социализации, а наоборот, «взрывает 
социальность» [5,с.106].

Для В.Фурса имплозия рационально организованного модерного 
политического тела означает не «конец социального», а оформление и развитие 
постмодерной социальности, которая структурируется «культурой чувств». 
Эстетическое является синонимом интерсубъективности. Эстетика – это опыт 
совместных чувств, означающий постоянную интеракцию, для него консти-
тутивно «со–присутствие» с другими [6,с.76].

Лиотар констатирует, что происходит фрагментация и атомизация соци-
ального, распыление его ткани, а также ослабление всех форм совместного 
бытия, которые теряют смысл [7].

Переосмысляя постмодерные теоретические модели репрезентации 
социальной жизни, доминирующие в социально–философском знании с начала 
XX века и учитывая современные реалии, мы предлагаем свой концептуальный 
подход к социальности как смыслоозначенному совместному бытию.

Одним из важнейших положений о социальной жизни является признание 
нами того, что начиная со второй половины XX века лингвистические 
коммуникативные стратегии утратили доминирующую роль в сфере 
социального строительства. Нелингвистические технологии распространения 
информации (телевидение, фотография, кинематограф, виртуальный 
компьютерный мир) изменяют параметры коммуникативного пространства, 
приводят к серьезным трансформациям в организации социального 
общежития.

Актуальный вопрос о влиянии новых коммуникативных технологий на 
социальную жизнь в данном аспекте рассмотрения это вопрос не о технике 
и не о политическом или социальном содержании медиатекста, а вопрос о 
языке (медиуме), о детерминированности социальности медийным языком. 
Поэтому особое внимание мы уделяем проблеме языкового медиума и форме 
социальных отношений в ситуации всевозрастающего потока нелингвисти-
ческой информации.

Можно вполне согласиться с мнением, что «пространственные чувственно–
образные информационные продукты вытесняют временные, т. е. линейно 
организованные продукты, в которых закрепляется развивающаяся мысль» 
[8,с.294]. В чем привлекательность несловесного медиума? На наш взгляд, 
обращение к нелингвистическому медиуму является не столько поиском более 
эффективного средства идеологической пропаганды, сколько стремлением 
установить вне–вербальное дисциплинарное пространство. Специфика 
информационных, изобразительных, выразительных возможностей невербаль-
ного «языка» в том, что он своими собственными средствами: визуальными, 
аудиальными, тактильными чувственно–идеальными символами, знаками, 
образами конституирует нелингвистический вариант мира. Репрезентация 
мира в логически–рациональных символах превращает его в рационально 
выстроенный миф. Мир в нерациональной форме представляется нелингви-
стической медиальной (медийной) конструкцией, способ функционирования 
и конструирования которой коренным образом отличается от лингвистической 
системы репрезентации. 

Без понимания этой знаковой формации наше знание о социальном мире 
будет неполным.

Нелингвистическая реальность мыслится аналогично языковой системе. 
Любая знаковая система предполагает наличие кода, грамматических правил 
означивания. Взаимодействие нелингвистических знаков подчиняется особому 
«постлингвистическому коду». Правила эти «пока еще не удалось выявить» 
[9,с.144]. Однако конвенциональная природа кодов значит, что они должны 
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быть изучены. Таким образом, теоретики семиотики говорят об обучении 
«чтения» фотографий, телевидения или театра;

Мы рассматриваем нелингвистическую реальность не как фиксированную, 
завершенную семиотическую систему значений, а как актуальные практики 
означивания с бесконечной процессуальностью смыслопорождения. Поэтому 
попытки создать алфавит и словарь нелингвистического языка, который 
служил бы ключом к этой реальности, были безуспешны;

Нелингвистическая реальность конструируется комбинированием 
нелингвистических элементов, которые представляют собой более сложный 
и многоуровневый феномен, нежели лингвистические знаки. Дело в том, что 
технические образы абстрагируются от текста, означивают не внешний мир, 
не феномены, но элементы программы (понятия) [10]. Фотография – это образ 
понятия, перекодированное понятие. Слово несет смерть вещи. Появление 
образа несет забвение слову; 

Нелингвистическая реальность как дискурс, перекодированный в 
символическое положение вещей, представляет собой еще более абстрактный 
комплекс символов, еще более сложную символизацию, гораздо более 
сложную конвенциализацию и, стало быть, гораздо более изощренную 
формализацию. Определенная условность «нелингвистической реальности» 
только повышает её информационную вместимость (чем более условная связь 
между означаемым и означающим, тем более информативный знак);

Мир недоступен непосредственно, так что нелингвистические знаки берут 
на себя обязанность сделать мир представимым, создать свою собственную 
реальность, жизненно–убедительную, ощущаемо–воспринимаемую 
действительность. Симуляция порождает реальное.

«Ускользнув в магический универсум образных символов» [10,с.34], 
мир становится доступным как нелингвистическая медиальная конструкция, 
медиатекст, (игра означающих), знаковый слой, «мифологизированный 
слепок общества», абсолютно искусственный, непрозрачный, автономный 
от референтов, который не воспроизводит, не отражает какую–то истин-
ную, подлинную реальность, но переосмысливает, репрезентирует 
лингвистическую, надстраивается над ней и успешно её скрывает;

Очевидно, что нелингвистические знаки содержат в себе скрытые 
означаемые и требуют определенных культурных знаний, но специфика их 
такова, что они непроницаемы для интеллектуальных интерпретаций. Понятия, 
закодированные в образы, дешифровать, перевести в вербальную форму, не 
представляется возможным. «Они не могут быть определены в терминах 
других символов т. к. между семиотическими системами не существует 
синонимии» [11];

Нелингвистическая реальность – это комбинаторная игра нелингви-
стическими элементами (перекодированными понятиями), которые не 
интерпретируются, но чувственно воспринимаются. Мощный потенциал 
нелингвистической информации (информации в невербализованном 
виде) в том, что она воздействует непосредственно на сенсорный аппарат 
зрителя и обращена к правому «немому» полушарию. Если вербальная 
информация адресуется к сознанию и логике слушателя, то невербальные 
компоненты (интонационно–тембровое сопровождение слов) апеллируют 
не к рациональной, а эмоциональной сфере, воздействуют на подсознание, 
вовлекают в коммуникацию чувственные и иррациональные компоненты 
сознания, что создает благоприятные условия для реализации манипулятивных 
стратегий; 

Нелингвистическая реальность – представляется комбинаторной игрой 
нелингвистическими образами, которые сочетаются не как сумма значений, 
а одновременно на основе принципа часть–целое. Все элементы равноценны 
и равноправны, но не одинаковы, не являются жёстко структурированными 
вокруг центра, и не всегда можно обнаружить чёткие причинно–следственные 
связи между ними как в дискурсивной системе. Организованный таким 
способом порядок предстает уже не системно упорядоченным и сплоченным, 
а фрагментарным, децентрированным, нестабильным, полисемичным, 
аструктурным, внутренне противоречивым;

Нелингвистическая семиотическая реальность континуальна, а не дискрет-
на как лингвистическая, т. е. строится по аналоговой модели, а не цифровой, 
структурируется не на основе бинарных оппозиций, а организуется по прин-
ципу степеней. Членение на степени предполагает замену оппозиции «да» или 
«нет» переходом от «более» к «менее». Интонации не поддаются строгому 
учету подобно смыслоразличителям, они принадлежат некоей шкале конти-
нуума, означая всегда ту или иную степень качества (это уже не оппозиция 
тело–душа, мужское – женское, против чего выступил Деррида);

Для каждой языковой практики характерен свой тип мышления. 
«Логоцентрическая» система мышления, присущая европейской культуре, 
изначально связана с устным словом. Принципиально иная система 
построения высказываний требует соответственно иной системы мышления. 
Образ, ориентирован не на понятийное, а на ассоциативно–образное 
восприятие. Поэтому, внутри нелингвистических семиотических практик 
словесно–логическое (понятийное) мышление утрачивает свою панкратию и 
развивается новая способность – наглядно–образное мышление. Линейное, 
критическое мышление замещается недискурсивным (нелингвистическим) 
мышлением. Мы дефиницируем нелингвистическое мышление как 
своеобразную мыслительную, конституирующую активность, посредством 
которой усматривается и передается умопостигаемое в нерациональной 
форме (выраженное невербальными средствами). «Дискурсивный» означало 
обнаруженное, осознанное посредством концептов и мышления в концеп-
тах» [12,с.36]. Недискурсивная конституирующая активность «оперирует 
предельно абстрактными мыслеобразами нелинейного» порядка. «Мышление 
как процесс никогда не является ни полностью вербальным, ни полностью 
невербальным» [12,с.37]. Конструирование смысла есть в такой же мере дело 
нелингвистического сознания, как и рационального познания;

Появление новых технических средств получения, обработки, передачи 
информации в невербализованном виде, и, следовательно, новых нелин-
гви стических коммуникативных технологий ведет к формированию 
соответствующей нелингвистической реальности, которая порождает новую 
конфигурацию социального общежития. Для объяснения специфики новой 
формы социальности предлагается термин «телесная социальнось».

Телесная социальность – это смыслоозначенная форма совместного 
бытия, конструируемая нелингвистическими семиотическими практиками и 
характеризуемая недискурсивностью. Метафора «телесность» используется 
для фиксации принципиально недискурсивной формы социальности.

В социально–философском знании существует традиция противо-
поставления полярных типов социальных систем. Ф. Теннис выделил 
два типа общественных связей – общинные и общественные, и три типа 
форм социальной жизни: социальные отношения, группы и корпорации. 
Э. Дюркгейм предложил концепцию «органической» и «механической» 
солидарности. А. Бергсон разделил «закрытую» и «открытую» социальности. 
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К. Поппер описал отличия «открытого» общества от «закрытого». Маффесоли 
говорит об инволюции «общества» в «общности».

Мы различаем дискурсивные и недискурсивные социальности, 
отличающиеся друг от друга на основе доминирующего языкового медиума. 
Участие не–слова в конституировании коммуникативного пространства 
естественным образом подводит к мысли о нерациональной организации 
совместной жизнедеятельности. Нерационально организованный мир 
превращается в «телесную социальность», где все находится в состоянии 
недискурсивного взаимообмена. Такая организация общежития теряет вид 
объективной и устойчивой фактичности, утрачивает такие характеристи-
ки прежней социальной организации как упорядоченность, целостность, 
структурность, центрированность т.е. не представляет собой общества в 
его традиционном понимании, и уподобляется интерактивному образованию, 
которое характеризуется развитием иной формы рациональности.

Для социальной телесности не характерна классическая рациональность, 
основанная на позиции монологизма и субъект–объектной модели 
познания. Современной социальности не присуща также коммуникативная 
рациональность, ориентированная на интерсубъективность языкового 
взаимопонимания. Недискурсивное коммуникативное пространство 
утверждает новую форму рациональности – интерактивную рациональность 
невербального взаимодействия.

Основу концепции «интерактивной рациональности» составляет про-
тивопоставление двух форм общения: коммуникативной, дискурсивной 
(вербальной) и интерактивной, недискурсивной (невербальной). Под недис-
курсивной интеракцией мы понимаем взаимодействие, основанное на 
использовании нелингвистической знаковой системы.

Модернизм отождествлялся с рационализмом и законодательным разумом. 
Постмодернизм – с иррационализмом и интерпретативным разумом. Принцип 
приоритетности психо–эмоционального воздействия, на котором основаны все 
современные масс–медийные технологии свидетельствует о вмешательстве 
разума интерактивного. Законодательный разум ставит перед собой задачу 
обуздать и заменить хаос порядком. Интепретирующий разум ведет диалог 
и заинтересован поиском согласия и понимания. Интерактивный разум 
утверждает недискурсивную общность, посредством репрессивного втя-
гивания индивидов в мультимедийные игры нелингвистическими знаками. 
Нелингвистический знак превращается в орудие этого разума.

В законодательной рациональности между участниками устанавливаются 
отношения «господства–подчинения» (субъект–объектные).

В коммуникативной рациональности различные участники преодолевают 
субъективные установки посредством силы взаимного убеждения и пытаются 
достичь понимания, находясь в единой ситуации [13]. Хабермас рассматрива-
ет понимание не как субъектно–объектное отношение, а как межсубъектное 
понимание в процессе коммуникации. В интерактивной рациональности 
между участниками, находящимися в ситуации обмена нелингвистическими 
знаками, устанавливаются отношения недискурсивной взаимосвязи и 
взаимозависимости.

Функционирование телесной социальности конституируется уже 
не законами утилитаризма, инструментализма, а подчиняется законам 
интерактивного разума, который определяет поведение людей, становится 
основной социального упорядочивания. Принцип интерактивности в 
организации социальной жизни, выражается в конституировании общности на 
основании механизма «вовлечения», а не надзора и наказания, эксплуатации и 

насилия, о которых писал М.Фуко. Современные масс–медийные технологии 
направляют мощь своего потенциала не на достижение понимания и 
установление дисциплины, а на конструирование моментальных, постоянно 
возникающих и распадающихся конкретных, чувственно–воспринимаемых 
ситуаций взаимодействия. Эффективная психоэмоциональная вовлеченность 
и телесно–чувственная захваченность достигается благодаря предлагаемым 
информативным образам, сущностное отличие которых от лингвистических 
символов заключается в замене интерпретации интерактивностью. 
Чувственные образы несловесного языка, являясь более сложной системой 
кодификации, закрывают пространство чтения и открывают пространство 
интеракции, которая представляет собой неустранимый из коммуникативной 
деятельности иррациональный фрагмент. Вербальный, рационалистический 
дискурс разрушается, все большее место отдается восприятию нелогичного 
и симулятивного. Образы являются не столько средством более адекватной 
передачи реального факта, сколько средством более сильного воздействия на 
зрителя. Экспрессивная функция преобладает над информативной.

Критические коммуникативные отношения замещаются недискурсивной 
интеракцией, которая становится нерационалистическим основанием для 
спонтанного, рассеянного, неустойчивого «стягивания» автономных инди-
видов в некое подобие общности. Интеграция в зарождающемся сообществе 
определяется не столько религиозной традицией, нормативным консенсусом, 
классовой борьбой, государственной властью, общностью чувств и верований, 
сколько недискурсивной интеракцией. При таком способе интеграции сама 
наличная социальность начинает существовать как невербальный текст в 
его актуальном становлении в противовес тексту лингвистическому.

Для античных и средневековых социально–философских исследований 
социальность не являлась самостоятельным предметом исследования. 
Домодерные теоретические модели концептуализировали социальность как 
преданную сущность. Модерные – как слаженный механизм или целостный 
организм. Пост–модерные – как текст (лат. textus «ткань», «сплетение», 
«соединение»).

Наша концепция представляет социальный мир как телесную социальность. 
Недискурсивная форма совместного бытия сходна с нелингвистическим 
текстом в том, что превращается в «гигантский кинозал», состоящий из 
разрозненных и отчужденных индивидуумов, которые не порождают никакого 
нового единства. «Зрители связаны друг с другом необратимым отношением 
к зрелищу, которое лишь поддерживает их взаимную изоляцию. Фильм 
объединяет разобщенное, которое, однако, таковым при этом и остается» 
[14,с.207].

Вывод: Нелингвистические коммуникативные технологии основательно 
модифицируют способ совместного бытия в мире.

Новая форма социальности, описываемая понятием «телесная соци-
альность» носит характер недискурсивной интерактивности, в основании 
которой лежат нелингвистические семиотические практики, обеспечивающие 
социальную интеграцию.
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УДК 32 (091) Ташкова Ю.К.

Соціальна рівність: матеріалістичний 
і духовний контекст

Розглядається проблема соціальної рівності і справедли-
вості в контексті матеріалістичного і духовного світогляду. 
Виділяється ведична система організації суспільства, 
яка ґрунтується на таких засадах як природа індивіда та 
моральний обов’язок по відношенню до інших людей.

Ключові слова: соціальна рівність, справедливість, 
матеріалістичний світогляд, духовність, ведична 
філософія, система «варнашрама–дхарми».

Проблема соціальної рівності залишається популярною у будь–який істо-
ричний час за різних соціально–політичних обставин, адже вона торкається 
найбільш болючого аспекту людського єства – бажання володіти. У нероз-
ривному ланцюгу рівність йде зі справедливістю, тому не дивно, що обидва 
поняття активно використовуються політичними вождями всіх часів і народів 
та стали популістськими гаслами. Але разом з цією популярністю досить нео-
днозначним залишається тлумачення власне понять «соціальної рівності» і 
«справедливості», що викликано це низкою причин: 1) ототожненням понять 
«рівності» і «справедливості» [1,с.143]; 2) частим використанням понять; 3) 
аксіологічним характером поняття «справедливість», що ускладнює застосу-
вання його на практичному рівні.

Питанням розшарування суспільства в контексті соціальної рівності та 
справедливості займаються чимало науковців. Б.Кашніков розглядає наяв-
ність справедливості за більшовизму, де попри «культуру «тотального зла» з 
«кримінально–каральними цілями» існувала могутня система соціальної під-
тримки населення» [11,с.15–36]. Вивченням справедливості в умовах ринкової 
економіки та бурхливого розвитку підприємницької діяльності займаються 
Н.Зарубіна, В.Федотова. Перша говорить, що сучасний діловий світ живе за 
власними моральними стандартами та нормами [9,с.101], а друга постулює 
формування нового антропологічного типу, «в якому переважає мотив хорошо-
го життя тут і зараз... замість мотиву рівності і справедливості» [20,с.234–242]. 
Г.Карнаш [10] і А.Орєхов [16] пишуть про справедливість як базову духовну 
засаду упорядкування суспільства. Таким чином, питання справедливості (і 
рівності в її контексті) є актуальним. Принциповий мінус – її вивчення відбу-
вається в одній площині: постулюються лише фактичні наслідки, тоді як немає 
звернення до кореня проблеми та спроби її вирішення. З нашої точки зору, це 
обумовлено тим, що правильність обраного вектору розвитку сучасної науки 
та суспільства не піддається сумніву. І змістовним фундаментом для нього 
стала марксистська філософія (як злет раціоналізації філософської думки епохи 
буржуазних революцій) у повному обсязі (економічна теорія, діалектичний 
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матеріалізм та історичний матеріалізм), що визначала матеріалістичний світо-
гляд та економіку – основою людської життєдіяльності.

Марксистська концепція також оперувала поняттями «справедливість» та 
«рівність»; більше того, на думку активних прихильників ідеології марксиз-
му, вона, якщо і не перша підняла питання класової боротьби (що напряму 
пов’язано з рівністю і справедливістю), але перша пояснила справжню причину 
історичного руху людства [18]. Вона говорила, що найпершим, що обумовлює 
розшарування людського суспільства, є власність. Відповідно, соціум поді-
лявся виключно на клас власників засобів виробництва і клас тих, що не мали 
засобів виробництва. Способом вирішення цієї проблеми виступало знищення 
власності та переведення її на рівень загальнонародного володіння.

На наш погляд, таке бачення вирішення проблеми диференціації суспіль-
ства є утопічно–ідеалістичним. І саме доведенню міфічного характеру ідеалу 
соціальної рівності і справедливості в суспільстві присвячена дана стаття. Для 
вирішення вказаної мети ми ставимо наступні завдання: розглянути в контексті 
матеріалістичного світогляду тлумачення проблеми справедливості і рівності 
та проаналізувати їх на основі альтернативного духовного світогляду.

Платон [17] та Аристотель [2] розпочали дискусію з приводу справед-
ливості в питанні пріоритету загальних інтересів над приватними і навпаки. 
Подальший розвиток вказаної проблеми вирішувався з переносом акценту в 
той чи інший бік. Т.Мор [14], Т.Кампанелла, К.Маркс [12] стали прихильни-
ками «платонівського» пріоритету загального над приватним та радикальної 
переробки суспільства на засадах рівності і справедливості. Але, як зазначає 
дослідник А.Орєхов, 1) інструментом насадження та контролю справедливості 
виступають конкретні соціальні інститути; 2) суспільство «реального соціа-
лізму» без приватної власності не спроможне на високі темпи економічного 
розвитку; 3) економічна зацікавленість громадян в результатах власної праці 
значно падає, що ставить рівень розвитку такого соціуму на значно нижчий 
щабель у порівнянні з капіталістичним суспільством. Натомість, найбільш 
ефективним і затребуваним виявився аристотелівський варіант розуміння 
справедливості [16,с.61], який пізніше підтримали такі мислителі як Г.Гегель, 
Т.Гоббс, І.Кант, Дж.Локк, А.Сміт. Саме останньому вдалося вирішити питання 
співвідношення справедливості і соціальної рівності через ототожнення спра-
ведливості з правильною комбінацією рівності і нерівності. Такий висновок 
здається логічним, адже всі люди відрізняються один від одного і підігнати 
їх під один шаблон практично неможливо.

Новий етап вирішення питання «справедливості» стосується 50–х рр. ХХ 
ст., що ознаменувався виходом «Теорії справедливості» Дж. Ролза [19]. Він 
постулює основні принципи справедливості, показує моделі впровадження 
справедливості в суспільство (силова, договірна, інтуїтивістська, утилітарист-
ська), розробляє соціальну теорію справедливості, з огляду на чотири основні 
історичні проекти її реалізації (консервативний, ліберальний, соціалістичний 
і комуністичний). Наступне покоління науковців, такі як А.Хорікава [22], 
Т.Шипунова, Г.Карнаш, Р.Мертон, А.Орєхов [13], Н.Зарубіна, Б.Кашніков, 
В.Федотова, М.Фрідмен [21], розширюють розуміння справедливості та рів-
ності, виокремлюючи їх аспекти та рівні.

Отже, загальноприйнятим розумінням справедливості в сучасній філософ-
сько–політичній думці є наступне: справедливість – це щось на зразок договору 
про кооперацію між людьми, ідеальні умови якого в кінцевому рахунку мають 
бути підкріплені реальними правами і обов’язками. За такого підходу, зазначає 
А.Орєхов, невідступно унаслідується кантівське вчення про мораль: жоден 

індивід не розглядається як засіб, а всі вони розглядаються як цілі [16,с.63]. 
Проте, навіть таке розуміння не є адекватним суспільній реальності, оскільки 
умови кооперації також встановлюють люди, які внаслідок покладеної на них 
відповідальності можуть перебільшити відчуття свого становища відносно 
інших індивідів, що від початку порушить умови кооперації. Таким чином, 
на кожному кроці процесу слід очікувати дію так званого людського фактору.

Офіційна наука говорить про існування об’єктивних законів природи, 
таких як «закон класифікації та порядку» та «закон всезагальної функціо-
нальності та координованості» [15]. Перший говорить про те, що категорії 
природних явищ можуть бути розташовані у вигляді впорядкованих систем 
класифікації. Дія цього закону дає можливість застосувати принцип систем-
ного підходу до всіх об’єктів і явищ оточуючого світу та отримання наукового 
знання. Іншими словами, він свідчить про надзвичайне різноманіття живих 
істот, що їх можна лише класифікувати за схожістю, але не підганяти в одні 
рамки через відмінність. Другий закон стверджує, що кожен елемент природи 
знаходиться в гармонії з оточуючим світом і налаштований на виконання сво-
їх функцій в тих умовах, в яких він існує. Отже, обидва закони свідчать, що 
абсолютна рівність індивідів неможлива, а звідси випливає, що неможливим 
є знищення приватної власності. Відповідно, справедливість можлива лише за 
такого суспільного ладу, де є приватна власність. Варто відзначити критерії, 
на основі яких був зроблений цей висновок: 1) історичний (існування СРСР з 
командно–адміністративною системою та комуністичною ідеологією); 2) біо-
логічний (всі живі істоти диференціюються між собою за біологічною будовою, 
що визначає її місце в біосистемі); 3) соціально–психологічний (відмінність 
за природою індивіда, його нахилами та знаннями).

Наступним кроком дослідників проблеми справедливості став проект 
створення механізму соціального захисту людей (на основі вихідних принципів 
справедливості: 1) кожен індивід наділений колом свободи, але до тієї межі, 
де починається коло свободи іншого індивіда; 2) соціальна та економічна 
нерівність мають бути організовані таким чином, щоб вони вели до най-
більшої користі найменш успішних та робили відкритими для всіх посади в 
умовах чесної рівності можливостей [16,с.63]). Проте, виникає один сумнів: 
якщо серед мотивів людської життєдіяльності буде присутня корисливість 
(навіть у пригніченому стані), рано чи пізно збалансована система захисту 
перетвориться в систему розподілу «кожному – за працею» (де не виключений 
суб’єктивізм при оцінці результатів праці).

Марксистська філософія розгляду суспільства стала вершиною раціона-
лістичного осмислення процесів, що відбувалися в Європі. Саме тому вона 
отримала так багато прихильників та послідовників. Концепція головного 
ідеолога «щасливого майбутнього» говорила про капіталізм як «найбільше 
зло», як форму суспільних відносин, де людина експлуатує людину. Основним 
мірилом цих відносин була названа власність, знищення якої забезпечувало 
надалі знищення класового антагонізму і, у такий спосіб, вирішення одвічної 
суспільної несправедливості, що займала уми мислителів всіх часів. Здавалося 
б, все просто, якби не одне «але»: запропоноване рішення класових протиріч 
знаходиться в рамках так званої «економічної світоглядної концепції», якою 
розглядався і капіталізм, і комунізм. Принципово нічого не змінилося, окрім 
назв і устремлінь.

Тому, реальний вихід з цієї ситуації може запропонувати лише наука про 
духовну самореалізацію людини. Це можливо в силу наступних причин: 1) 
безвихідь ситуації, яка склалася у світі у всіх сферах життєдіяльності людства; 
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що стало наслідком саме матеріалістичного підходу до людини та історії; 2) 
досвід духовних практик світових релігій як на особистісно–індивідуальному 
рівні (святі), так і на суспільно–колективному рівні (громади, монастирі); 3) 
неможливість вирішення проблеми на тому рівні, на якому вона була створена.

Такою наукою про духовну самореалізацію людини є ведична філософія, 
однією з фундаментальних вчень якої є розділ про обумовленість людської 
свідомості та матеріальних проявів життя трьома основними якостями мате-
ріальної природи: «саттвою», «раджасом» і «тамосом». У перекладі вони 
названі модусами добра, пристрасті й невігластва («модус» означає «базова 
психологічна програма»). За текстами Вед модус «саттва» зв’язує того, хто 
знаходиться під її впливом, щастям і знанням; «раджас» виникає від бажання 
і в процесі зіткнення з об’єктом насолоди, він пов’язує людину діяльністю; 
«тамас» народжується від незнання, він вводить в ілюзію живу істоту. Це – так 
звані психологічні програми, які можна визначити за характерними ознаками 
їх прояву. Вказані три модуси постійно взаємодіють між собою в окремих 
індивідах, час від часу змінюючи головне положення. Таким чином, від того, 
яка психологічна програма на даний момент переважає в розумі індивіда, 
такою діяльністю (безкорисливою, спрямованою на отримання задоволення в 
межах дозволеного чи без обмежень) він і займається. Відповідно, чим більша 
кількість людей, поведінка яких керована одним і тим самим модусом, в той 
бік і спрямований вектор суспільного розвитку.

Історичним прикладом суспільства, в якому переважали «саттвічні» 
люди, була система «варнашрама–дхарми». Ведична концепція суспільного 
ідеалу, що існувала п’ять тисячоліть тому, вказує, що вищою метою життя 
кожного індивіда є самоусвідомлення. Здійснити це можливо, вивчаючи 
духовну науку викладену у священних писаннях. Оскільки, для об’єктивної 
оцінки себе, власного бачення недостатньо, доцільним вважається прийняття 
духовного вчителя – людини, яка вивчила знання з авторитетних джерел та 
реалізувала його на власному досвіді. Вищою ж ціллю самоусвідомлення 
є пізнання першопричини всього сущого, Бога [4,с.664]. Найкращим серед 
людей вважався той, хто реалізував для себе розуміння своєї невід’ємності 
від Бога та у повсякденному житті постійно про це пам’ятав [8,с.497]. Тому 
вищим ідеалом для соціуму була така структурна організація, яка б сприяла 
досягненню цілі людського життя та слугувала б постійним нагадуванням про 
неї. «Той, хто не пов’язаний зі Всевишнім, не може мати ані трансцендентного 
розуму, ані стійкого ума, без якого немислимим є мир [на душі]. А без миру 
чи можливе щастя?» [4,с.164]. Адже справжнього спокою можна досягти тоді, 
коли розумієш, що все у світі належить не тобі і насолоджуватись всім цим 
може лише той, хто його створив [4,с.287]. Неспокій викликається бажанням 
пізнати кінцеву мету, і коли людина переконується, що все належить Богу, 
для неї стає можливим досягти спокою та рівноваги розуму і миру на душі.

Структура соціального організму, що називається системою «варнашра-
ма–дхарми», поділяє суспільство на чотири варни (класи) та чотири ашрами 
(уклади життя). Чотири варни – це прошарки інтелектуальних людей (брах-
мани), правителі і воїни (кшатрії), селяни і торговці (вайш’ї), робітники та 
прислуга (шудри). Поділ на варни обумовлюється якостями матеріальної 
природи, під впливом яких знаходиться особистість, та якостями людини – 
дхармою, а не її походженням. Крім того, існують чотири уклади життя: 
учнівство (брахмачар’я), життя домохазяїна (гріхастха), відхід від мирської 
діяльності (ванапрастха) і життя, повністю присвячене відданому служінню 
Богу (саньяса). Такий поділ людського суспільства: по–перше, створений 

власне Богом для можливості розвитку свідомості; по–друге, відповідає 
його інтересам. Інститут варнашрами створений для того, щоб дати людині 
можливість пізнати Абсолютну Істину. Він не призначений для штучного 
підтримання панування однієї частини суспільства над іншою. Коли через над-
мірну прив’язаність до задоволення матеріальних відчуттів, люди забувають 
про ціль життя – усвідомлення Абсолютної Істини, то егоїстичні особистості 
починають використовувати систему варнашрами для того, щоб штучно під-
корити собі більш слабких. Це відбувається шляхом віднесення приналежності 
до варн за народженням, а не за гунами, що обумовлюють якості людини та 
відповідно визначають рід занять, до яких людина проявляє більше схильності 
(як це сталося в Індії).

Фундаментальною засадою, на якій ґрунтується система варнашра-
ма–дхарми, є усвідомлення себе душею – духовною частинкою, якісно не 
відмінною від Абсолюту. Так, Шрі Ішопанішад, одна зі ста восьми упанішад – 
основ ведичної філософії, у перших двох мантрах говорить про Володаря 
всього світу і відповідне, підлегле, положення всіх живих істот у ньому. «Все 
живе і неживе у всесвіті знаходиться під владою Господа і належить йому. 
Тому кожен повинен користуватися лише тим, що йому необхідне і виділене 
йому в якості його долі, і не посягати ні на що інше, добре усвідомлюючи, 
кому все належить. Притримуючись такого способу життя, людина може роз-
раховувати прожити сотні років, адже така діяльність не зв’язує її законами 
карми. Іншого шляху для людини не існує» [5,с.19–25]. Мається на увазі, що 
такий спосіб життя є досконалим, а тому не несе для людини та суспільства 
негативних наслідків у майбутньому. Відповідно, таке розуміння дає змогу 
постійно пам’ятати про залежне положення відносно Творця, що наділив тебе 
разом з кожною іншою живою істотою усім необхідним, і про необхідність 
служіння Всевишньому за таку милість та всім іншим як рівним до себе, 
однаковим за духовною природою, істотам. Таким чином, зазначені принципи 
життя сприяють гармонійному функціонуванню суспільства, де кожен має за 
потребою і цим щасливий.

Представники всіх класів мають якості, що складають його основу, та 
якості для спілкування із зовнішнім світом, беручи на себе певні зобов’язання. 
Брахмани від природи схильні до контролю почуттів, аскетизму та розвитку 
знання [7,с.185]. Вони мають спонтанне прагнення до чистоти та силу для 
її підтримання [4,с.750] – такі люди надзвичайно важливі для створення 
богоцентричного суспільства, в якому вони виступають гарантом миру і 
справедливості. Роль кшатріїв – адміністративного класу – надзвичайно спе-
цифічна, адже суспільство повністю залежить від їх кваліфікації. В їх руках 
знаходиться сила, і вони забезпечують взаємодію всіх прошарків соціуму, 
створюють законодавство, вирішуючи, хто і як повинен бути наказаний. Від 
їх кваліфікації залежить, на що направлена довірена їм влада: на прогрес сус-
пільства, його занепад чи забезпечення особистих інтересів. Найголовнішою 
якістю кшатрія, завдяки якому суспільство залишається богоцентричним, є 
відданість брахманам. Брахманічна культура означає цивілізацію, що створює 
сприятливі умови для тих, хто прагне до Абсолютної Істини, справжньої релі-
гійності та чистоти [3,с.171]. Вміння і бажання заробляти гроші є природною 
схильністю вайш’їв [7,с.186]. Це єдиний клас, який створює матеріальні 
цінності та віддає їх суспільству. А забезпечувалось це вихованням у вайш’їв 
віри у слова духовного вчителя та священних писань. Головними якостями 
представника найнижчого прошарку – шудри (або робітники) – були повага 
до представників вищих класів та відданість своєму господарю [7,с.187]. 
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Утримання шудри у смиренному, але «вдоволеному» стані (соціально–захище-
ному) забезпечувалося вболіванням за його духовний прогрес та обмеженням 
в рамках законного чуттєвих насолод. В разі, якщо проявлені якості варн не 
відповідали вищезазначеним, це слугувало причиною чималої кількості пере-
пон на шляху розбудови гармонійного суспільства.

Окрім того, варто зупинитися на такому понятті як «дарма» (з санскриту 
«те, що підтримує»), яке не має еквіваленту в інших мовах, тому приблизно 
перекладається як «образ життя», «призначення». Але більш конкретно дхар-
ма – це слідування закону і самодисципліна на чотирьох рівнях: 1) суворе 
слідування законам природи; 2) суворе слідування законам нації (держави) за 
буквою і за духом; 3) це обов’язки по відношенню до своєї сім’ї (турбота про 
дітей, дружину/чоловіка, батьків); 4) обов’язок по відношенню до себе (турбота 
про чисту їжу, чистоту тіла, помислів тощо) [6,с.81]. Отже, ведична система 
влаштування суспільства ґрунтується на таких засадах як природа індивіда та 
моральний обов’язок по відношенню до інших людей, що акцентує індивіда на 
служінні іншим. Така схема логічно виступає системою соціального захисту 
всього населення, навіть в умовах класового розшарування.

Таким чином, на прикладі системи «варнашрама–дхарми» ми бачимо 
чітке визначення понять «рівності» індивідів (як духовних істот якісно рів-
них Першопричині), «справедливості» (кожна істота – невіддільна частинка 
Абсолюту, однаково наділена духовною природою, відповідно, і можливос-
тями; нерівність проявляється лише в тому, що кожен знаходиться на своєму 
рівні свідомості, обумовлений конкретною психологічною програмою; інстру-
ментом справедливості виступає невід’ємне «право вибору» кожного індивіда).

Між матеріалістичним і духовним концептами суспільного буття в контек-
сті «справедливості» і «рівності» відмінність в тому, що духовність говорить 
про існування трансцендентного буття (Абсолютної Істини), що урівнює 
індивідів між собою по відношенню до останньої і знімає необхідність ство-
рювати штучну систему упорядкування соціуму з системою законів, інститутів, 
кожен з яких претендує на верховенство та істинність, наслідуючи принципи 
демократії, свободи слова тощо.
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Ташкова Ю.К. Социальное равенство: материальный и духовный контекст
Рассматривается проблема социального равенства и справедливости в контек-

сте материалистического и духовного мировоззрения. Выделяется ведическая 
система организации общества, которая основывается на таких принципах как 
природа индивида и моральная обязанность по отношению к другим людям.
Ключевые слова: социальное равенство, справедливость, материа-

листическое мировоззрение, духовность, ведическая философия, система 
«варнашрама–дхармы».

Tashkova, Y.K. Social equality: materialistic and transcendent context
The problem of social equality and justice is examined in the context of materialistic and 

spiritual world view. The Veda system of organization of society, which is based on such 
principles as nature of individual and moral duty in relation to other people, is selected.

Key words: social equality, justice, materialistic world view, spirituality, Veda philosophy, 
system of «varnashrama–dkharmy».
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УДК 001:37.013 Марченко О.В.

Освітній простір Модерну: 
дві стратегії розвитку

На основі узагальнень теоретичних та світоглядних орієн-
тирів філософсько–педагогічної думки кінця ХІХ − початку 
ХХ століття, обґрунтовано два образи Модерну й відповідні 
стратегії формування особистості в освітньому просторі 
модерного зразка. 

Ключові слова: освітній простір, модернізм, духовно–
релігійна філософія, раціоналізм, соціалізація, 
індивідуальність.

Споконвічно притаманне філософії прагнення віднайти рівновагу між 
раціональним підходом до освоєння світу та розумінням особистості у кон-
тексті її свободи, творчості, етичної діяльності та моральної оцінки життя, 
знайшло своє яскраве втілення у філософії освіти епохи Модерну. Дослідження 
онтологічних засад та соціокультурних алгоритмів становлення особистості 
в освітньому просторі даного періоду набуває у сучасних умовах особливого 
сенсу та актуальності. Адже докорінні зрушення в економічній та духовній 
сферах українського суспільства на етапі постіндустріалізму потребують не 
лишень теоретичного осягнення особистісного виміру суспільного буття, а й 
ґрунтовного, цілісного аналізу світоглядних передумов становлення простору 
освіти в епоху суспільних трансформацій.

Зростання інтересу до категорії освітнього простору засвідчують праці 
В.Андрущенка, Б.Гершунського, І.Зязюна, С.Клепка, В.Кременя, М.Култаєвої, 
В.Лутая, Ф.Михайлова, І.Предборської, І.Радіонової, В.Розіна, М.Романенка, 
Л.Семашко, Х.Тхагапсоєва та інших. В останніх наукових розвідках як вітчиз-
няних, так і зарубіжних дослідників зроблено суттєві кроки в теоретичному 
обґрунтуванні закономірностей і принципів функціонування соціального 
простору у різних вимірах його структурних одиниць. Водночас змістові та 
структурні особливості становлення освітнього простору у визначальних 
культурно–історичних часових проміжках, зокрема в епоху Модерну все ще 
належать до розряду малодосліджених. У вивченні цієї проблеми доцільно 
звернутися до її історичних витоків, зокрема світоглядних передумов консти-
туювання модерного освітнього простору, з метою виявлення, осмислення, 
аналізу і узагальнення тих теоретико–методологічних підходів, які можуть 
стати основою для модернізації освітньої теорії і практики на сучасному 
етапі розвитку.

Метою наукової розвідки є обґрунтування провідних стратегій форму-
вання особистості в освітньому просторі модерного зразка у відповідності із 
визначальними для філософсько–освітнього дискурсу кінця ХІХ − початку 
ХХ століття «образами « Модерну. 

В межах історико–філософського знання модернізм (від франц. moderne – 
сучасний) слід розуміти як певний напрям розвитку суспільної думки, що в 
основі своїй передбачає оновлення і перетворення, заперечення традицій-
них культурних і соціальних форм, натомість пошук і встановлення нових 
принципів і суспільних норм [1,с.566]. Модернізм виходить з ідеї знищення 
жорстких, замкнених економічних, політичних, духовних та інших систем, 
які уповільнюють природний процес оновлення суспільства. 

На думку французького письменника Ж.Р.Блока (1884–1947), доба 
модерну характеризується відсутністю будь–яких обмежень, коли свавілля 
влади не стримується ні релігійними, ні моральними засадами. Наполеон 
був першим практиком–одинаком сучасності, а Ніцше – її першим пророком, 
який спромігся втілити у слова ідеї, що вже заполонили суспільство. В цих 
ідеях – зневіра у доцільності і розумній обґрунтованості ходу історії, у спра-
ведливості суспільного устрою.

Такі світоглядні орієнтири визрівають у певні періоди розвитку цивіліза-
ції і є своєрідними імпульсами до самознищення та наступного відродження 
в оновленому вигляді. Очевидно, що такий збалансований, багатогранний і 
водночас динамічний і недосконалий механізм, як культура, має тенденцію до 
нестабільності і, в кінцевому рахунку, вибуху. Те саме відбувається із зіркою, 
яка досягши критичної маси, вибухає, спалахнувши найяскравішим своїм 
світлом, як спалахують великі культури, перш ніж піти у небуття.

Введення категорії «вибух культури», як це ми бачимо у семіології 
Ю.Лотмана, дає можливість зафіксувати прояви максимальної активності 
суспільного організму у просторі і часі, коли відкриваються принципово нові 
можливості в освіті людини, у формуванні нової культури її мислення. Та чи 
можна вважати феноменологію ennui, прагнення до розпаду і цілковитого 
знищення константами в історії розвитку суспільних та інтелектуальних форм 
у момент переходу ними певного порогу складності? Своєрідну відповідь на 
це питання дає З.Фрейд у есе «Цивілізація та її недоброзичливці «, створюючи 
міф про розум, з допомогою якого можна було б відвернути жахіття історії. 
«Інстинкт смерті», притаманний як індивідуальній, так і колективній свідо-
мості, є, за твердженням З. Фрейда, філософським тропом. Представлений 
ним аналіз неймовірного напруження, якого зазнають основні, нереалізовані 
інстинкти людини під впливом правил і норм цивілізованого суспільства, є 
актуальним і до сьогодні. Так само викликають інтерес численні постдарвініст-
ські психоаналітичні дослідження природи людського прагнення до війни, до 
найвищого утвердження ідентичності ціною взаємознищення. Проте, незалеж-
но від того, чи є ці механізми універсальними або ж історично обумовленими, 
на початку ХХ століття у суспільній свідомості остаточно оформлюється 
прагнення до «очищаючого полум’я Великого Модерну».

Із узагальнень філософських пошуків ІІ половини ХІХ – початку ХХ сто-
ліття, модернізм, як система світоглядних орієнтирів, постає в двох образах.

Перший образ пов’язаний із розвитком суб’єкта як втілення свободи і 
творчості. Християнський світ домодерної епохи продовжує себе у Модерні 
через теорію активно–творчого розумного суб’єкта, здатного здійснювати 
контроль над своїми діями і життям. Суб’єкт осмислює свої дії як процес 
відповідального творення власного неповторного життя. Тріумф інстру-
ментального раціонального дійства, наукового розуму, що пробуджує світ 
від сну, тісно пов’язаний із християнською теорією суб’єкта, що утверджу-
вала віддзеркалення божественної Персони в особистості людини. Історія 
Модерну – це, в першу чергу, розвиток ідеї вільного розумного суб’єкта. Ця 
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ідея стала джерелом науково–технічного прогресу, соціальної й економічної 
модернізації світу, гуманістичної раціоналізації суспільного життя, демократії 
й індивідуальної свободи, і водночас, вона створила підґрунтя для спротиву 
владі, соціальному апарату, які пригноблювали людину, відкидаючи її право 
на особистісну свободу.

Трагедія європейського Модерну в його суперечливому характері, адже 
поряд із вище зазначеними здобутками, відбувається відторгнення персо-
нального суб’єкта, заперечення онтології суб’єктності в ім’я примарного 
ідеального суспільства хіліастичного зразка. Модерн також позначений ігно-
руванням внеску християнства до європейської інтелектуальної скарбниці, 
знищенням християнського онтологічного дуалізму і теорії природного права, 
розчиненням суб’єкта в безликому порядку природи або натуралістично осмис-
леній історії. Усе це й визначило змістове наповнення другого образу Модерну.

Ця стратегія розвитку світоглядних орієнтирів суспільства вповні роз-
кривається у практиках тоталітаризму. Вона уособлює прагнення створити 
природний раціональний світ, у якому людина мала виступити в якості Бога, 
натомість усвідомила себе бранцем залізної клітки, сконструйованою тота-
літарною владою.

У пошуку відповідної «природної» моделі суспільства і особистості 
Модерн абсолютизує радикальну детрадиціоналізацію, відкидає християн-
ський образ людини, утверджуючи його натуралістичне бачення. Така модель 
мала на меті облаштування соціально–політичного порядку без допомоги 
християнських релігійних принципів. Об’єднання людини і природи проти-
ставлялося ідеї творіння, виконуючи антихристиянську функцію. Так звана 
«неязичницька» модерністська думка представляє людину у раціональному 
світі, що живе за природними законами. Ці закони відкриває розум, і він же 
цим законам підпорядковується. Відбувається ототожнення суспільства із 
соціальним тілом, яке функціонує у відповідності із усталеними правилами, 
і яке має позбавитись від «нерозумних» форм організації, що апелюють до 
трансцендентного. 

Таким чином, виникає суперечність між двома різними типами світо-
розуміння. Християнство утверджує пріоритетність етичної сфери у бутті 
людини, доводить можливість прилучення недосконалої людської особистості 
до абсолютної божественної Персони. Християнська персонологія базується 
на виділенні особистості у контексті її свободи, творчості, етичної діяльності, 
моральної оцінки світу, виходячи з того що вона віддзеркалює Абсолютну 
Особистість. Царство Боже – реальність, укорінена в трансцендентному, а 
не в іманентному, тоді як прибічники «природної» моделі суспільства мають 
чітко виражені натуралістичні пріоритети.

Зіткнення ідеї персональної свободи, християнського бачення світу із 
натуралістичним світорозумінням приводить до нездоланних протиріч. Обидві 
позиції могли бути узгоджені лише за умови докорінних змін, що стали гаслом 
Модерну.

Модернізм у своєму натуралістичному образі проголосив ідеалом людсько-
го існування повернення до природного колективізму, розчинення у безликій 
матерії. Подібна філософія у ході її ідеологічної трансформації привела до 
появи тоталітарних диктатур і утвердження влади міжнародних спільнот, що 
стали прокляттям ХХ століття. Осмислення людини не за образом і подобою 
Бога, а як втілення безликого раціонального космосу, призвело врешті–решт 
до її деперсоналізації. Людина втратила свободу, перетворившись на знаряддя 
бездушних механізмів влади, стала об’єктом маніпуляцій у добу тоталітаризму. 

Обґрунтовуючи втечу людини в тенета соціального відчуження, нівелювання 
особистості в умовах панування соціального, натуралістична думка Європи 
готувала практику придушення індивідуальності, адже за ідеями доскона-
лого природного устрою приховувалася небезпека групового відчуження, 
нехтування унікальною суб’єктивністю індивіда в анонімному колективі 
людей–об’єктів.

Тлумачення світу з позицій природної всеєдності, універсальної моноліт-
ної свідомості роду, в якому індивідуальне буття позбавлене реального змісту, 
закономірно переросло в апологетику тоталітаризму, концепцію маніпулюван-
ня людьми–речами від імені партій і держав. Концепція людської свідомості як 
єдиного природного і досконалого цілого обернулася формуванням анонімного 
і всеоб’єктивуючого «ми» у державах тоталітарного типу. 

Модернізм тоталітарного зразка сформулював утопію «природного» 
раціонального суспільства, у якому розум не обмежується сферою наукової і 
технічної діяльності, а стає сакральним принципом маніпулювання людьми, 
коли абсолютна раціоналізація сприймається як єдино правильний спосіб 
організації життєдіяльності. Утвердження даного принципу тісно пов’язане 
із секуляризацією соціального простору, зокрема його освітнього інваріанту. 
Втілюючи утопію абсолютної раціоналізації й натуралістичної соціології, 
Модерн виявляє себе як епоха контролю, тоталітарної інтеграції і репресій.

Перша стратегія розвитку вітчизняного соціокультурного простору 
Модерну в основі своїй мала модель християнського Просвітництва. Важливу 
роль у реалізації цієї стратегії відіграли досягнення філософської думки у 
першій половині XIX ст., що були зосереджені в освітньому просторі Київської 
духовної академії. На відміну від світських навчальних закладів, в академії була 
краща освітня база, певна стабільність філософських курсів, усталені традиції 
духовно–етичної орієнтації. Відповідно, її вихованці мали більш високий 
рівень професійної філософської культури, порівняно зі своїми колегами із 
світських академічних закладів. В осмисленні досягнень західноєвропейської 
філософської думки вони інтерпретували їх в духовно–релігійному плані, пере-
важно з морально–етичної точки зору, ставлячи одкровення Св. Письма вище 
за філософію. Водночас у працях О.Новицького, С.Гогоцького, П.Юркевича 
і П.Ліницького обстоюється думка про важливість філософії у житті людини 
та про її самостійність як «ядра» культури, що втілює духовно–ціннісні орі-
єнтації суспільства.

Представники духовно–релігійної філософії прагнули розробити теорію 
філософського синтезу, яка мала на меті обґрунтування творчого розвитку 
християнського Просвітництва на теренах Російської імперії. Ця концепція, що 
поєднувала православний персоналізм із досягненнями західноєвропейського 
«раціо», була покликана здійснити рецепцію базових дефініцій європейського 
філософського дискурсу і встановити їх автентичний зміст.

Становище із розвитком філософії в Україні значно змінюється у другій 
половині XIX ст. При всій актуальності узагальнень, постулати духовно–
релігійної філософії аж ніяк не збігалися з далеко не ідеальними реаліями 
тодішнього життя. Крім того, ідеалізм втрачав свої позиції і з розвитком науки 
й, за визнанням його представників, не міг задовольняти дослідне природо-
знавство як адекватну методологічну основу. Тому, окрім духовно–релігійної 
філософії, у другій половині XIX ст. набувають поширення й інші напрями 
філософської думки, зокрема позитивізм, що постав як реакція на спекулятивне 
мислення німецької класичної філософії та механістичний матеріалізм XVIII 
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ст. Позитивізм знайшов багатьох послідовників у російськомовній філософії, 
серед яких був і український філософ В.Лесевич.

Загалом кінець XIX – початок XX ст. ознаменувалися запеклою боротьбою 
заснованого на просвітницьких традиціях раціоналістичного світогляду та 
духовно–релігійної філософії. У цей період набуває поширення ідея заміни 
філософії синтезом наукового знання, висловлена позитивістами О.Контом 
та Г.Спенсером, а потім і прихильниками емпіріокритицизму. З іншого боку, 
проти раціоналізму просвітників активно виступали представники духо-
вно–релігійної філософії. Ці суперечливі явища суспільного життя зумовили 
формування в Україні філософських шкіл широкого спектра – від позитивізму 
до релігійного екзистенціалізму. Розробка проблем зосередилась в основному 
у вищих навчальних закладах Харкова, Києва, Одеси. 

Так, уже в цей період Київський університет перетворився на значний 
осередок гуманітарної думки не тільки в Україні, а й у Росії. І не випадково, 
що саме в ньому навчалися або працювали мислителі, які ввійшли до золо-
того фонду філософії російського духовного Ренесансу, як–от: М.Бердяев, 
Є.Трубецькой, С.Булгаков, Л.Шестов, Г.Шпет та багато інших.

Слід зазначити, що на початку ХХ століття духовно–антропологічний 
напрям філософської думки, який уособлює першу стратегію розвитку вітчиз-
няного модернізму, отримав нових прихильників із лав прогресивно мислячої 
інтелігенції, що попервах мала досить радикальні настрої. Так, у певної 
частини інтелігенції можливість удосконалення суспільства та реалізації 
ідеалу істинної людини стала пов’язуватися не з революційною боротьбою 
та соціальними перетвореннями, а з моральним оновленням у релігійному 
пошуку. «Перехворівши» на марксизм, до таких світоглядних позицій при-
йшли яскраві представники російської й української інтелігенції. Зокрема, 
М.Бердяєв дійшов висновку, що звільнення від зовнішнього гніту можливе 
лише за умови вивільнення від внутрішнього рабства, а С.Булгаков сповід-
ував ідею, що рух до «царства свободи» є не законом суспільного розвитку, а 
моральним завданням. Результатом таких духовних пошуків стало формування 
«нової релігійної свідомості» − ідейного руху, філософським кредо якого став 
ідеалізм, що тяжіє до релігії. 

Не здобувши у марксизмі відповіді на актуальні для себе питання, деякі 
марксисти звернулися до неокантіанства. Від жорстких схем історичного 
матеріалізму вони прийшли до визнання вічних, позачасових цінностей, до 
ідеї всезагального морального закону, визнання людини як найвищої цілі. 
Гуманістична природа кантіанства мала для цих мислителів більш прива-
бливий характер, ніж марксистська доктрина. Так, на початку ХХ століття, 
пройшовши шлях від марксизму до неокантіанства, С.Булгаков, С.Франк та 
інші стали активними прибічниками релігійної філософії. Її розвиток спри-
чинив появу різноманітних форм філософського ідеалізму. Шлях найбільш 
яскравих представників філософської думки від марксизму до ідеалізму був 
не лише фактом їх біографії, він засвідчив глибинні процеси, які відбувалися 
в усіх сферах культурного життя тогочасного суспільства.

У результаті пошуку нових духовних основ світогляду сформувалося 
релігійно–філософська течія, яка отримала назву «богошукання». У різні часи 
її представляли М.Бердяєв, С.Булгаков, В.Іванов, М.Мінський, на формуван-
ня світогляду яких значною мірою вплинула філософія мислителя і поета 
В.Соловйова, його ідеї про Душу Світу, Вічну Жіночність, Красу. Виникнення 
цієї течії було пов’язане із поширенням вчення про «нову релігійну свідомість», 

що прагне до встановлення «царства божого на землі» на противагу офіцій-
ному православ’ю, в якому, на їх думку, релігійна свідомість «закостеніла».

Своє завдання «богошукачі» вбачали у поєднанні інтелігенції з релігією, 
переосмисленні ролі релігії та мистецтва й утвердженні позацерковних релі-
гійних ідей у духовній культурі тогочасного суспільства. В основі цих пошуків 
було прагнення проникнути у духовний смисл, національний характер, непо-
вторність окремих аспектів земного буття, подолати згубний для культури 
відрив мистецтва від філософії і моральних засад. 

Іншою формою «нової релігійної свідомості», яку можна вважати 
своєрідним синтезом двох стратегій розвитку модернізму, став так званий 
«активістський напрям марксизму» – «богобудівництво». Це ідеологічна 
платформа соціал–демократів, яка формувалася у період реакції після рево-
люційних повстань 1905–1907 років. У середовищі інтелігенції з’явилося 
тяжіння до релігії, містицизму, почалася «лихоманка пошуків « виходу із тої 
ідейної, соціально–політичної і моральної кризи, у якій опинилося суспільство. 
Релігійному захопленню піддалися і деякі соціал–демократи, які входили до 
фракції більшовиків, а саме М.Горький, А.Луначарський, М.Лядов та інші.

Богобудівництво інколи визначається як «релігійний атеїзм», спроба вира-
зити марксизм у категоріях релігійної свідомості. У моделі «комуністичного 
раю на землі», запропонованої «богобудівниками», були суттєво посилені 
емоційні та етичні сторони марксистської доктрини. 

Так, А.Луначарський намагався створити нову концепцію перемоги над 
смертю, яка б склала гідну конкуренцію християнській. При цьому він не 
мав на увазі особисте, тілесне воскресіння. Соціалістичний світогляд разом 
із загальним просвітництвом мали переконати людей у реальності колектив-
ного безсмертя. Погляди А.Луначарського були засновані на вірі у безмежні 
можливості людини на шляху самовдосконалення і переконанні, що кожне 
наступне покоління буде жити значно краще. Проте переконати інших при-
йняти цю утопічну модель було набагато складніше. Розуміння Луначарським 
колективного безсмертя було надто абстрактним і в емоційному плані не могло 
задовольнити людей, які повинні були зіткнутися із фактом реальної смерті. 
Ідея богобудівництва, намагаючись піднести цінність земного життя і надати 
смисл людським вчинкам, не витримала конкуренції із релігією. 

Друга стратегія розвитку модернізму, що уособлює прагнення створити 
природний раціональний світ, обстоювалася вченими–природознавцями, 
зокрема М.Авенаріусом, І.Білянкіним, В.Високовичем, Д.Граве, О.Коротнєвим, 
І.Косоноговим, О.Северцовим, І.Скворцовим, М.Холодним, В.Чаговцем 
С.Чир’євим, О.Шкляревським, І.Шмальгаузеном та ін., погляди яких достатньо 
висвітлювались у радянській історико–філософській літературі.

Складні переплетення ідей раціонального та духовного освоєння світу у 
вітчизняному дискурсі модернізму визначили характер і структуру освітнього 
простору, в основі якого − особистість у системі її внутрішніх і зовнішніх, 
індивідуальних і соціальних потенціалів і смислів.

Досягти гармонійного поєднання внутрішніх і зовнішніх сутнісних ознак 
та властивостей «ідеальної « особистості філософи і педагоги пропонували як 
за допомогою кардинальних революційних перетворень, докорінної руйнації 
суспільних основ і утвердження панування раціональної свідомості − єдино-
го природного і досконалого цілого, так і так і поступово, у ході системних 
освітніх реформ, які передбачали удосконалення суспільства в цілому та 
кожного окремого індивіда зокрема як моральне оновлення у релігійному, 
духовному пошуку.
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Поглиблювала прірву між цими двома тенденціями розвитку освітнього 
простору й складна ситуація у системі народної освіти, яка на зламі двох 
століть була досить строкатою і заплутаною. Так, на початку XX ст. в Україні 
існувало понад 20 типів різних шкіл (державні і приватні, платні і безплат-
ні, конфесійні і світські, чоловічі і жіночі). Ця система характеризувалася 
неузгодженістю навчальних планів початкових і середніх шкіл, наявністю 
шкіл–тупиків. Вихід в університет давали лише чоловічі класичні гімназії, 
а всі інші середні школи (реальні, комерційні училища, кадетські корпуси) 
дозволяли випускникам вступати до вищих технічних, сільськогосподарських, 
економічних та інших навчальних закладів. 

Обмеженою була середня і вища освіта для жінок. Рівень освіти у всіх 
середніх жіночих закладах (жіночі гімназії, єпархіальні училища, інститути 
шляхетних дівчат) був набагато нижчим, ніж у чоловічих. Жінки практично не 
мали доступу в університети і вищі технічні школи, для них організовувалися 
лише Вищі жіночі курси. Що ж до початкової освіти для народних мас, то вона 
була вкрай відсталою і авторитарною, тоді як діти панівних станів навчалися 
в спеціальних підготовчих класах гімназій або в домашніх умовах. 

Така ситуація в освіті спонукала провідних представників педагогічної 
думки того часу до пошуків нових концептуальних основ виховання людини 
в оновленому суспільстві. 

У відповідності із стратегією духовного становлення людини у модерному 
освітньому просторі набувають значного поширення ідеї гуманного ставлення 
до учнів, поваги їхньої гідності, прав на свободу і самостійність думки. Різкій 
критиці піддавалася авторитарна педагогіка, яка перетворювала дитину на 
пасивний об’єкт педагогічного впливу, що здатен лише пристосовуватися до 
певних умов життєдіяльності. 

Пріоритетним для педагога вважалося «плекання душі», звернення до 
того, що є у вихованцеві глибоко індивідуальним: свідомість, почуття, воля, 
які розглядалися і як основа характеру, і як основа ставлення людини до світу 
людей в його моральних і правових нормах. Таким чином, освіта осмислю-
ється як діяльність, спрямована на розкриття і удосконалення внутрішніх 
природних сил дитини. Цей підхід своїм корінням має західноєвропейську 
екзистенціально–антропологічну та екзистенціально–герменевтичну традиції, 
що були сформовані на засадах переважно німецької філософської антро-
пології (А.Гелен, Г.Плесснер, Е.Ротхакер, М.Шелер та ін.). Реалізація такої 
пріоритетної для педагогічної думки кінця ХІХ століття цілі, як розвиток і 
самовдосконалення особистості, вимагала активізації, стимулювання внутріш-
ніх сил учнів, що робило їх суб’єктами власного розвитку, повноправними 
учасниками найрізноманітніших процесів взаємодії із зовнішнім світом. 

У суспільній думці цього періоду відбувається активний пошук пріо-
ритетів, які б змогли об’єднати різні верстви населення. В якості варіантів 
пропонувалися такі, як моральне удосконалення, прагнення жити відповідно 
до моральних ідеалів (розповсюджене та той час толстовство), покращення 
політичних і соціальних умов життя народу, усунення недосконалого політич-
ного устрою, встановлення влади, яка здатна забезпечити «царювання правди 
і щастя на землі» (С.Франк). Отже, такими з’єднуючими ідеями, переважно, 
вважалися ідеї свободи і рівності.

Однак, у цьому питанні серед філософів немає солідарності. Так, М.Бердяєв 
вбачав у рівності шлях до всезагальної безликості і загибелі. Рівність – зло в 
ім’я якого відкидається велич індивідуального. Нова суспільність, на думку 
філософа, − це рух не в площині, а по вертикалі. Не можна покладати надії ні 

на який суспільний устрій чи клас, ні на яку історичну силу, а лише на осо-
бистість, відроджену у Дусі. Таким чином, лишень духовне зростання кожної 
особистості може стати запорукою суспільного розвитку в цілому [2].

Ідеали християнської релігії стають пріоритетними і для В. Зеньківського, 
який виступає за відродження православних традицій виховання. В основі його 
філософської концепції – розуміння особистості як втілення духу свободи, що 
не підвладне ніяким природним законам. Філософія В. Зеньківського стала 
своєрідною спробою віднайти Бога та відродити інтерес до духовного життя, 
вона відкривала дорогу до утвердження християнського ідеалу особистості, 
навертала освітян до вихідних постулатів православної антропології.

На противагу поборникам духовного становлення особистості у просторі 
освіти, представники ліберально–демократичної педагогічної та літератур-
но–публіцистичної спільноти (В.Белінський, М.Драгоманов, В.Стоюнін, 
І.Франко) відстоювали необхідність активного виховання в молоді громадян-
ськості і загальнолюдських ідеалів. Значна увага приділялася ними суспільній 
діяльності, служінню громаді, а розвиток індивідуальних рис особистості 
набував суспільної значущості і розглядався як обов’язок кожного свідомого 
громадянина. 

Так, І.Франко у своїх філософських працях та програмних докумен-
тах визначає найважливіші принципи організації освітнього простору на 
демократичних засадах. У новому, вільному суспільстві не буде гнобителів 
і пригноблених, а будуть тільки освічені, розумні, всебічно розвинені пра-
цівники. Соціалізм знищить безодню між наукою і працею, забезпечить усім 
реальну можливість здобувати освіту, опановувати скарби культури і знання: 
«... наука і освіта, дотепер плекані тільки небагатьма одиницями, тоді увійдуть 
в маси народу, стануться правдивим добром усієї людськості» [3,с.94]. Для 
цього, вказував письменник, будуть створені, насамперед, необхідні економічні 
передумови; принцип економічної рівності стане визначальним для розбудови 
суспільних відносин, зокрема у галузі освіти.

Таким чином, протистояння двох різних типів світорозуміння, в яких на 
зламі століть постав модернізм, знайшло своє відображення у відповідних 
напрямах конституювання освітнього простору. 

Якщо наприкінці ХІХ – початку ХХ століття визначальним для філо-
софсько–педагогічної думки слід вважати духовні орієнтири та розуміння 
особистості як цілісності, гармонійної єдності індивідуальних та суспільно 
значущих характеристик. Відповідно найбільш поширеними у цей період ста-
ють нові ідеї, концепції, теорії, в основі яких – активна, вільна, із вираженим 
індивідуальним єством особистість дитини. То вже у 20–х роках актуальності 
набувають підходи до розуміння освіти як рушійного чинника соціалізації осо-
бистості, як осередку злиття окремого у цілісність, «масу», що в подальшому 
видозмінюються у тоталітаризм більшовицької влади. 

На сучасному етапі розвитку філософії освіти досвід осмислення діалек-
тичної взаємодії двох образів Модерну та їх значення для розвитку освітнього 
простору набуває непересічного значення і може стати основою для розробки 
теоретичної концепції гармонізації різноманітних світоглядних систем та 
філософсько–освітніх феноменів у нових суспільних умовах.
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Екологічний аспект стратегії 
сталого людського розвитку

Екологічний аспект життєтворчості особистості розгляда-
ється крізь призму стратегії сталого людського розвитку. 

Ключові слова: глобалізація, розвиток, сталий розвиток, 
навколишнє середовище, екологічна діяльність.

Бурхливий розвиток науки, техніки, виробництва в умовах глобалізації та 
інформаційних революцій вкрай загострює екологічні аспекти життєтворчості 
особистості. Екологічна безпека нині розглядається як одна з головних норм 
цивілізаційного способу життя. Досягненню цього підпорядковані пошуки 
оптимальних моделей життєтворчості не тільки на поточний день, але й у від-
даленій перспективі. Досвід цивілізованих, успішних, розвинених країн світу 
показує, що такою модель є модель сталого (стійкого) людського розвитку. 

Водночас розгляд наукових досліджень сталого розвитку дозволяє ствер-
джувати, що його концепція побудована на декількох принципах [1;2].

По–перше, це принцип, розроблений на важливій міжнародній зустрічі 
експертів в Італії (Белладжіо, 2000 р.), – «Керівні бачення і цілі». Принцип 
цей означає, що оцінка прогресу щодо сталого розвитку повинна базуватись 
на ясному баченні цього курсу і цілях, що визначають це бачення.

Концепція сталого розвитку пов’язує, об’єднує людей з навколишнім 
світом. А це зокрема означає: оцінка прогресу щодо сталого розвитку перед-
бачає, що необхідну інформацію треба збирати й аналізувати – і про людей, 
і про навколишнє середовище. Ці системи характеризуються існуванням 
ієрархічної структури, де одні складові містяться в інших. У такій ситуації 
великого значення набувають процеси комунікації і контролю, які мають 
сприяти адаптації різних елементів. Для того щоб оцінити стан такої адап-
тації і перспектив, потрібні індикатори або аналогічні методи вимірювання. 
Треба мати на увазі, що загальна життєздатність не може бути визначена за 
допомогою незалежного аналізу частин. Заходи ж для того, щоб пристосувати 
систему, можуть бути ефективними, якщо розглядається інтегрований набір 
чинників, які впливають на систему.

Все це означає, що оцінка прогресу щодо сталого розвитку справа дуже 
складна своєю комплексністю, багатофакторністю, які обов’язково треба 
враховувати. Сталий розвиток містить багато таких взаємин між окремими 
частинами, процесами, чинниками, які буває важко збагнути. 

Принцип другий – «Холістична перспектива» (перспектива загальності). 
Цей принцип передбачає, що оцінка прогресу щодо сталого розвитку має:

– включати огляд як усієї системи, так і її частин;
– розглядати життєдіяльність соціальної, екологічної і економічної під-

систем, їх стан, а також напрямок і рівень змін їх складових і взаємодію між 
ними як єдність;
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– розглядати як позитивні, так і негативні наслідки людської і екологічної 
систем як у грошових, так і в не грошових вимірах.

Холістична перспектива потребує оцінки ролі людей і навколишньої 
екосистеми, як позитивних, так і негативних наслідків людської діяльності. 
Це передбачає розгляд повного життєвого циклу з повною оцінкою вартості 
діяльності не тільки людей, а й екосистем [3]. 

Принцип третій – «Суттєві елементи». Оцінка прогресу сталого розвитку 
відповідно до цього принципу розглядає:

– рівність і нерівність у сучасному суспільстві, а також між нинішнім і 
майбутнім поколіннями, маючи на увазі занепокоєння щодо використання 
ресурсів, надспоживання, бідності, права людини, доступ до послуг тощо;

– екологічні умови, які б сприяли захисту життя;
– економічний розвиток, а також неринкові види діяльності, які сприяють 

соціальному добробуту.
Часова різниця між людським чинником і екосистемним є одним з най-

важливіших викликів, який треба подолати, якщо ви хочете перевести сталий 
розвиток з теорії у практику. Треба враховувати, що природа, характер людської 
діяльності зараз така, що дії в одному місці можуть мати наслідки для людей 
і екосистем, які перебувають далеко від цього місця. Тут суттєву роль віді-
грають міжнародна торгівля, інвестиції, міжнародна допомога щодо проблем 
забруднення повітря, води, ґрунту. Тобто йдеться про необачливу діяльність 
людини в сфері екології. Це потребує виняткової виваженості дій від людини 
щодо екосистем. Наприклад, Румунія часто забруднює ріки Тису, Дунай, чим 
завдає шкоди Україні.

Необхідно врахувати певні витрати та інші чинники, які інтегруються при 
прийнятті рішень, встановити фізичні рамки, межі для відповідного проекту 
щодо екосистем. Це є змістом принципу четвертого – «Адекватні рамки». 
Керуючись цим принципом, оцінка прогресу щодо сталого розвитку має:

– включати прийняття часового горизонту, який поєднує часові виміри 
людські і екосистемні, маючи на увазі головне – забезпечення того, щоб 
потреби прийдешніх поколінь відповідно враховувалися при прийнятті рішень 
практичних, пов’язаних із сьогоденням;

– визначати простір, іноді досить значний, щоб включати не тільки локаль-
ні, а й віддалені впливи екосистеми на людей;

– ґрунтуватися на історичних і діючих умовах, щоб передбачувати майбутні 
умови – куди ми хочемо йти, куди ми могли б іти [4].

П’ятий принцип «Практичний фокус» наголошує на оцінці прогресу 
щодо сталого розвитку. Тут по–перше, потрібно враховувати масштаби і 
кількість питань, що базуватися на національних концепціях сталого розви-
тку. Обмеження розуміння системи потребує розгляду ефективного зв’язку 
з потребами щодо прийняття рішень зацікавленими урядовими колами. В 
результаті необхідно, щоб ця діяльність була відкритою і широкопредстав-
ницькою. Треба мати на увазі, що невизначеність, неясність можуть підривати 
прийняття правильних і перспективних рішень. Вирішальне значення тут має 
транспарентність, демократичність і відкритість. 

Комунікації є суттєвим викликом у будь–якому процесі оцінки. Весь цей 
процес є нормативним, питання складні, слова не завжди точно передають 
зміст. Треба мати на увазі відмінність у культурах, що існує в будь–якому 
суспільстві і між суспільствами. Це зокрема корпоративна культура, культура 
прийняття рішень. Кожна з них має відігравати важливу роль у досягненні 
прогресу щодо сталого розвитку. 

Шостий принцип – «Ефективні комунікації» полягає у тому, що залучення 
максимально широких зацікавлених кіл в реалізації ідей сталого розвитку є 
основоположним. Ці учасники несуть повну відповідальність за згаданий 
процес. Цьому сприятиме залучення їх до прийняття рішень. Участь у цьо-
му процесі неодмінна. Оцінка прогресу щодо сталого розвитку має: дістати 
широку репрезентативність ключових професійних, технічних і соціальних 
груп, включаючи молодь, жінок, корінне населення, щоб забезпечити визна-
ння різноманітних цінностей; забезпечити неодмінну участь тих, хто приймає 
рішення.

Процес діяльності щодо сталого розвитку є, зрозуміло, тривалим. Він 
складається з багатьох етапів. Потреба продовжувати оцінку полягає в тому, 
що, по–перше, це стратегічна потреба моніторингу успіху дій щодо сталого 
розвитку. По–друге, це корінна потреба поглибити наші знання. Людське 
суспільство існує як частина глобальної динамічної системи, значну частину 
якої багато хто може розуміти неправильно. 

Це і становить сутність сьомого принципу «оцінки», що передбачає 
необхідність: бути демократичною, адекватною і реагувати на зміну і неви-
значеність, тому що системи є складними і часто змінюються, а через те 
потрібні нові спроби оцінок; сприяти розвитку навчання і удосконаленню 
знань для тих, хто приймає рішення. Зазначена повторюваність, постійність 
оцінок потребує подальших витрат ресурсів. Важливо тут зібрати нові дані, 
нову інформацію. Для цього потрібно створювати інституціональну базу. А 
це передбачає тверді зобов’язання щодо провадження в життя сталого роз-
витку. Тут може допомогти плідна діяльність бізнесу, зокрема схвалення ним 
корпоративної політики і стратегічного плану. 

Восьмий принцип «Інституційні можливості» наголошує, що оцінка 
прогресу щодо сталого розвитку повинна забезпечуватися: чітко визначеною 
відповідальністю і наданням постійної підтримки процесу прийняття рішень; 
забезпеченням інституційної можливості щодо збирання інформації, її доступ-
ності; підтримкою місцевих можливостей щодо оцінки.

На наше переконання, з урахуванням значення наведених вище принципів 
необхідно враховувати їх зближення, взаємозв’язок. Адже саме це створює 
цілісність і комплексність систем сталого розвитку. Взаємодія систем – це 
головне в усталеності. Ізольованих систем не існує. Кожна з них так чи інак-
ше залежить від іншої або від інших. Отже, життєздатність цих підсистем в 
остаточному підсумку створює життєздатність всієї системи в цілому. Це і є 
передумовою та суттю сталого розвитку.

Отже, сталий розвиток – це розвиток, який задовольняє потреби нинішньо-
го покоління у такий спосіб, щоб не зашкодити здатності прийдешніх поколінь 
задовольняти свої потреби. Зазначена теза доповнюється положеннями про 
взаємодію економічних, соціальних та екологічних секторів глобальної пробле-
ми розвитку. Сталий розвиток містить у собі дві ключові складові: концепцію 
потреб (з особливим акцентом на потребах світової бідності) і концепцію 
обмежень, які зумовлені впливом технологічними і соціальних чинників на 
екологічну здатність задовольнити нинішні і майбутні потреби. Отже, ста-
лий розвиток становить собою тривалий процес суспільних удосконалень з 
наданням пріоритету потребам найбільш знедолених. Водночас цей процес 
скерований на захист системи підтримки навколишнього середовища, від чого 
зрештою залежить добробут нинішнього і прийдешніх поколінь. Концепція 
сталого розвитку, з урахуванням її принципів, охоплює в єдине ціле всю бага-
тогранність і екології, і глобалізації розвитку. 
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Таким чином, в обґрунтуванні стратегії сталого розвитку важливе місце 
належить екологічному аспекту його стратегії [5]. Саме цей аспект проблемати-
ки стійкого розвитку і навколишнього середовища найяскравіше характеризує 
значення пріоритетів, якщо потреби усіх людей на Землі стосовно рівня життя 
мають бути (у кінцевому підсумку) задоволені рівною мірою. 

Відповідно до вимог декларації Ріо, а також вимог інших світових форумів, 
щодо стійкого розвитку пріоритетними аспектами соціально–економічного 
розвитку є: народонаселення (загальна численність і віковий склад з року в 
рік); енергія (виробництво енергії з використанням різних видів палива, викиди 
сірчистого й вуглекислого газів); промисловість і транспорт (трудові ресурси, 
обсяг виробництва, викиди забруднень); сільське господарство (щорічні при-
рости поставок і використання деревини); міжгалузеві проблеми (потреби 
у воді). Пріоритетними ж серед умов навколишнього середовища є: клімат 
(міжрічна мінливість температури повітря та опадів), гідрологія (підвищення 
рівня океану, водні ресурси, вологість ґрунту, рівні озер і підземних вод, річ-
ковий стік і міжрічні варіації), якість повітря (концентрація вуглекислого газу, 
окислів азоту, вуглецю, фреонів, осадження сірки), якість ґрунту (закислення, 
засолення, ерозія, родючість, поглинальна здатність, токсикація), використання 
земель (частка суші, яка зайнята лісами, сільськогосподарськими угіддями, 
забудовами), якість води (засолена, евтрофована, токсикація), біота (первісна 
продуктивність, різноманітність видів, загрозливі види) [3].

Найбільш імовірними особливостями соціально–економічного розвитку 
Європи (донедавна це стосувалось лише Західної Європи, але зараз в осно-
вному справедливо для Європи в цілому) можна вважати:

1) посилення тенденцій добиватись підвищення якості середовища й, у 
зв’язку з цим, інтернаціоналізації витрат з метою вирішення відповідних про-
блем. Прикладом можуть бути плановані або вже здійснювані заходи щодо 
скорочення викидів озоноруйнуючих і парникових газів; 

2) зростання домобудівної індустрії і різних галузей промисловості, що 
забезпечують поліпшення житлових умов і підвищення рівня життя; 

3) поступове переміщення промисловості з регіону Західної Європи на 
інші континенти планети;

4) зростання безробіття, скорочення робочого тижня і збільшення вільного 
часу (відповідно – розвиток туризму та індустрії розваг);

5) послаблення ролі національних кордонів і відповідно, посилення 
міграційних процесів (проблема кордонів у Східній Європі безсумнівно все 
більше стає аномалією).

До можливих стрибкоподібних змін належать: війна (події в багатьох 
регіонах не дають забути про цю серйозну небезпеку); раптовий і сильний 
економічний спад; зумовлені соціально–економічними чи екологічними чин-
никами міграції; масові безпорядки, які породжені незадоволенням рівнем 
життя і викликають значні державні акції [6,с.126–127].

З точки зору динаміки європейського континенту важливо мати на 
увазі інтерактивні процеси двох типів: ті, що мають глобальне походження 
(наприклад, викиди парникових газів); обмежені, в основному, масштабами 
континенту (наприклад, викиди сірчистого газу чи окислів азоту). Процеси пер-
шого типу можуть викликати, зокрема, зміни клімату в Європі з відповідними 
соціально–економічними наслідками (зменшення тривалості опалювального 
сезону і енергоспоживання взимку, але зростання енергоспоживання влітку 
за рахунок кондиціонування; скорочення річкового стоку і його вплив на 
рівень виробництва енергії гідростанціями; погіршення якості природних вод; 
збільшення тривалості вегетаційного сезону в високих широтах; посилення 

евтрофування водних басейнів; висихання ветландів у південній Європі та 
ін.). Прикладами виявів процесів другого типу можуть служити: збільшення 
площі регіонів, де перевищена гранично допустима концентрація забруднень; 
деградація лісів; посилення закислення озер і рік; зменшення біорізноманіт-
ності в лісах і озерах, що зазнали антропогенних впливів та ін. [1,с.34–36].

Першорядним є завдання організації системи спостережень, яка була б 
достатньою для отримання екологічної інформації з метою прийняття необ-
хідних політичних рішень. Природно, що така система повинна опиратися 
передусім на використання наявних засобів спостережень. Найскладнішим 
завданням аналізу даних спостережень є розпізнання антропогенного 
«сигналу» на фоні «шумів» (наприклад, природної мінливості параметрів 
навколишнього середовища). Оскільки першоджерелом екологічних проблем 
виявляються особливості соціально–економічного розвитку, вирішального зна-
чення для впровадження сталого розвитку набувають: розробка моделей, які 
описують взаємозв’язок між соціально–економічними чинниками і змінами в 
навколишньому середовищі; оцінки впливу на навколишнє середовище нових 
технологій, а також заходів законодавчого і політичного характеру, еволюцій 
традиції і культури [6,с.128].

Принципово важливе значення в стратегії сталого розвитку має вибір інди-
каторів екодинаміки і визначення їх пріоритетів. До пріоритетних належать:

1) енергоспоживання (його ефективність, роль різних видів, екологічні 
наслідки тощо);

2) водні ресурси (їх типи, розподіл за користувачами, споживання на 
одиницю ВНП тощо);

3) природні відновлювальні ресурси (виробництво продукції на одиницю 
ресурсів, буферна ємність ґрунтів і озер, зменшення концентрації кисню в 
морях і озерах, баланс біогенів, динаміка лісів і сільськогосподарських земель, 
акумуляція токсикантів та ін.);

4) регульовані відновлювальні ресурси (тип і обсяг урожаю; використання 
добрив, гербіцидів і пестицидів; імпорт і експорт первісних і перероблених 
продуктів харчування тощо);

5) рівень забруднень і засоби, що використовуються для його моніторингу;
6) характеристики використання земель [7;6,с.129];
Обґрунтування обмеженої кількості можливих сценаріїв екодинаміки 

потребує в стратегії сталого розвитку вибору певних ключових варіантів, 
до числа яких дослідники відносять сценарії, що ґрунтуються на таких при-
пущеннях [6,с.129]:

– збереження сучасних трендів у Європі та в інших регіонах земної кулі 
(повільне економічне зростання і помірний прогрес в уповільненні негативних 
екологічних тенденцій, зокрема, повільне потепління клімату до 2030 р.); 

– швидкий розвиток економіки, що супроводжується серйозними нега-
тивними екологічними наслідками, включаючи сильне потепління клімату і 
підвищення рівня Світового океану до 2030 р.;

– екологічно сприятливий соціально–економічний розвиток в Європі та 
інших регіонах (ефективне енерго– і ресурсозбереження, контроль викидів 
парникових газів та ін.);

Дослідники підкреслюють, що до заходів, необхідних для екологічно 
стійкого розвитку належать:

– енерго– і ресурсозбереження в промисловості і сільському господарстві;
– зменшення викидів у навколишнє середовище шляхом впровадження 

маловідхідних технологій;
– підвищення якості апаратури для контролю забруднень;
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– стимулювання розробок екологічно безпечних технологій і продукції;
– скорочення застосування хімічних добрив і пестицидів у сільському 

господарстві та інше [8].
Виходячи з перспектив подальших досліджень і розробок, пріоритетне 

значення мають: імітаційне кількісне моделювання використання земель в 
умовах зростаючих антропогенних навантажень; дослідження «промислового 
метаболізму» (антропогенних коловоротів речовини і енергії) для цілісних 
природних систем і змін хімічного складу природних середовищ (вклю-
чаючи забруднення, закислення, засолення, торфування та ін.), прикладом 
яких можуть бути розробки з екології басейну Рейну; оцінка меж стійкості 
екосистем при антропогенних навантаженнях; обґрунтування оптимізованих 
систем спостережень з урахуванням специфічних особливостей соціально–
економічного розвитку. Основний висновок полягає в тому, що екологічно 
благополучний соціально–економічний розвиток можливий лише за умов 
такої самої ситуації в глобальних масштабах. Цей висновок цілком гармонує 
з концепцією Міжнародної програми, присвяченої соціально–економічним 
аспектам глобальних змін [9].

Екологічний аспект стратегії сталого розвитку ставить за мету навчитися 
управляти довгочасними і великомасштабними взаємодіями між навколишнім 
середовищем і розвитком суспільства, спрямованим на досягнення екологічно 
стійкого забезпечення благополуччя людей. Дати відповіді на питання: які 
довготривалі тренди змін у навколишньому середовищі найбільше обмежать 
розвиток суспільства? Як отримати найбільш практичну і надійну інформацію 
про відповідні межі і шляхи подолання чи уникнення відповідних труднощів? 
Які наукові розробки й інституційні зміни чи технологічні нововведення 
необхідні в наступному десятиріччі, щоб розширити свободу розвитку при 
забезпеченні стійкого розвитку біосфери?

Аналіз літератури свідчить про те, що найгостріша глобальна проблема 
сучасності – зростання населення і наявна вже перенаселеність планети, 
що породжують неприйнятний, здатний викликати катастрофічні наслідки 
антропогенний тиск на біосферу [10]. Проте, мають поширення й міркуван-
ня, що навіть в умовах зростання населення світ може бути врятований від 
глобальної екологічної катастрофи завдяки використанню екологічно виправ-
даних технологій, що забезпечують як збереження природних ресурсів, так і 
маловідходність. У цьому зв’язку важливо осмислити сучасну глобальну демо-
графічну ситуацію та її можливі тренди в майбутньому. Так, деякі дослідники, 
спираючись на концепцію «несучої здатності» планети, яка характеризується 
максимально допустимим рівнем населення, що не завдає небезпечної шкоди 
природним ресурсам і навколишньому середовищу стверджують що в країнах, 
які розвиваються, немає шансів досягти стандартів життя, характерних для 
розвинутих країн [11]. 

Слід підкреслити, що поки ще не розроблено надійних рецептів, які 
забезпечили б перехід до стадії екологічно благополучного соціально–еко-
номічного розвитку в світі. Одначе, можна висловити деякі фрагментарні 
міркування про засоби хоча б часткового вирішення проблеми. До доцільних 
заходів відносяться:

– соціально–орієнтована цінова політика з урахуванням відшкодування 
(запобігання) екологічних витрат;

– покладення головної фінансової відповідальності на користувачів при-
родними ресурсами;

– економічне стимулювання матеріало– і енергоекономних, а також мало-
відходних технологій;

– ширше розповсюдження знань про екологічно виправдані технології;
– стимулювання піднесення культурного рівня села і його ролі в розвитку 

промислового виробництва; 
– посилення заходів щодо відновлення зруйнованої природи;
– планування сім’ї з метою, бодай, обмеження зростання населення 

[12,с.20–28;13,с.8–9].
Врятування навколишнього середовища залежить від розв’язання кількох 

стратегічних завдань:
- політико–правового забезпечення екологічної діяльності. Йдеться, 

зокрема, про проведення переговорів і прийняття якісно нового пакету між-
народних угод, які втілюють найголовніші заходи, необхідні для успішного 
досягнення поставленої мети – такі, як механізми регулювання, обмеження 
виробничих проектів впровадження нових технологій, спільне планування, 
стимулювання, санкції та взаємні зобов’язання;

- стабілізації демографічної ситуації в світі. У політичному аспекті це має 
створити в усіх країнах умови для так званого демографічного переходу від 
динамічної рівноваги високих рівнів народжуваності і смертності до стабільної 
рівноваги низьких її рівнів. Такий перехід фактично вже відбувся в більшості 
розвинених країн, де встановився низький рівень дитячої смертності і високий 
середній рівень тривалості життя.

- узгодженість економічної та екологічної парадигм розвитку. За допо-
могою глобальної угоди нам належить створити систему екологічного обліку, 
яка надасть вартісного виразу екологічним наслідкам економічних рішень, 
що приймаються;

- екологізації науки, техніки і виробництва. Йдеться про створення еко-
логічно прийнятних технологій в усіх сферах виробничої і невиробничої 
життєдіяльності людини, здатних забезпечувати стійкий економічний прогрес 
без супутньої деградації природного середовища;

- створення ефективної системи екологічної освіти та екологічного вихо-
вання, здатної формувати високу екологічну культуру нашого сучасника. 
Мова йде про формування екологічної свідомості такого рівня, щоб вона стала 
реальним підґрунтям їх практичної діяльності.

Усі ці завдання тісно взаємопов’язані і мають виконуватись одночасно. 
Це сприятиме докорінній реалізації екологічного аспекти стратегії сталого 
розвитку.

Таким чином, екологічний аспект стратегії сталого розвитку передбачає 
докорінні зміни характеру пріоритетів господарської діяльності з точки зору 
її екологічних наслідків, забезпечення надійності ядерних електростанцій, 
економічне стимулювання розширення природоохоронної діяльності, енер-
го– і ресурсозбереження, впровадження мало– і безвідходних технологій. 
Ставиться питання про пріоритет здорового способу життя і якість навколиш-
нього середовища, сприяння всебічній екологізації освіти і виховання, про 
поетапне зниження гранично допустимої концентрації забруднюючих речовин 
в атмосфері промислових центрів, повне припинення скидання неочищених 
промислових і комунально–побутових стоків у водні басейни і розвиток 
безстічних виробництв, організацію позавідомчої експертизи, визначення 
нормативів оплати за ресурси і забруднення природного середовища тощо.
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Онтологічні аспекти філософії екології

Розглянуто онтологічні та пов’язані з ними гносеологічні 
і феноменологічні особливості відношення людини до 
сущого та до самої себе в контексті еколого–етичних 
проблем сучасності. Досліджується генетичний зв’язок 
цінностей зі світом в усвідомленні людини, а відповідно 
й проблема її відповідальності за вплив на своє буттєве 
середовище.

Ключові слова: філософія екології, екологічна культура, цінність, 
принцип відповідальності, екологічна криза.

Аналіз причин глобальних та регіональних змін в природі, що вже від-
булися (зокрема, таких як потепління клімату, виснаження озонового шару, 
деградація ґрунтового покриву і в цілому існуючих екосистем, значне скоро-
чення біологічного різноманіття, великі втрати продуктивних земель і лісних 
ресурсів та ряд інших), виявив їх тісний зв’язок з характером розвитку циві-
лізації, що здійснювався за рахунок безмірного й інтенсивного використання 
природних ресурсів на основі застосування недосконалих технологій, а також 
на принципах безмежних можливостей біосфери до самовідновлювання 
[2,с.58]. В процесі розв’язання спектру питань, пов’язаних із сучасною еколо-
гічною кризою, окреслилося коло проблем, осмислення яких вийшло за межі 
екології, як конкретної природничої науки і може бути визначено як філософія 
екології [10]. Філософське осмислення місця людини в екосистемі біосфери, 
так і особливостей людського впливу на хід пізнання сьогодні має надзвичайно 
актуальне значення, але замикається в основному прикладними, правовими, 
етичними та іншими підходами, хоча по суті має онтологічний характер. 

Так, значної ваги проблема співвідношення людини та її буттєвого 
середовища в онтологічному сенсі набула в філософії І.Канта, М.Гайдеггера, 
Е.Гуссерля та ін., до етико–філософських досліджень належать праці К.Апеля, 
Г.Йонаса, В.Хьосле, А.Швейцера і ін..; зарубіжні мислителі, що розглядають 
духовно–етичні аспекти екологічної кризи: Р.Атфілд, П.Зінгер, О.Леопольд, 
Д.Пасмор, Л.Уайт і ін.; осмислення екологічних і глобальних проблем зробили 
представники Римського клубу: Е.Ласло, Д.Медоуз, М.Месарович, Е.Пестель, 
А.Печеї; процес глобалізації у своїх працях розглядають: Ф.Далмар, Ф.Кесседі, 
У.Макбрайд, Т.Фрідмен і ін..; українськими вченими розробляються різні 
напрями філософії екології: М.Бауер, І.Грабовська, Ф.Канак, М.Кисельов, 
Л.Сидоренко, та ін.; феномен глобалізації: А.Колодний, В.Лук’янець, 
В.Толстих, В.Табачковський, А.Толстоухов і ін.; формування екологічної 
культури та розгляд принципу відповідальності як основного чиннику виходу 
з екологічної кризи: А.Єрмоленко, дослідження принципів сталого розвитку 
в добу екологічної кризи: Т.Гардашук, М.Дробноход і ін. Актуальність же 
онтологічного підходу до розв’язання екологічних проблем та відношення 
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людства до власного середовища існування не викликає сумнівів, але, на 
жаль, є частково розробленою у сучасній філософській думці. Завданнями, 
які ми перед собою ставимо, є дослідження онтологічних підстав до розгляду 
еколого–етичних проблем сучасності та розвиток розуміння людиною свого 
становища у всесвіті у ракурсі категорій буття–небуття.

В історії філософії Світобудова завжди розглядалась як певна органічна 
цілісність. Філософське знання окреслювало її фактологічний та вірогідний 
характер, функціонально явно не будучи орієнтованим на вирішення певних 
практичних завдань. Тож саме філософія може вказати на ті елементи, без 
розуміння яких неможливе гармонійне перебування людини у Всесвіті, та 
межі його діяльного впливу (як активної за своїми сутнісними характеристи-
ками істоти). Постає питання, наскільки правомірною може бути безсумнівна 
експансія людства назовні, в об’єктивний світ, наскільки вона може бути без-
межною і при цьому «гуманною», у вищому значенні цього слова. 

Суб’єкт–об’єкт та суб’єкт–суб’єкт – такі протиставлення іманентні для 
раціоналізуючої свідомості, такі підходи до дійсності і її феноменів дозволя-
ють побачити і розуміти, з чим людина має справу – з об’єктом, на який може 
довільно бути спрямована її активність або з суб’єктом, який має право на 
обмеження чужого втручання у свій світ, в своє існування. Будь–яку річ у світі 
ми знаємо лише «як причину у спричиненні [тобто у її здатності діяти], інши-
ми словами – лише каузальність дії і, таким чином, – лише дію, не саму річ її 
визначення, через які вона проводить дію... Субстанційне (субстанція) є річчю 
в самій собі, і вона невідома. Лише акциденції, дії речей одна на іншу, заявля-
ють про себе нам і нам зрозумілі» [12,с.197]. Доступною і зрозумілою нам є 
лише зовнішня сторона сущого, тобто через те, яким чином ми отримуємо наші 
уявлення про світ, а не внутрішня. Конечність свідомого сприйняття полягає 
у її обмеженості рецептивністю, і пряма взаємодія з субстанцією неможлива. 
Буття кінечних речей, власне речі або особистості, з самого початку осягається 
як витвір у горизонті творення. Субстанційна цілісність будь–чого є «річчю 
в собі», за термінологією І. Канта, вона є субстратом, з якого і породжуються 
всі наступні варіації свідомого та безсвідомого означення, це те суще, що до 
людського «втручання» не володіє жодними актуальними, фактичними влас-
тивостями, оскільки рамки і виявлені якості та властивості – чисто людське 
надбання, є результатом роботи людської свідомості, це те середовище, яке 
ще не є середовищем явищ і буття, і в строгому сенсі слова, воно «не існує». 
Не визначене, не субстанційоване середовище потенційно володіє багатством 
властивостей, щоб людська проекція в них віднайшла дійсність і об’єктивність. 

«Річ в собі» залишається непізнаною не тому, що свідомість ще не при-
клала до неї свої здатності до означення та опредметнення, але й тому, що 
вона непізнаванна у перспективному сенсі, адже завжди буде залишатись 
те багатство внутрішніх якостей, яке не може бути виявлене у актуальному 
моменті, усвідомленим або безсвідомим чином. Світ з самого початку явля-
ється нам як деякий існуючий до та після нас, поза та незалежно від нас, та 
світ явищ постане лише за умови наявності такого субстрактного середовища, 
сущого, та породжуючої себе і весь світ свідомості. Лише в цій екстраполяції 
можливе буття, його розвиток всередину й назовні, що перетворюється на те, 
що представляється свідомості та ідентифікується як існуюче зовні або як 
частина внутрішнього світу. 

Диференціювання світу на окремі досяжні розумінню частини вже несе 
на собі елементи людського розуміння та екстраполяції у зовнішній світ, 
тому світ завжди виявляється олюднений, він завжди є виявом людського у 

об’єктивності реальності. У констатації даності, сприйнятого опосередкова-
но через наші органи чуттів, будь–яке отримане знання містить суб’єктивні 
моменти. Категорії, принципи, зв’язки та встановлені закономірності, послі-
довності та диференційованості, просторові, часові, формальні та змістовні 
градації буття можливі лише за такої зустрічі свідомості з реальністю. 

Але вже саме конституювання людської істоти у її відношенні до при-
родної дійсності отримує певне актуальне місце як акт або подія світу. Інакше 
кажучи, тут маніфестує себе онтологічне право людини бути «вписаним», 
разом зі своїми можливостями, в основи світобудови. Суб’єкт «випадає» з 
природи, але залишається його генетична спорідненість з нею, він «знаходить 
себе у світі», він містить його в собі у знятому вигляді і розвиває свої потенції 
у взаємозв’язку з природними чинниками. В решті–решт будь–яке людське 
існування виявляється лише фрагментом процесу, де змішані чинники мож-
ливостей сприйняття, історії попереднього існування, досвіду та переконань, і 
вони покладають певні критерії розмежування світу на певні диференціали, які 
можуть бути лише зовнішніми щодо того, що визначається ними (сприйнятої 
реальності), а тому у будь–якому випадку являються відношенням людини до 
світу, у яке світ залучається і тим самим стає визначеним, явленим.

І.Кант відзначав, що суть людини як цілі визначена інакше, ніж сутність 
речей і природних об’єктів. Персона моральна не є річчю, а є тим, що існує як 
власна ціль. Дійсно, онтологічно людину можна визначити через самоціль та 
самовизначення. «Суще, яке існує як ціль (для) самого себе, особливим чином 
володіє собою, а саме – в повазі. Повага означає відповідальність перед самим 
собою, а це, у свою чергу, означає бути вільним. Буття вільним не є деякою 
властивістю людини, але рівнозначне моральному вчинку, але вчинок означає 
дію. Так що специфічний спосіб буття моральної особистості має полягати у 
вільній дії» [12,с.187].

Філософія І. Канта підтримувала розуміння буття в собі як того онто-
логічного середовища, де речі в собі існують без пізнаючої їх свідомості, 
як особливість реального стану, до якого може звертатись об’єктивуюча їх 
свідомість у річ для нас; пізніше, у неокантіанстві, роздуми про цінність і світ 
роз’єднують їх у різні площини, вони протиставляються, адже те, що «має 
бути», не співпадає з тим, що насправді існує. Трансцендентальна природа 
цінностей знаходиться поза світом, вона панує «над» ним. Внаслідок цього 
суб’єкт позбавляється свого буттєвого середовища, неозначеного свідомістю. 
Розрив цінностей і буття приводить до того, що вони сприймаються як різні 
сфери дійсності.

До нового бачення, що виявляє спорідненість буття та людської свідо-
мості, нас приводить філософія М.Гайдеггера. «Сутність цінності в тому, що 
вона – точка зору. Цінність має на увазі те, що схоплюється оком, яке дивить-
ся. Цінність – це точка ока для такого бачення, яке дещо вбачає або, як ми 
говоримо, на дещо розраховує, а при цьому має рахуватись з іншим. Цінність 
перебуває у внутрішній сполученості – з такою–от кількістю, з квантом, з 
числом. Тому цінності сполучені зі «шкалою числа і міри»… у якості точки 
зору цінність завжди покладається баченням і для бачення. Бачення це є таким, 
що воно бачить оскільки, оскільки бачило; що воно бачило остільки, оскільки 
являло себе таким побачене і таким покладало його. Лише внаслідок такого 
являючого покладання точка, необхідна для вбачання чого–небудь потрібно-
го і цим спрямовуюча лінію бачення, стає точкою ока... Отже, цінності – це 
зовсім не дещо таке, що спочатку б існувало в собі і лише потім могло б 
розглядатись як точка зору. Цінність – цінністю є допоки вона визнається і є 
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значимою, а визнається і значима вона до тих пір, доки покладається певним 
чином, у чому й вся справа. Таким чином вона покладається вбачанням і 
баченням на – баченням, спрямованим на те, з чим доводиться, з чим маємо 
рахуватись» [13,с.183].

Розгляд М. Гайдеггером цінності як точки зору, як результату певного уяв-
лення, полягає у тому, що об’єктивування під час метафізичного відношення 
до світу уже навантажене, уже несе на собі точку зору на побачене. Таке оволо-
діння сущим у баченні, у покладаючому баченні розкриває зв’язок оцінювання 
з метафізичним протиставленням суб’єкта і об’єкта, адже цінність залежить 
від позиції оцінюючого суб’єкта. Але в праці «Изречение Анаксимандра» 
[11,с.49] на противагу уявляючому зору, що будь–яке суще перетворює в об’єкт, 
М. Гайдеггер описує і таке бачення, що бережливо відноситься до буття, і 
такому баченню речі розкриваються не як об’єкти, а як суще у просвіті буття. 
Його критика філософії цінностей поступово перетворюється у його філосо-
фію світу, а оцінювання стає відповідним внутрішньому світовому сущому 
як міру виявляючому світу. Таким чином, М.Гайдеггер вказує на первинний 
аксіологічний вимір, який не враховується традиційними теоріями цінностей.

Отже, зв’язок цінностей зі світом є внутрішнім, іманентним баченню. В 
решті решт, ми цінимо дещо не тому, що маємо вже уявлення про його цінність, 
але тому, що дещо саме виявляється як цінне. Навколишній світ відкривається 
у досвіді не як сукупність речей, яким приписуються певні цінності та зна-
чення, він значимий завжди і скрізь. В лекційному курсі «Вступ до філософії» 
він повертається до проблеми філософії і світогляду, і вказує, що філософія 
як світогляд – це не абстрактний погляд на світ, не спосіб створити всеохо-
плюючу систему понять чи цінностей, але є первісним зв’язком зі світом в 
інтуїції (Welt–Anschauung) [7,с.115]. І тому замість цінностей, яким притаманна 
теоретична опосередкованість, М.Гайдеггер пропонує говорити про значення 
буттюючого світу. У своїй праці «Питання про істину» у полеміці з Германом 
Лотце Гайдеггер стверджує, що буття слід розуміти не у протиставленні іде-
альної значимості, а як переплетення реальності та ідеальності [11,с.20–22].

Е.Гусерль в «Логічних дослідженнях» підкреслював з однієї сторони 
конститутивний вплив самого значення на суб’єктивне сприйняття значення, 
а з іншої сторони – активну позицію самого суб’єкта в освоєнні цього зна-
чення. Значимість, яку можна назвати теоретичною, покладається в такому 
феноменологічному переживанні, яке фондоване у чуттєвому, і таким чином, 
чуттєва і категоріальна інтуїція – не два самостійних акти, але їх взаємозв’язок 
[3,с.282]. М.Гайдеггер долає провалля між сферами логічного та онтологічного, 
намічене у працях Е.Гуссерля, і показує генетичний зв’язок цінностей зі світом, 
який розкривається суб’єкту в його до теоретичному розумінні. Світ дається 
не як об’єктивна сукупність речей, а як оточуючий світ, що є значущим для 
людини. Його значення розкриваються у залежності від точки зору спостері-
гаючого суб’єкта, а також у переплетінні тенденцій і мотивацій самої ситуації. 
Звернення до проблеми цінностей приводить нас і до розуміння онтологічної 
необхідності етичного чинника у пізнанні, – Е.Левінас зазначає, що загалом 
інтенціональність співпадає з поглинаючим присвоєнням, знищенням інак-
шості Іншого, але при цьому можливість етичного відношення до Іншого – в 
інтенціональності, яка не являється простою репрезентацією наявного, вона в 
тому, як людина ставиться до схопленого, і до себе у сприйнятті власних дій.

Дійсно, людина сама визначає себе у своїх визначальних рисах, але людина 
визначає й буття своїми можливостями його осягнення, а тому визначає таким 
чином і те, які складові світу входять у її коло дії. Вона робить світ таким, 

що може бути виявленим як те Інше, що протиставлене людині як об’єктивна 
дійсність, і на що може бути спрямована її активність. «Суб’єктивна реальність 
трансформує об’єктивну реальність у світ реально або потенційно безперервно 
регульованих та змінних параметрів, світ безмежного альтернативного мож-
ливого, тобто світ вірогідного… і являє собою поле кристалізації справжнього 
Людського Світу і Світу Людини…[7,с.83]». Звичайно, будь–яка тварина також 
визначає, і тим самим творить власний світ, але світ тварини – світ незмінний, 
оскільки тварини не можуть усвідомлювати і змінювати свій світ. Людина ж 
може в одному й тому ж формально визначеному бутті локалізувати і робити 
стабільними різні змістові прошарки, і тим самим робити його, це формально 
визначене, змістовно (більше того – якісно, функціонально і ціннісно) жорстко 
не визначеним, необмеженим, як і навпаки [7,с.80]. Таким чином, визначальна 
основа людини має такі широкі можливості, що окреслює світ визначеного з 
максимальною кількістю варіацій, і можна говорити про те, що для людини 
не може бути жодних раз і назавжди визначених рамок або меж у намаганні 
осягнути явлений світ. І хоча визначення та межі предметності і явищ уявля-
ються нами як субстанційна даність, вони залишаються підпорядкованими 
людині, яка осягає та діє в цьому світі. 

Та якщо раніше суб’єкт–об’єктний підхід був виправданий, то сьогодні 
постає питання, наскільки людський вплив має право змінювати об’єкт, і чи 
можливо якось обмежити втручання в існування об’єкта. Конечні субстанції, 
речі і особистості не просто є наявними у середовищі буття, але перебувають 
у взаємодії та сполученні. І якщо звернутись до сучасних реалій, бачимо, що зі 
зміною вихідного об’єкта людство отримує лише синтетичну річ, яка не відпо-
відає уповні реаліям свого існування як сущого, а її якості, видозмінюючись, 
набувають спотвореного і частково «токсичного» характеру, позбавляючи 
не лише свідомість стику з елементами реального, але й приносячи шкоду. 
Негативним елементом є не лише брак чистого продукту для подальшого його 
усвідомлення, об’єктивування та опредметнення, змінене активним впливом 
на якості речі. Пряме втручання у гармонійне і стійке поєднання властивостей 
сущого у світобудові є тією шкодою, яка відчувається вже у планетарному 
масштабі. 

Людина видозмінює все, до чого торкається, тому перед нею постає й про-
блема відповідальності за її вплив. Життя біосфери Землі, як і будь–якої його 
частини має власну цінність, і може бути, таким чином, об’єктом моральної 
відповідальності. Обов’язок індивіда слід вбачати не лише у непринесенні 
шкоди довколишнім екологічним системам, але й у розумному сприянні їх 
існуванню, оберіганні. Г.Йонас, що присвятив багато уваги дослідженню 
аксіологічних аспектів людської цілераціональності у підкоренні багатств, сил 
природи та природної дійсності, звертає увагу на те, що прерогатива людської 
свободи – мати спроможність говорити світові «ні», але лише на рівні окре-
мого буття, а не на рівні цілого. «Життя є яскраво вираженою конфронтацією 
буття з небуттям, адже у своїй конституційній, заданій необхідністю обміну 
речей, потребі, задоволення якої може зазнавати протидію, воно містить у собі 
можливість небуття як свою повсякчас актуальну антитезу, а саме як загрозу. 
Модус його буття – це збереження дією (Tun). Властиве усьому прагненню 
«Так» тут загострюється активним «Ні» небуттю. Заперечуючи небуття, 
буття стає позитивним прагненням, тобто постійним вибором на користь 
самого себе. Життя як таке, в істотній небезпеці небуття, є вираженням цього 
вибору… таким чином, самоствердження буття стає специфічним зусиллям 
сущого» [5,с.127–128]. Неможливо вбачати певне благо у не–існуванні всього 
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світу, буття саме–по–собі вже є цінністю, а відтак – благом, тому й аксіологія 
дотична до онтології. Як же узгодити доцільність людських дій і фактичну 
субстанцію, цілісність існування природних речей?

У природі сліпа й залежна, хоча й цілеспрямована певна сила натикаєть-
ся на свої природні межі в протидії всіх інших сил, які так само сліпо і без 
вибору прагнуть своєї мети; і саме таким чином усе розмаїття природи, що 
утворює ціле, досягає рівноваги в симбіозі. Тут природна мета гармонізована 
з іншими силами, і внутрішня належність буття виповнюється сама собою. 
Лише у людини могутність через знання і свободу волі стає незалежною від 
цілого і може стати щодо нього і щодо себе згубною. Спроможність людини є 
її долею, яка що далі, то більше перетворюється на долю Універсуму [5,с.195]. 
Тому могутність людини стає підґрунтям її відповідальності, відповідальності 
за світ як Батьківщину (Weltheimat). 

Г.Йонас вказує, що у звуженні аксіологічного поля лише до людського 
буття криється велика небезпека: «…редукція лише до людини – як відмінної 
від усієї іншої природи – може означати тільки звуження, навіть «знелюднен-
ня» самої людини, деструкцію її сутності – навіть якби їй пощастило зберегти 
себе біологічно. Тож ця редукція суперечить іманентній меті та прикметній 
гідності її сутності. Автентично людська позиція полягає в тім, щоб визнава-
ти за природою її власну гідність, яка протистоїть сваволі нашої могутності. 
Породжені нею, ми маємо обов’язок щодо усієї сукупності споріднених з нами 
створінь природи, і обов’язок щодо нашого власного буття є тільки найвищою 
вершиною серед усіх інших обов’язків» [5,с.206].

Центральними достовірними даними про світ, що несуть у собі єдність 
свідомості людства, є реальність себе і реальність зовнішнього світу, який є 
самостійним по відношенню до усвідомлення себе, разом з іншими самостій-
ними розумними істотами. Різноманітні точки зору на дану проблему являють 
собою визначення, що є природа: об’єкт чи суб’єкт. З точки зору цілісності 
суб’єкт існує, доки він зберігає свою системну цілісність, але з вилученням з 
нього окремих елементів суб’єкт стає іншим або припиняє своє існування вза-
галі. Вилучення елементів об’єкта не позбавляє його властивостей об’єкта, але 
вилучення елементів природи не є безкарним – особливістю природної струк-
тури є цілісність її функціонування. На якомусь етапі порушення цілісності 
природної структури вона втрачає властивість саморегуляції, самооновлення 
і самоочищення. Відношення до природи як до об’єкту не може стримувати 
господарського напору людини, а якщо при цьому «спить» екологічна совість і 
відсутня екологічна етика, то ці дві складові культури не може замінити навіть 
наявність екологічних знань, в даному випадку можливе будь–яке самовиправ-
дання і навіть почуття безкарності. Ще нашим предкам було знайоме почуття 
екологічної совісті, елементом якої була думка про природу як суб’єкт. Більш 
того, суб’єктами визнавались не тільки окремі природні структури, але й їх 
живі прояви [10,с.272–273]. Все це різноріддя уявлень завжди імпліцитно 
передбачає етичну сторону, і на сьогодні залишається відкритим. Питання ж 
про людство як суб’єкт, що є визначальним стосовно всього Всесвіту, є онто-
логічним, і побудова відповідного дискурсу – нагальне завдання як філософії 
загалом, так і онтології, воно прямо пов’язане з питанням про можливість 
виживання людства. К.–О.Апель, констатує, що оскільки екологічна криза 
впливає на саме існування людства, то люди опинилися перед завданням 
прийняття солідарної відповідальності за наслідки їхніх дій у планетарному 
масштабі [1].

М.Мамардашвілі писав, що «...свобода... є не лише наше бажання бути 
вільними. Свобода – це структурований горизонт, і існує багато людей, які 
навіть не знають, що таке свобода – свобода для нас, передусім, «уявлення» 
себе в сфері реальних можливостей, коли я не можу допустити такий світ, в 
якому мене не було б у якості носія цих можливостей» [9,с.214]. Таким чином, 
розгляд свободи людини як свідомої істоти, і особливості людства, що має 
можливість вільного ставлення до оточуючого та до власних дій, у даному 
випадку означає свідомий пошук упорядкування цієї активності, яка б не 
порушувала природний порядок. Як частина фізичного світу, людина є істотою 
динамічною, і для того, щоб її діяльність здійснювалась успішно і мала сенс 
у його конечному значенні як прагненні до благополуччя, вона має навчатись 
у зовнішнього світу, примножувати його розуміння, вона має розвиватись.

В.Хьосле глибинною причиною екологічної кризи вважає саме дисбаланс 
між різними формами людської раціональності. На його погляд, деякі форми 
раціональності, особливо технічна раціональність, розвиваються досить 
швидко, тоді як інші регресують; невідповідність між цільовою і ціннісною 
формою раціональності, між владою і мудрістю і є причиною екологічної 
кризи [14,с.7]. Людська вільна діяльність – це завжди внесення нового у вже 
відоме, це прагнення до відкриття нового. Люди можуть бути вільними, але 
лише у межах певних кордонів, певних обмежень. «Етичне є конституюючим 
елементом культури», – писав А.Швейцер. Тому постає питання про те, які 
кордони ми можемо поставити своїй активній природі, яка етична культура 
звернення до природної «сировини» може стати дієвим чинником розвитку 
людського суспільства не на шкоду навколишньому Всесвіту. 

Виходячи з вищесказаного, упорядкування раціонального освоєння світу 
може розглядатись як своєрідне закріплення, збереження стійких життєвих 
форм, a екологічна філософія має бути спрямована на окреслення такого балан-
су, коли внесення нового не порушуватиме гармонічність перебування людини 
у Всесвіті, а навпаки, збагачуватиме його і надаватиме нового змісту. Відтак 
філософія екології отримує власне онтологічне виправдання і в поєднанні з 
основними принципами екологічної етики на рубежі тисячоліть відкриває 
нові горизонти, що спонукають до синтезування глобального бачення світу з 
істинно гуманістичними цінностями.
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Рыхлицкая О.Д. Онтологическте аспекты философии экологии 
Рассмотрены онтологические и связанные с ними гносеологические и фено-

менологические особенности отношения человека к сущему и к самому себе в 
контексте эколого–этических проблем современности. Исследуется генетическая 
связь ценностей с миром в осознании человека, а соответственно и проблема его 
ответственности за воздействие на свою бытийную среду. 
Ключевые слова: философия экологии, экологическая культура, ценность, 

принцип ответственности, экологический кризис.

Rykhlytska, O.D. Ontological aspects of philosophy of ecology
The article deals with ontological and related epistemological and phenomenological 

features related to human existence and to itself in the context of environmental and ethical 
issues of our time. Study the genetic relationship of values   to the world in acknowledgment 
of rights and subsequently the problem of its responsibility for its impact on expressing 
different environment. 

Key words: philosophy of ecology, ecological culture, value, principle of responsibility, 
environmental crisis.
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Проблема формування інтересів і цінностей: 
феноменологічний аналіз унікальної 

присутності людини у світі

Розглядаються можливості подолання певної «екзис-
тен ційної дистанції» між наявним та належним в рамках 
діалогічної парадигми. По–новому осмислюється взаємо-
зв’язок між інтересами та цінностями під кутом зору 
особистісних (життєсмислових) достовірностей.

Ключові слова: цінності, інтереси, достовірності, творчість, 
особистість.

Чому в наш час виникає потреба усе прискіпливіше відрізняти «позитив-
не спілкування» та «обмін інформацією» від глибинних форм спілкування 
притаманних повноцінній творчій самореалізації? Не дивлячись на чималий 
обсяг літератури з даного питання (роботи Т.Адорно, М.Бахтіна, М.Бубера, 
Г.Маркузе та ін.), залишається недостатньо розробленою проблема засобів 
подолання стереотипів сприйняття інших та, відповідно, іншого в собі.

На нашу думку, продуктивним для розв’язання зазначеної проблеми було 
б співвіднесення таких феноменів як цінності та інтереси і, відповідно, дослі-
дження особливостей їх формування під зазначеним кутом зору.

Ідеї М.Бахтіна сформульовані ним у праці «До філософії вчинку», дають 
можливість розглянути проблему унікальної присутності людини у світі і 
прояснити головні чинники такої присутності.

Спів–буттєвість буття (рос. «со–бытийность бытия») – важливе поняття 
філософії Бахтіна. Воно має, на наш погляд, значення ключового поняття для 
діалогічної філософії взагалі. Головний смисловий вектор у цьому понятті – 
відповідальний вчинок (як вчинювання), який вибудовує власне сутнісне буття 
людини, долаючи стереотипність індивідуального світобачення. Бахтін уникає 
онтологізації індивідуального начала, хоча саме воно виявляється головною 
умовою сутнісного існування людини. 

Проте тут виникає питання: з чим має справу свідомість в акті «єдиної 
спів–буттєвості» і чи впливає змістовна сторона самого цього акту на тве-
резість і запитальність подальшого вчинювання? Адже Бахтін говорить про 
відповідальність вчинку так, ніби вона завжди нам дана, і досить побіжно 
вказує на протилежну їй «одержимість буттям». На початку роботи Бахтін 
вирізняє власний спів–буттєвий («со–бытийный») смисл від об’єкти вованого, 
який він називає нереальним.

Об’єктивований зміст чимось нагадує лабіринт, який людина сама ж 
і створює, намагаючись прокласти собі шлях до свободи: з одного боку, 
він потрібний як матеріал і формальна структура, які долучають людину 
до здійснення спів–буття; з іншого – він постійно інтонується конкретним 
одиничним належанням (рос. «долженствованием»), що вільно обирається 
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особистістю. Але, разом з тим, якщо ми не розглядаємо моральне само-
визначення абстраговано від екзистенційного досвіду самоздійснення, це 
і постійний знак питання: що являє собою дана нам міра належного, яке 
постає як конкретне належання? У розгляді Бахтіна головна увага приділя-
ється виокремленню чистої структури відповідального вчинку. Спробуємо 
з’ясувати, що може дати його концепція для визначення співвідношення між 
відповідальним вчинком і екзистенційним досвідом. Бахтін, наприклад, ана-
лізуючи емоційно–вольовий тон відповідального акту–вчинку, заперечує для 
нього пасивне вживання або одержимість, які, зрештою, закінчаться втратою 
себе. Натомість відповідальний вчинок пов’язується із самозреченням, в 
якому «сповна реалізується одиничність свого місця в бутті» [2,с.11]. Те, що 
самозречення постає логічним завершенням відповідального вчинку, виглядає 
цілком переконливо. По–перше, як зауважує Бахтін, «я активно вживаюся в 
індивідуальність, а отже, жодної миті не втрачаю себе до кінця і свого єдиного 
місця поза нею»; тому, по–друге, «світ, де я зі свого єдиного місця відпові-
дально зрікаюся себе, не стає світом, де мене немає, індиферентним у своєму 
смислі до мого буття світом...» [2,с.11]. Це й зрозуміло, оскільки так утворений 
смисл є результатом активного узгодження мною усіх актів вживання. Тут 
важливо, що вживання, як і вчинювання, не можуть бути завершеним, – це 
означало б втрату відповідального «Я» і, як результат, «збіднення буття». 
Щось схоже відбувається і в емпатичному служінні якійсь ідеї або людині. 
Отже, в самозреченні відбувається гранично можливе спів–буття з Іншим. 
Але самозречення не може бути вихідною умовою діалогічного відношення, 
оскільки, так само як і протилежна йому «одержимість», є, скоріше, певним 
модусом екзистенційного досвіду присутності в світі. Саме тут унаочнюється 
відмінність між феноменологічним та екзистенційним підходами. Якщо мати 
на увазі, що належання є конкретною, радше особистісно–моральнісною, ніж 
нормативно–моральною категорією свідомості (на відміну від належного), то 
варто вирізнити розуміння–усвідомлення належання від акту його прийняття–
вчинювання. Бахтін, на наш погляд, блискуче формулює саму суть розуміння 
спів–буттєвості: «Зрозуміти предмет – значить зрозуміти моє належання щодо 
нього (мою належнісну настанову), зрозуміти його в його відношенні до мене 
в єдиному бутті–спів–бутті, що передбачає не абстрагування від себе, а мою 
відповідальну причетність» [2,с.12]. Таке розуміння «долає» умовність смис-
лів, що виникають в процесі об’єктивації (Буберове відношення «Я – Воно»), 
підпорядковуючи їх як службові моменти завданню справжнього здійснення 
буття. І це щось більше, ніж інтенція відповідального вчинювання, оскільки це 
вже конкретна форма його здійснення у спів–бутті. Проте вже й відповідальне 
вчинювання не є для мене незмінною даністю. Ясно, що спів–буттєвість вини-
кає через зацікавлене долучення до відповідального вчинювання перед образом 
Іншого. Але ми не можемо брати тут до уваги чисто змістовну зацікавленість: 
якщо зацікавленість не інтегрується в нашу потребу бути іншим (не так, як ми 
цю потребу знаємо, а так, як вона позначається через належання) – потреба 
інтонується компенсаторними смислами, а зацікавленість втрачається. Простіше 
кажучи, ми починаємо видивлятися («глазеть»), а не бачити Іншого. Крім того, 
і саме належання як конкретне відповідальне вчинювання (а не як моральнісна 
категорія) тільки частково відкривається нам у спробі слідувати належному. 
Відповідно, зазначена інтеграція зацікавленості не знаходить для себе підґрунтя 
в свідомості. Бахтін говорить про це цілком однозначно: «Немає принципу для 
включення й долучення значущого світу теорії і теоретизованої культури до 
єдиного буття–співбуття життя» [2,с.14].

Бахтін справедливо зазначає, що в підґрунті цілісності відповідальної 
свідомості лежить не принцип як начало, а учасно пережита причетність 
буттю–спів–буттю.

Людина може уникати відповідальності не принципово, а в зв’язку з наяв-
ними обставинами – наприклад, через свою втому від тиску невирішуваних 
суперечностей. У такому випадку присутність у бутті або ослаблюється у своїй 
відповідальності, або деформує спосіб вчинювання, уникаючи спів–буттєвості 
як вихідного мотиву дії. Тому коли Бахтін говорить, що дійсно бути в житті – 
значить вчинювати, бути неіндиферентним до одиничного цілого, ми можемо 
зауважити, що індиферентне невчинювання – це теж вчинок, який наче роздво-
ює особистість на відсторонено–споглядаючу й чуттєво–залежну (тобто таку, 
що зазнає впливу) особу. Натомість постійне відповідальне вчинювання – річ 
можлива хіба що для людини, яка вже досягла праведності. Іншими словами, 
відповідальне вчинювання – це лише один з можливих станів–переживань. 
Не випадково й сам Бахтін говорить, що «ствердити факт своєї єдиної неза-
мінної причетності до буття – значить увійти в буття саме там, де воно не є 
рівним собі – ввійти в подію–спів–буття буття» [2,с.30]. Саме ввійти, а не 
існувати в ній. Тут ми бачимо очевидну аналогію з відношенням «Я – Ти» в 
Мартіна Бубера.

На наш погляд, уникнути цієї ситуації неможливо. Можливо тільки вдава-
ти, що вона не настає. Це пов’язано з тим простим фактом, що індивідуальність 
нам не дається, а постійно формується–оформ люється через глибинний запит–
потребу пов’язувати смисли, що виникають, з уже наявним досвідом. Отже, 
неможливо уникнути й відповіді. Питання лише в тому, якою ця відповідь 
буде і в якій формі вона втілиться, адже очікування, зволікання, ігнорування 
або наполягання – усе це форми нашої обов’язкової відповіді. Або як говорить 
про це Бахтін: «Одиничність наявного буття примусово обов’язкова» [2,с.28].

По суті, розвідки Бахтіна зосереджуються не так навколо вчинку, як навко-
ло відповідальності, – поза нею вчинок виглядає простим наполяганням на 
бутті. Метою відповідальності стає визнання зверненості до нас того Іншого, 
до якого ми звертаємося. Без цього визнання ми отримуємо, як говорить 
Бахтін, просте теоретичне встановлення того факту, що хтось визнає якісь 
цінності. А це не може нас виводити поза межі пустої можливості. Смисли, 
які формуються в теорії, мають бути впізнаваними з відповідальної позиції, 
отже, залученими до спів–буття. Поза цим має місце «безвідповідальне само-
віддання буттю, одержимість буттям».

Бахтін деталізує своє головне положення про відповідальне вчинювання 
через введення трьох конкретних архітектонік, або архітектонічних точок 
дійсного світу вчинку: «я–для–себе, інший–для–мене і я–для–іншого» [2,с.38]. 
«… Усі цінності дійсного життя і культури, – пише Бахтін, – розташовані 
навколо цих основних архітектонічних точок дійсного світу вчинку: наукові 
цінності, естетичні, політичні (включаючи й етичні і соціальні) та, нарешті, 
релігійні. Всі просторово–часові й змістовно–значеннєві цінності й відноси-
ни стягуються до цих емоційно–вольових центральних моментів: я, інший 
і я–для–іншого» [2,с.38]. 

Аби прояснити цю архітектоніку, Бахтін звертається до проблеми можли-
вості відповідального вчинку в сучасному світі, торкаючись, нарешті, теми 
відчуження, яка, на наш погляд, у зазначеній проблемі є центральною. Сучасна 
криза, на думку Бахтіна, є кризою сучасного вчинку, кризою, яка полягає в 
тому, що утворилася безодня між мотивом вчинку і його продуктом. Більш 
детально цю ідею Бахтін, на жаль, не розробляє. Розгляд сутності спів–бут-
тєвості мислитель зосереджує навколо вирізнення конкретного і одиничного 
відповідального вчинювання як такого від пізніших смислових нашарувань, 
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що до вчинювання привносяться з абстрактно–узагальнюючих форм і змістів 
теорії та естетичної діяльності. Зазначені форми і змісти зсередини себе нічим 
не об’єднуються, залишаються тільки можливими смисловими єдностями 
можливих суджень. Бахтін на прикладі естетичної діяльності показує, що 
навіть у випадку художнього зображення людини і, відповідно, його естетич-
ного сприйняття, ціннісний центр мене як такого, що відповідально вчинює, 
не може бути детермінований конкретно–естетичними змістами художнього 
світу, виходячи з їх (цих змістів) можливостей. З цього випливає важливий 
висновок, що світ естетичного переживання, спокушаючи можливістю само-
достатнього естетичного задоволення, стає по–справжньому дієвим лише за 
умови тієї особливої налаштованості свідомості, яку Бахтін пов’язує з від-
повідальним вчинюванням. Архітектоніка художнього світу, де всі смисли 
поєднуються навколо конкретних ціннісних центрів – героїв та спільної поді-
євості твору – залишається сама по собі лише можливістю події–спів–буття. 
Остаточна єдність започатковується з одиничного і єдиного активного центру 
«Я», що вчинює: «Але ця зображена нами в основних рисах естетична архі-
тектоніка є архітектонікою продукованого в естетичному вчинку споглядання 
світу, сам же вчинок і я – той, хто вчинює – лежать поза нею, виключені з 
неї. Це світ утвердженого буття інших людей, але мене, який утверджує, в 
ньому немає. Це світ одиничних інших людей, що виходять із себе, і ціннісно 
співвіднесеного з ними буття, але мною вони знаходяться, я – єдиний, із себе 
вихідний, – знаходжуся принципово поза архітектонікою. Я є причетним лише 
як такий, що споглядає, але споглядання є дієвою активною позаналежністю 
[рос. «вненаходимостью» – В. Ж.] споглядальника відносно предмету спо-
глядання. Одиничність людини, яку я споглядаю, естетично принципово не 
є моєю одиничністю. Естетична діяльність є спеціальною, об’єктивованою 
причетністю, зсередини естетичної архітектоніки немає виходу у світ того, хто 
вчинює, він лежить поза полем об’єктивованого естетичного бачення» [2,с.50].

Суттєвим є те, що Бахтін виділяє любов як свого роду основоположну 
модальність як естетичної творчості, так і відповідального вчинювання. Якщо 
любов стає вихідним мотивом дії, «безодня» між мотивом і продуктом вчинку, 
про яку йшлося вище, не утворюється. Але оскільки така відповідальна (можна 
ще сказати – «зріла») любов не є самоданістю, проблема справжньої, автен-
тичної (рос. «подлинной») присутності в світі особистісного «Я» зсувається, 
на наш погляд, до поля визначення і типологізації основоположних чинників 
відтворення, або навіть і творення учасного світовідношення. Принаймні, 
погоджуючись з Бахтіним стосовно значення любові, можна було б попередньо 
так акцентувати вихідне припущення: відношення, яке не веде, в підсумку, до 
любовного визнання Іншого, приховує неусвідомлювану проблему. 

 Там, де любовне відношення до Іншого як основоположне стає недоступ-
ним, там через усю гаму почуттів та ієрархію принципів починають діяти інші 
чинники: інтереси та цінності. Цінності ми визначаємо, загалом, як найбільш 
значущі життєві смисли, узгоджені з принципами. Те, що і принципи, і значущі 
життєві смисли, і, відповідно, цінності можуть мати аморальний характер, ми 
розглядати не будемо. Наше головне питання може бути конкретизоване так: 
як співвідносяться загалом морально–позитивні цінності з різноманітними і 
різновекторними людськими інтересами? 

Сам по собі інтерес не має певної моральної модальності. Він є, радше, 
передчуттям можливості задоволення певної потреби. В підґрунті інтересу не 
важко помітити бажання та прагнення, дві головні прості форми воління до 
життя: бажане – те, що безпосередньо воліє здійснитися; прагнення – реальна 
здатність волі здійснювати те, що вона воліє. Навіть у тварин безпосереднє 
здійснення бажання (задоволення потреби) може затримуватися інстинк-

тивно–вольовим субординаційним прагненням. Свідомість особистості 
остаточно розриває простий зв’язок (бажання – задоволення): складні бажан-
ня, не доступні для безпосереднього здійснення, частково компенсуються 
мимовільною ідеалізацією самого прагнення. Але це означає, що в підґрунті 
прагнення (як саме вольової дії) може знаходитися інша потреба, ніж тільки 
потреба задовольняти бажання. Прикметно, що слово потреба семантично 
пов’язане зі словами потрібно, необхідно (з російським «надобность»), 
належить, тобто з певною необхідністю. Саме потреба бути породжує 
бажання та прагнення, а тому не тільки потреба задовольнити бажання, але й 
потреба самообмеження, яка виявляється в прагненні, є вихідною складовою 
самого буття. Самообмеження, долаючи безпосередню ретрансляцію «Я» в 
світ, є найбільш очевидною формою саморозвитку. Але оскільки самообме-
ження здійснюється через свободу волі, все одно залишається питання: що і 
в ім’я чого, власне, обмежується? Здається очевидним те, що спекулятивна 
практика володіє культурою самообмеження краще, ніж емоційно–вольова: 
людині загалом легше щось визнати розумом, ніж це здійснити. Саме тому 
морально–позитивні цінності, в цілому, визнаються як норма, а не як виняток. 
На відміну від них, інтереси найбільшою мірою вказують на наявні можли-
вості емоційно–вольової сфери людини. Як вже зазначалося вище, інтерес 
виявляє передчуття можливості задовольнити певну потребу – і передчуття 
саме реальної можливості. Можна сказати, що інтерес тим більший, чим вка-
зана можливість реальніша. Інтерес тому не випадково схиляється до речей 
спокусливих, тобто таких, що обіцяють задовольнити певну потребу, ніби 
оминаючи ті принципові й ціннісні форми належання, які людина вільно 
обрала в своєму самовизначенні і які вимагають формування та залучення 
складної культури відповідальності. Навіть там, де людина відчуває інтерес 
до речей, не пов’язаних з її наявними бажаннями (наприклад, катастрофи, 
природні катаклізми, яскраві видовища тощо), він провокується спокусою 
ніби «скинути» тягар відповідальності за власну життєву стратегію або в 
захопленні яскравим видовищем пережити момент забуття відповідальності, 
момент тимчасового усунення цього тягаря з власних життєвих обріїв. Те, 
що людина не здатна весь час витримувати відповідальне вчинювання (або, 
за Бубером, знаходитися в «Я – Ти» відношенні), є самоочевидним фактом. 
Власне, напружена дистанція між наявним буттям і потенційним спів–буттям, 
особистісно–забарвлене екзистенційне запитування–звернення до спів–буття 
й складають, на нашу думку, нерв екзистенційної філософії. Варто відмітити, 
що так звані духовні інтереси вказують на гранично загальне відношення до 
даної сфери – сфери духу.

Цінності ж, загалом, не складають предмет нашого інтересу (як живої 
зацікавленості), а існують, радше, як постійний і проблемний знак запитання, 
як завдання їх здійснювати. Інтерес, взятий як жива зацікавленість, репрезентує 
нашу спроможність «звести» цінності до тут–і–тепер здійснення (або навіть 
«поглинути» їх – у тому випадку, коли інтереси суперечать цінностям). Можна 
сказати, що інтереси, не узгоджені з цінностями, спрямовують людину до того, 
що дозволяє їй бути тут–і–тепер такою, якою вона фактично є; а узгоджені – до 
того, що робить її такою, якою вона може бути в ідеалі. В цьому розумінні 
інтереси, як і цінності, мають цільовий характер: інтереси саме спрямовують 
людину, але те, як вона виявляється захопленою тими чи іншими інтересами, 
якраз і визначає поділ на нижчі і вищі інтереси. Саме вищі інтереси вимагають 
не тільки здатності до самообмеження для їх реалізації, але і певної культури 
самозречення, без якої, власне, жива зацікавленість у їх здійсненні зникає. 
Нічого парадоксального в цьому немає: ми можемо легко уявити собі людину 
з «широкими духовними інтересами», яка нічого не робить для їх здійснення. 
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Те, як люди виявляються захопленими різними інтересами, вказує також на 
відмінність у важливості тих чи інших речей у різних людей. Якщо вище, у 
зв’язку з визначенням цінностей, йшлося про актуальності загального, світо-
глядного плану, які формуються в ціннісних судженнях розуму, то в даному 
випадку йдеться про значущості волі, які прагнуть здійснитися тут–і–тепер. 
Серед усіх обмежень, що накладає розум, і поза ними воля відшукує такі 
форми і змісти прагнень, які дозволяють їй бути (як здатності задовольняти 
потреби) найбільш достовірним чином.

Там, де інтереси і цінності двох різних особистостей можуть загалом 
збігатися, там відмінність між їх способами присутності в світі може бути 
зрозуміла через відмінність їх реальних життєсмислових достовірностей. Такі 
реальні достовірності, що дозволяють особистості найбільш повно пережи-
вати свою присутність у світі, варто відрізняти, з одного боку, від афективної 
захопленості пристрастями (вони є лише змістовною і мінливою стороною 
певної реальної достовірності), а з іншого – від визначених і обраних розумом 
найбільш важливих життєвих смислів (вони – як узгоджені з принципами – є 
цінностями). 

Відповідальне вчинювання на практиці здійснюється в тих координа-
тах–значущостях, що зберігають з усього попереднього досвіду найбільш 
достовірні форми переживання повноти присутності «Я» у світі. Ці реальні 
достовірності є, по суті, формами найбільшого успіху самоздійснення в двох 
протилежних напрямках: довіри до буття і його асиміляції. Уможливлюючи 
найбільш повну репрезентацію того, хто відповідає, реальні життєсмислові 
достовірності задають конкретику тієї форми присутності, яку М. Бубер 
називав зверненням, але цим і обмежують потенційні можливості довіри у 
зверненні. Проте логічно припустити, що ці екзистенційні достовірності здатні 
змінюватися в залежності від успішності вирізнення належного в нижчих 
інтересах і успішності вивільнення закладеної в них енергії у вищі інтереси. 
Таке вирізнення і вивільнення мало б віднаходити певний конструктивно 
напружений баланс між тим, що людині приємно робити, і тим, що вона вва-
жає належним робити. Власне, такий баланс якраз і визначає «драматургію» 
справжнього творчого осмислення світу.

Список використаних джерел
1. Бубер М. Я и Ты / М.Бубер.– М.: Высш. шк., 1993.– 175 с.
2. Бахтин М.М. К философии поступка / М.М.Бахтин // Работы 1920–х годов. – К., 

1994. – 424 с.

Жулай В.Д. Проблема формирования интересов и ценностей: феноменоло-
гический анализ уникального присутствия человека в мире 
Рассматриваются возможности преодоления определенной «экзистенциальной 

дистанции» между наличным и должным в рамках диалогической парадигмы. 
По–новому осмысливается взаимосвязь между интересами и ценностями с точки 
зрения личностных (жизнесмыслових) достоверностей.
Ключевые слова: ценности, интересы, достоверности, творчество, личность.

Zhulay, V.D. The problem of formation of interests and values: the phenomenological 
analysis of unique presence of the person in the world

It deals with overcoming certain «existential distance» between that which is and that 
which must be within the dialogic paradigm. There is a new interpretation of relationship 
between interests and values from the standpoint of personal (life sense) reliabilities.

Key words: values, interests, reliabilities, creativity, personality.

УДК 13:82.01 Попов В.Ю.

Плотін VS гностики: контроверзи 
пізньоантичної ідентичності

Проводиться порівняльний аналіз плотінівської та гнос-
тичної концепцій тотожності. Доводиться їх принципова 
несумісність, незважаючи на певну єдність термінології та 
методологічних підходів. Обґрунтовується ідея про те, що 
філософія Плотіна була спробою реставрації паганської 
космологічної ідентичності та світоглядною антитезою 
акосмічному бунту гностиків.

Ключові слова: неоплатонізм, гностицизм, тотожність, 
світозаперечна метафізика, апофатизм, Єдине, 
ноологія. 

Періоду пізньої античності належить особлива роль в історії світової 
філософії. По-перше, це період своєрідного підведення підсумків багатовіко-
вого розвитку античної філософської традиції, що знаменується своєрідним 
поєднанням багатьох попередніх традицій. По-друге, у цю епоху відбуваєть-
ся грандіозний екуменістичний синтез, у якому поєднуються різноманітні 
культурно-духовні традиції, головними з яких були еллінська, римська та 
юдейська з додатком інших східних впливів. По-третє, саме в цей час від-
бувається становлення нових, принципово інших релігійно-філософських 
парадигм, які будуть визначити подальшу специфіку розвитку філософської 
думки як західного Середньовіччя, так і православної цивілізації та, певною 
мірою, мусульманського Сходу.

У зв’язку з цим особливого значення набувають ті комплекси образів і 
понять, через які представники кожної з традицій, що брали участь у культур-
ному діалозі пізньої античності, визначали своє відношення до самих себе, до 
миру й до Бога. Навряд чи випадково, що в центрі таких понятійних комплек-
сів кожної з основних релігійно-філософських традицій епохи ми знаходимо 
поняття тотожності (ідентичності). Порівняльному аналізу інтерпретацій 
цього поняття в неоплатонічній філософській парадигмі та гностицизмі й 
присвячена наша стаття.

Неоплатонізм народжувався на тому ж духовному тлі, що й гностицизм 
та християнська патристика. Плотіна, Валентина та анахоретів Хенобоскіона 
поєднували не тільки спільне єгипетсько-еллінське походження та те, що 
вони жили майже в один час, але й спільність духовних проблем, певна 
єдність світобачення та й спільна філософсько-теологічна термінологія. У 
задушливій атмосфері мультикультурної Олександрії, що була найбільшим 
містом тодішньої Римської імперії, у час правління солдатських імператорів, 
що змінювалися трохи не щороку, відбувається остання спроба синтезувати 
уявлення про Космос та людину в єдине вчення, переважно на підставах плато-
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нівської філософської традиції. Характерно, що повернення до ідей Платона 
та їхнє переосмислення мають місце у період, коли антична космологічна 
тожсамість знаходиться в глибокій кризі, найбільш визначним виразом якої 
була надзвичайна популярність світозаперечних гностичних вчень. В гностич-
ному «Апокрифі Іоанна» найбільш передається певний загальногностичний 
умонастрій, пов’язаний з намаганням досягнення людиною своєї ідентичності 
шляхом відмови від своєї індивідуальності, ототожненням з абсолютом; 
умонастрій зовсім не властивий античній ментальності, а притаманний ско-
ріше культурі Стародавньої Індії. Специфіка ж полягає в тому, що у цьому 
умонастрої визначальною стала тема знання-самопізнання. Впевненість у 
своїй тотожності абсолютному відвертала гностиків від соціальності, вабила 
до самозаглибленості, медитативної активності тощо. Цей духовний стан 
необхідно не лише зрозуміти й обґрунтувати, а треба пережити у власному 
містичному досвіді. Цей же умонастрій є характерним й для первісного 
християнства: згадаємо хоча б знамените «Царство моє не від світу цього», 
але християнство, виносячи свій ідеал за межі Космосу, загалом не заперечує 
благості світу як Божого творіння. Втім, проблема стосунків з новою релігі-
єю є досить складною та потребує самостійного дослідження. Неоплатонізм 
виникає як певне діалектичне заперечення цьому загальному акосмічному 
умонастрою. Він був останньою блискучою філософською системою, що 
відбивала еллінське паганське намагання ототожнити Людину та Космос.

Платонівську філософську традицію можна, у певному сенсі вважати 
безперервною у всякому разі в епоху античності. Після «великої скептичної 
спокуси» офіційного платонізму академіків, в епоху так званого «еллінського 
відродження» початку ІІ сторіччя, вчення Платона виступає основою обґрунту-
вання реставраційних настроїв. Символічною фігурою в цьому сенсі є історик, 
філософ та релігійно-громадський діяч Плутарх Херонейський. Намагаючись 
реставрувати стару добру полісну традицію, він протиставляє вчення Платона 
космополітично-новаторським вченням стоїків.

Але справжнім засновником неоплатонізму є, безперечно, лише Плотін. 
Саме він створив оригінальну філософему, яку по праву можна було б назвати 
плотінізмом. Цьому заважає лише позиція самого мислителя, який вважав 
власні філософські міркування розкриттям потаємних змістів, що вже були 
у давніх філософів, особливо Платона. «Доктрина ця не є новою – писав 
Плотін, – вона належить віддаленій давнині, нехай і в зародковому нероз-
виненому вигляді, й ми у своєму дослідженні нічого більше не бажаємо, як 
тільки підтвердити свідченнями Платона, що вчення древніх було близьким 
до нашого». (Enn. V, 1, 8, 26) [1,c.126].

Вчення Плотіна є певною реакцією, поверненням до давнини, націленою 
проти акосмізму гностиків. Його трактат «Проти гностиків», що ввійшов 
до дев’ятої книги другої Еннеади – красномовний доказ цієї реакції. Навіть 
заголовок свідчить про цю полеміку проти «наклепників світу», й дихає обу-
ренням до того, що гностики вважали давнє шанування космосу дурницею, й 
презирством до самовпевненості подібних вчень. Він проголошує: «І весь наш 
космос, всі божества, що мешкають в ньому, спрямовані на нього, люблячи і 
шануючи його, як свого Батька» (Enn. ІІ,9,12) [2,c.231].

І далі з нехарактерним для його м’якого характеру запалом, Плотін майже 
з лайкою засуджує гностичних світозаперечників: «Ті, які засуджують устрій 
космосу, самі остаточно не усвідомлюють, що роблять і куди веде їх така нахаб-
ність. Не розуміють, що є природний порядок сходження від Перших, вищих 
субстанцій послідовно аж до останніх і нижчих. Аналогічним є й зворотний 

шлях – шлях підйому. Наводячи наклеп на милостиві космічні сфери, недо-
стойні вчителі намагаються вилучити їх із світобудови, тим самим порушуючи 
природний процес» (Enn. ІІ,9,39)[2,c.240].

Втім, проклинаючи світозаперечну метафізику гностиків, Плотін бага-
то чого й запозичує в їхньому вченні, надаючи йому власної інтерпретації. 
Насамперед це стосується невимовного Єдиного, про яке нічого й сказати 
не можливо, бо це вже порушить його самототожну єдність. Έν «Еннеад» та 
Μονάς «Апокрифу Іоанна» описуються за допомогою апофатичного дискур-
су і ведуть своє спільне походження від філософеми Модерата Гадеського. 
Апофатичні характеристики щодо першоначала є досить типовими для всієї 
олександрійської філософської парадигми ІІ – ІІІ сторіч і знаходять свій вияв 
у філософствуючому юдаїзмі Філона, неопіфагорійських та гностичних філо-
софських міфологемах аж до екзегези Клімента та Орігена, що стала підставою 
для теології каппадокійців та автора Corpus Areopagiticum.

Однак апофатизм Плотіна щодо Єдиного має, мабуть, найбільш послідов-
ний характер. Він стверджує, що Єдине не є «вічним», оскільки вічність – це 
характеристика розуму та пов’язана ідеєю нерухомості (Enn. VI 2, 8). Воно 
не є «життя», оскільки, знов-таки, ця характеристика більш підходить розуму 
(Enn. VI 7, 17, 9-14). З цієї причини воно не є сутністю або чимось з великих 
родів платонівського «Софіста» (як то рухом, спокоєм, тотожним або іншим – 
Enn. VI 2, 7-8). Воно «вище від сутності» та навіть вище від «буття сутності» 
(Enn. V 4, 2, 42), не в спокої , не в русі, не є тотожним або іншим (Enn. VI 9, 3, 
39) [3;4]. Таким чином, категорія тотожності вилучається Плотіном з генології 
(вчення про Єдине).

Плотін «відновляє в правах» цю категорію лише в ноології (вченні про 
Розум) і будує свою позитивну діалектику категорій буття, спираючись те 
що, що він сам називає «думкою Платона», викладеною насамперед у діалозі 
«Софіст». Проте його розуміння проблеми зовсім не зводиться до коменту-
вання Платона. По-перше, акцент Плотін робить на протиставленні єдиного 
як єдиного й сущого, яке виявляється єдиним розмаїттям. По-друге, Плотін, з 
урахуванням критики Аристотеля, намагався примирити його думку з думкою 
Платона. Це примирення зводиться до того що, приймаючи категоріальну 
схему Платона з діалогу «Софіст» щодо умоосяжного світу, він створює для 
світу, що чуттєво сприймається, іншу, свою схему, що переважно спирається 
на аристотелівську.

Розум, споглядаючи першоверховне Єдине, водночас пізнає й самого себе. 
Самосвідомість розуму є, з одного боку, тотожність мислячого й мислимого, 
з другого – відмінність, оскільки він мислить множинність. Плотін підсумо-
вує: «Отже, першими, найвищими родами сущого повинні бути визнані такі: 
буття, розум або мислення, тотожність і інакшість, або відмінність. До них 
слід додати ще рух та спокій – спокій, як умову та вияв тотожності, а рух, як 
умову та вияв діяльності мислення, яке, як уже зазначалося, передбачає від-
мінність мислячого суб’єкта і мислимих об’єктів, без якого воно, на ґрунті 
чистої єдності і тотожності, було б практично неможливо. У цьому й які самі 
мислимі елементи повинні бути відмінними один від одного, хоча в же той час, 
звісно, вони повинні мати між собою і щось спільне; це спільне їм всім у тому, 
полягає в тому, що вони знаходяться в одному мислячому і вони становлять 
з ним одне, хоч і відмінне від нього, але невіддільне. Множинність елементів 
мислення дає категорію кількості й числа, а їх розмаїтість – категорію якості. 
З цих начал, чи найвищих категорій, походять всі наступні, всі роди та види 
речей (Enn. V 1, 4, 21 – 23) [1,с.43].
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Для побудови умоосяжного світу Плотін користується традиційною плато-
нівською схемою категорій, яка викладена Великим Афінянином у «Софісті» 
(сутності, тотожності, іншості, спокою та руху). Крім того, Плотін додає деякі 
категорії Аристотеля, зокрема кількості (числа) та якості, які, втім, мають 
стосунок до множинності, тобто є переходом від світу тотожного самому собі 
Розуму до світу речей.

На підставі цих міркувань Плотіна ми можемо репрезентувати місце 
категорії тотожності в його системі таким чином: тотожність є одним з п’яти 
вищих родів умоосяжного світу, вона є протилежністю іншості або відмінності 
та разом з нею, рухом та спокоєм складає основу буття або сутності; умовою 
або виявленням її є спокій. 

Плотін безпосередньо пов’язує категорію тотожності з процесом знахо-
дження людиною своєї тожсамості, який він розглядає як процес знаходження 
причетності до вищих цінностей, містичного злиття з Єдиним в екстазі. 
Пройшовши цей рівень, людина може досягти несказанного стану, у якому 
таємниче зливається з абсолютною простотою – джерелом будь-якого життя, 
кожної думки і кожної свідомості. Як вважає сучасний французький філо-
соф П.Адо, «досвід Плотіна відкриває нам, що наша особиста ідентичність 
передбачає певний невимовний абсолют та є одночасно його еманацією й 
відображенням» [5,с.37].

Мета земного життя – звільнення від тілесності, чуттєвості через вдо-
сконалення морального життя і наступного після смерті злиття з Єдиним. 
Плотін завершує останній трактат «Еннеад», що має назву «Про Благо, або 
першоєдине» словами: «Таким є шлях богів, таким є й шлях божественних і 
блаженних мужів: відмова від всього земного, тлінного, життя, що відмовля-
ється від усіх і різних чуттєвих задоволень, втеча, прагнення душі до одного 
лише Бога» (Enn. VI, 9) [4,с.253].

У цьому він згоден з гностиками: життя людини у «земному» житті є 
лише приготування до злиття з абсолютною Першоєдністю, і його завдання 
зводиться до одного – «стати досконалим», «слідуючи богові». Проблема, 
проте, в тому, що за уявленням гностиків деякі люди вже є досконалими, а 
цього Плотін прийняти не може. Гностики, говорить він (II 9,5), вважають 
себе більш досконалими, ніж космос. Вони вважають, що в силах вступати у 
безпосередній контакт з умоосяжним світом, проте відмовляють у цьому праві 
таким сутностям, як зірки і небеса. Людина, таким чином, опиняється навіть 
не в центрі космосу, але вище за нього. Зрозуміло, ще дивнішою для Плотіна 
повинна уявлятися ідея божества, що втілилося (проте як таку цю тему він не 
обговорює). Філософія Плотіна, як і гностична філософія, одночасно була й 
релігією. І в тому, і в іншому випадку порятунок здійснювався за допомогою 
знання, причому знання особливого роду, що перевершує розуміння. Правда, 
шлях до цього знання у них різний. Для Плотіна шлях за межі розуму лежить, 
так би мовити, через розум, тоді як гнозис дається безпосередньо, як одкро-
вення. Ця відмінність є фундаментальною, настільки ж фундаментальним є 
розуміння Бога та Космосу Плотіна та акосмічного бога гностиків, хоча вони й 
описуються майже тими самими словами. Конфлікт Плотіна та гностиків – це 
конфлікт між раціональною філософською релігією та релігією одкровен-
ня, і він нерозв’язний і непримиренний. Незважаючи на намагання деяких 
дослідників довести, що Плотін був гностиком, їх позиції є несумісними, 
незважаючи на певну єдність термінології. Філософія Плотіна була спробою 
спасіння паганської космологічної ідентичності, тоді як міфологема гностиків 
була націлена на її зруйнування.
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Попов В.Ю. Плотин vs гностики: контроверзы концепта тождества 
Проводится сравнительный анализ плотиновской и гностической кон-

цепций тождества. Обосновывается их принципиальная несовместимость, 
несмотря на определенное единство терминологии и методологических подходов. 
Обосновывается идея о том, что философия Плотина была попыткой рестав-
рации языческой космологической идентичности и мировоззренческой антитезой 
акосмическому бунту гностиков.
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Ророv, V.Yu. Plotinus vs the Gnostics: controversies of the concept of identity
The comparative analysis Plotinus’s and gnostic concepts of identity is carried out. Their 

basic incompatibility, despite certain unity of terminology and methodological approaches is 
proved. The idea that philosophy of Plotinus was attempt of restoration of pagan cosmological 
identity and a world outlook antithesis acosmic’s to revolt of Gnostics is proved.

Key words: Neo-Platonism, Gnosticism, identity, negation of world metaphysics, 
apofatism, One, noology. 
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УДК 101.8:167.1:172.15  Дрожжина С.В., Ромадикіна В.С.

Методологічна природа 
феномену «національна ідея» 

Досліджено феноменальність та концептуальні підходи 
щодо визначення національної ідеї як регулятора суспіль-
них відносин, як фактора консолідації української нації; 
визначено сутність та зміст загальнонаціональної ідеї. 
Аналіз проблеми здійснено в контексті загальнонаукових 
методологічних принципів: єдності, відмінності, протиріччя. 
Також до предмету дослідження застосовано лінгвосеман-
тичний, онтологічний та гносеологічний підходи.

Ключові слова: національна ідея, нація, етнос, національна 
свідомість.

Серед величезного розмаїття явищ, понять, проблем, що є невідділь-
ною частиною буття сучасної людини, сьогодні важливо виокремити ті, які 
стосуються всіх людей, націй, народів, країн. Одним із таких унікальних і 
надзвичайно складних феноменів є національна ідея. У рамках методоло-
гічної проблематики соціальної філософії необхідно підкреслити важливу 
роль філософського обґрунтування поняття «національна ідея». Установки 
цієї проблематики допоможуть більш цілеспрямовано і повноцінно виявити 
предмет, що досліджується.

Українська національна ідея є сьогодні однією з провідних тем, навколо 
якої розгортаються не тільки публічні обговорення найбільш значущих сус-
пільних проблем, але й дискусії, дебати політиків, представників громадських 
організацій, науковців, журналістів, що містять в основі своїй судження зане-
покоєння глибокими соціокультурними розколами, які й досі існують у нашій 
країні, прагнучи «з’ясувати ступінь самоорганізації українського народу, його 
здатність самостійно творити державу на рівні вимог сучасної доби» [1,с.4].

Сьогодні, на етапі розвитку українського суспільства важливим є не 
стільки пошук вихідних позицій, що сприятимуть науковій розробці укра-
їнської національної ідеї, яка б увібрала основні концепції державотворення 
на теренах геополітичного простору, скільки створення такої стратегічної 
парадигми у вигляді суспільної інтегративної ідеології як світоглядної бази 
для людських взаємин, етики, яка б панувала в українському суспільстві та 
насамперед поширювалась на статус особистості, її духовність, громадську 
позицію, впливала на формування її свідомості та самосвідомості.

Актуальність обраної теми визначається проблемами сьогодення та 
історичною долею України як поліетнічної держави, майбутнє якої зале-
жить не тільки від гармонійного співіснування всіх складових українського 
суспільства, але й подібності національних цінностей, узгодженого погляду 
на історичне минуле та зовнішньополітичні орієнтації, а також від мовного 

конфесійного та духовного стану українського суспільства. А оскільки наша 
країна зіштовхнулася з проблемою пошуку нової національної ідеї, яка могла 
б об’єднати мультиетнічне суспільство на основі нових демократичних прин-
ципів, питання значущості феномена «національна ідея» є очевидною.

У науковій літературі немає загальноприйнятного визначення національної 
ідеї, але разом з тим, існують різні підходи до його розуміння, у контексті яких 
висуваються як методологічні принципи так і критерії, шляхи формування та 
умови реалізації зазначеного феномену. 

Питання національної ідеї є предметом дослідження багатьох зарубіжних 
дослідників: М.Вебера, Е.Геллнера, І.Канта, І.Фіхте. 

Творче опрацювання національної ідеї зустрічаємо у творах відомих 
представників мистецтва: Есхіла, Данте, Шиллера, О.Пушкіна, І.Франка, 
Т.Шевченка, Л.Українки та інших.

Цінним є великий пласт наукової літератури українських  вчених 
(М.Грушевського, Я.Дашкевича, В.Липинського, В.Степанського, П.Чубин-
ського), які досліджували процеси державотворення періоду козацтва через 
провідну національної ідеї. 

Не можна не згадати таких видатних мислителів у галузі етнополітики та 
етнопсихології як М.Бердяєв, В.Вернадський, В. Винниченко, М.Драгоманов, 
І.Ільїн, М.Міхновський, О.Чижевський.

Серед праць відомих теоретиків української національної ідеї в літературі, 
філософії та культурі, які репрезентують наукові дослідження в цьому напрям-
ку, визначними є роботи С.Грабовського, В. Кременя, І. Лосєва, Є. Маланюка.

Метою статті є з’ясування змісту поняття «національна ідея», система-
тизування та узагальнення відомості щодо її ролі як чинника консолідації 
суспільства.

Зазначене вище обумовлює постановку завдань даної статті:
− розкрити сутність основного змісту концепту «національна ідея»;
− з’ясувати динаміку змін інтерпретацій поняття «національна ідея»;
− довести необхідність формування національної ідеї як невід’ємної скла-

дової життя нації.
Як відомо, національна ідея виникає тоді, коли нація як її суб’єкт у своє-

му духовному та культурному розвитку досягає високого рівня усвідомленої 
унікальності серед інших народів світу та націй. Сучасні дослідники роз-
глядають національну ідею з філософського, історичного, політологічного, 
культурологічного та інших підходів. Саме цим й обумовлюється діапазон 
різнотлумачень, інколи навіть суперечливих, зазначеного феномену.

На нашу думку, для того, щоб з’ясувати поняття «національна ідея» необ-
хідно, в першу чергу, визначити сутнісні характеристики даного феномену, 
використовуючи лінгвосемантичний підхід до проблеми.

Теоретичному осмисленню поняття «національна ідея» приділяють 
увагу багато хто з науковців та філософів, вкладаючи смислове, іноді різно-
спрямоване, навіть протирічне змістовне наповнення. Так, наприклад, за 
визначенням О. Забужко, національна ідея полягає у синтетичному погляді на 
національну (етнічну) спільноту як на єдиний розгорнутий у соціальному часі 
та соціалізованому просторі континуум, і водночас як на суб’єкт історичного 
процесу» [2,с.289]. 

П.Толочко наполягає на державно–політичному змісті цієї категорії, що має 
бути зрозумілим не тільки близьким представникам нації, але й національним 
меншинам, для яких Україна стала Батьківщиною [3].
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М.Михальченко, розглядає національну ідею як важливу регулятивну силу 
загальнодержавного та регіонального масштабу, основу «ідеології розбудови 
держави» [4].

Але разом з тим, всі вищезазначені визначення доповнюють одне одного в 
трактуванні суті поняття «національна ідея», яка залишається філософською, 
етнонаціональною та державно–політичною категорією.

Зазначимо також, що навколо поняття «національна ідея» існує багато 
суперечок, пов’язаних перш за все з відсутністю чіткого фундаментального 
визначення цього феномену. Як зауважив В. Лісовий, «це фундаментальне 
поняття соціальної й політичної філософії перетворилося на «кошик», куди 
кожний дослідник складає те, що відповідає його політичним уподобанням 
та власним уявленням» [5,с.43]. 

В. Лісовий у своїй статті наполягає на тому, що поняття «національна ідея» 
може застосовуватися принаймні в трьох основних значеннях: 

− цим висловом позначають важливу для суспільства ідею будь–якого 
змісту, щодо якої існує згода більшості громадян, або ж таку, що здатна одер-
жати підтримку більшості громадян; в обох випадках цю ідею розглядають 
як таку, що сприяє громадянському єднанню;

− ідею нації;
− особливості національної свідомості; з останнім пов’язано застосування 

цього вислову для позначення національного ідеалу («мрії»), призначення 
нації (зокрема її «місії») тощо [5,с.43].

Національну ідею також можна виразити й у художній формі, оскільки її 
інформація найбільш зрозуміла завдяки характерним для мистецтва особли-
востям вираження та сприйняття інформації. Не випадковим є той факт, що всі 
релігії, а також ідеології, що виражають церковні організації переважно вико-
ристовують художню форму викладу інформації. Щодо недоліків використання 
художньої форми викладу інформації, то це її неточність. Ідеї, що виражаються 
у формі художніх образів, у різних людей викликають різноманітні і навіть 
протилежні за смислом значення. Але слід зауважити, що художній образ − це 
не одна, а комплекс ідей, зрозуміти, осягнути значення яких однозначно дуже 
важко, практично неможливо. Тому, якщо національну ідею виразити у формі 
художнього образу, то можна стверджувати, що національна ідея − невизначена 
кількість ідей, які можна назвати національною ідеологією народу, світоглядом, 
правовими, релігійними, науковими переконаннями.

Наведемо визначення національної ідеї, яке, незважаючи на абстрактність, 
розширює межі розуміння цього феномену: «Національна ідея − це творець, 
захисник, відновлювач і будівничий державності народу, його рух свободи, 
вищий рівень самоусвідомлення, ознака інтелектуальної зрілості, його здат-
ність впливати на формування позитивного для себе політичного міжнарод ного 
клімату» [6,с.705].

На проблему відсутності єдиного чітко визначеного поняття «національ-
на ідея» вказує у своїх працях і Л. Нагорна, пояснюючи, що «труднощі у 
визначенні національної ідеї, її місця і ролі в житті суспільства тим, що саме 
поняття «національна ідея» є поліморфним. Ним об’єднуються різні і навіть 
протилежно спрямовані феномени» [7,с.21].

Втім, навіть ті визначення поняття «національної ідеї», що існують у 
науковій думці сьогодні, відрізняються не тільки різноплановістю та різно-
змістовністю, але й полярним смисловим наповненням. Підтвердженням цієї 
думки є розпливчаті та багатомірні визначення, що включають у себе різні, 

інколи протилежні аспекти поняття «національна ідея» в енциклопедичних 
виданнях.

У «Малій енциклопедії етнодержавознавства» зустрічаємо таке визна-
чення: «Збуджуючий фермент оновлення суспільства, стихійний процес за 
збереження своєї етнічної особи, яку українське населення вело протягом 
стількох століть свого історичного існування… Концентрований вираз націо-
нально–патріотичного фактора. З цієї точки зору, вона є соціально–політичним, 
морально–етичним та психологічним феноменом народного буття, менталі-
тетом народу, що згуртовує його в єдине ціле» [8,с.98].

Також у «Малій енциклопедії етнодержавознавства» національна ідея 
визначається як «духовна першооснова, джерело особистісного розвитку 
людини; соціально–психологічний механізм інтеграції соціальних груп, 
етносів, релігійних конфесій, партій, рухів; джерело суспільного поступу 
того чи іншого етносу, його державотворчої енергії; механізм урівноваження 
та гармонізації життєдіяльності народів, що населяють певний ландшафтно–
кліматичний простір і мають спільну історико–політичну долю, орієнтацію 
на майбутнє» [9,с.753].

Процеси державотворення, як і саме життя в Україні, потребують осмис-
лення та розробки української національної ідеї, реалізація і втілення якої 
стали б глобальним завданням як етнічних українців так і всіх громадян 
України. 

У філософському словнику знаходимо наступне визначення поняття 
«національна ідея»: «форма осягнення в думці явищ об’єктивної реальності, 
яка включає у себе усвідомлення мети і проекції подальшого пізнання та 
практичного перетворення світу… Особливістю ідеї є здатність виявити 
найсуттєвіші, все підпорядковуючі риси і закони об’єктивних процесів і 
створювати цілісний, взірцевий образ предмета в пізнанні або творчості. З 
цього погляду ідея споріднена з ідеалом, оскільки спрямована на досягнення 
вищої істинності й довершеності у відображенні й перетворенні існуючого. 
Вона органічно поєднує в собі теоретичні та практичні аспекти відношення 
людини до світу… Будучи випереджаючим відображенням дійсності, ідеї 
виконують конструктивну функцію синтезу, систематизації, цілеспрямування 
знань і уявлень у всіх свідомо організованих сферах творчості і суспільного 
життя» [9,с.339]. Крім енциклопедичних визначень, цікавими є, на наш погляд, 
визначення багатьох вчених. 

Так, зокрема, П.Демчук стверджує, що «національна ідея у найширшому 
розумінні – це ідея закономірності становлення і розвитку націй від їх най-
простіших форм до державного самовизначення і державної самореалізації» 
[10,с.70].

На думку С.Возняка «українська національна ідея – це теоретичний вираз 
самоусвідомлення українським народом своєї самобутності та індивідуальнос-
ті, власної самоцінності, права на самовизначення та самостійний розвиток, 
на національну незалежність» [11,с.63].

М.Попович стверджує, що національна ідея − це суспільний проект 
загальнонаціонального масштабу, невід’ємною частиною якого є певне уяв-
лення про об’єктивне становище нації, її цінності й проблеми, а також про 
загальнонаціональні цілі та шляхи їх подолання [12,с.6].

Для Ф.Канака національна ідея виступає: «одним з найпотужніших 
інтегративних чинників і спонук масової творчості, зокрема, як гарант дер-
жавного суверенітету; підґрунтям державотворення; в ній є елементи поняття 
і власне ідеї, соціально–психологічний і етнокультурний зміст [14]». На його 
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думку «національна ідея − це спільна мета і дострокова стратегія розвитку 
суспільства, ядро, навколо якого інтегрується поліетнічна або моноетнічна 
спільнота [13,с.43].

М.Михальченко визначає національну ідею як основу ідеології розбу-
дови держави, ідею, яка відображає головний національний інтерес і задає 
розвиткові країни оптимальний напрям у сьогоденні та на майбутнє [4,с.10]. 
Національна ідея − це мета, мотивація й оцінка діяльності нації, елемент 
суспільної свідомості громадян, формула їх поведінки, відповідальність за 
суспільство та державу, схема розподілу власності, влади та інформації, пра-
вила взаємодії громадян, громадського суспільства та владної і політичної 
еліти [14,с.417]. Для Р.Піча національна ідея є «елементом феноменології 
національної свідомості як внутрішньої ідентифікації з національною осо-
бливістю» [15,с.17].

Підсумовуючи аналіз вище зазначеного, можна стверджувати, що ключові 
слова тлумачень співвідносять національну ідею з різними сферами людської 
діяльності та категоріями, такими як: поняття, думка, зміст, механізм, проект.

Стає зрозумілим, що поняття «національної ідеї», яке б відображало єдину 
сутність та смисл даного феномену немає, оскільки дослідники, насамперед, 
оперують не стільки сутністю даного феномена, скільки його явищем, опи-
суючи, що має робити національна ідея, з чого складатись, на які питання 
містити відповіді в межах конкретної нації. А отже, для того, щоб виявити 
зміст поняття «національна ідея», на нашу думку доречно використати закони 
формальної логіки та принципи діалектичного пізнання, а саме необхідно 
визначити родове поняття щодо поняття «національна ідея». «Ідея» є тим 
поняттям, з’ясувавши зміст якого, ми приблизимось до сутності вище зазна-
ченого феномена «національна ідея».

Для античних мислителів, поняття « ідея» виражало відношення людини 
до світу, розумілось як всезагальний Логос і сприймалося як буття взагалі, 
тобто термін «ідея» виступає як світоглядна побудова, внутрішньо несупер-
ечлива система поглядів і уявлень про світ.

Виходячи з того, що ідеї – початок усякої свідомої діяльності, відображення 
потреб, інтересів різних суспільних груп, поряд з цим існує світ підсвідомих 
ідей, певної системи архетипів нашого колективного несвідомого. І якщо це 
так, то кожна нація має свою систему ідей, у яких досягається певний баланс 
свідомості та підсвідомості. Серед них особливе місце займають політичні 
ідеї. Насамперед це владні ідеї, що передбачають панування чогось над 
чимось, мобілізують на боротьбу й досягнення політичних цілей, завоювання 
та утримання політичної влади даного етносу.

Будь–яка національна ідея є політичною, бо вона набуває найвищого роз-
квіту в процесі її одержавлення. Водночас вона є соціальною ідеєю, бо несе в 
собі національне розуміння соціальної справедливості, що історично склалося 
у даного етносу, містить його ідеали добра і зла, розуміння щастя, багатства, 
рівності, ставлення до праці, ощадливості, цінностей міжлюдського спілку-
вання. І врешті решт національна ідея – це дух нації, комплекс її світоглядних 
настанов, специфіка релігійної свідомості, естетичні цінності, психологічний 
характер, менталітет. Зрозуміло, що вона історична, тобто поступово зміню-
ється, має бути достатньо лаконічною, щоб стати сприйнятливою для буденної 
свідомості мас, бути дещо символічною.

Якщо слідувати вченню Платона про ідею як мислений образ предмета, 
то національну ідею можна визначити як ідеальний образ буття нації, спо-
сіб її самовдосконалення. Національна ідея − це філософія національного 

життя, його теорія і практика, особлива форма світобачення. У числі інших 
найістотніших моментів вона включає в себе, насамперед, мету існування 
етнічної спільності, а також з’ясування її історичного призначення, системи 
ціннісних орієнтирів, усталених прагнень і уподобань (як усвідомлених, так 
і рефлекторних), визначення свого місця серед інших народів, ставлення до 
них. У національній ідеї концентруються відповіді на найскладніші питання: 
для чого живе нація? як вона реалізує себе в оточенні інших спільнот? Саме 
національна ідея формує особливий погляд на світ, його тлумачення крізь 
призму національних цінностей і ідеалів.

Важливу роль ідеї («абсолютного духу») висвітлив Гегель. У своїй філо-
софській системі він стверджує, що саме абсолютний дух є творцем усіх 
суспільних реалій, у яких він матеріалізується. 

У контексті цих роздумів стає зрозумілим, що національна ідея − це перш 
за все система цінностей нації, що має більш об’ємний та універсальний зміст 
ніж національні інтереси та національні ідеали.

Термінологічна розмитість вказаних понять дозволяє вкладати в них 
різне смислове наповнення. І якщо підсумувати вище зазначені визначення, 
можна стверджувати, що національна ідея фокусує на собі найголовніше у 
свідомості народу, нації, зв’язує її воєдино, допомагає формувати правила 
поведінки, закони і насамперед є своєрідним національним ідеалом; є тією 
системою, яка повинна мати високе призначення та розкривати національний 
дух та загальнолюдське значення етносу, його культури. Інакше кажучи, ця 
народна субстанційна ідея повинна мати великий вплив не тільки на долю 
етносу, але й на його культуру, духовність, сенс буття народу; узагальнюючи 
національну свідомість, виражати уявлення про політичні пріоритети нації, 
про її існування та розвиток. 

Отже, змінюючи уявлення нації про свої цілі, історичні перспективи роз-
витку, політичне спрямування, розуміння свободи та самобутності народу, його 
етнічні цінності та механізми розв’язання міжетнічних проблем, змінюється 
й уявлення про національну ідею. Але разом з тим, не можна зрозуміти її 
(національну ідею) без врахування тих умов життя, що складалися протягом 
історії народу, оскільки національна ідея не тільки відбиває глибинний рівень 
національної свідомості, а й виступає всіма формами рефлексії нації над питан-
нями сутності національної спільноти та сенсом її існування. Відображаючи 
сукупність цінних орієнтацій нації, здатність відчувати і діяти відповідно 
до національних інтересів, національна ідея виступає своєрідним духовним 
станом народу, його менталітетом, що формується залежно від традицій, 
культури, всього середовищ буття людини.

Онтологічний рівень національної ідеї обумовлює буття народу, життє-
діяльність, а також відображає етнічну спрямованість: зберегти чисельність 
народу, знайти територію, забезпечити добробут, спокійне життя для свого 
народу.

Національна ідея є сутністю і одночасно умовою повноцінного буття етно-
су. У будь–якому етносі створюється особиста система відношення до природи, 
людей своєї та чужої нації, до їх ідей. На основі цих відношень розвивається 
своя, визначена система духовних цінностей суспільства, її культура. Вона, у 
свою чергу, на законодавчому рівні або на рівні моралі створює поведінкові 
моделі та регулює взаємовідношення представників даної нації з іншими 
спільнотами. При цьому національна ідея буде домінуючою при всіх конкрет-
них національно–історичних проявах буття, і в першу чергу, реального життя 
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етносу та його культури. Прикладом може бути художня творчість, сила впливу 
на свідомість реципієнта якої залежить від ідеї, що покладена у зміст твору.

Національна ідея відображує дійсність у свідомості людини, виражає її 
відношення до реальності і слугує основним принципом світогляду.

Гносеологічний рівень національної ідеї позначається об’єднанням людей 
на переломних, критичних етапах історії, пробудженням героїзму, готовністю 
до подвигу, жертовності в ім’я важливої великої (у народному розумінні) мети, 
розумінні народом сенсу свого життя, свого призначення. 

Український патріотизм є, насамперед, категорія суспільної та індивідуаль-
ної свідомості, моралі і людських почуттів, соціальної психології, а тому його 
не можна розглядати у відриві від інших світоглядних і ціннісних орієнтирів, 
зокрема від почуття гордості за український народ і Україну, любові до неї, 
героїзму і вірності. 

Патріотизм – це і поважне ставлення до історії своєї країни, свого народу, 
його традицій, це і продукт історичного розвитку, життєдіяльності багатьох 
поколінь нашого народу. Адже патріотизм дружин княгині Ольги, Володимира 
Великого, Ярослава Мудрого, Данила Галицького так само, як і патріотизм 
запорожців, козацьких полків Богдана Хмельницького, Івана Виговського, 
Петра Дорошенка, – це ті невмирущі зразки української нескореності і жер-
товності, на яких виростали й виховувались нові покоління героїв. Тарас 
Шевченко, Іван Франко, Леся Українка, Микола Міхновський, Дмитро Донцов, 
і тисячі інших українців надали українському патріотизму виразного націо-
нального характеру.

Новим змістом наповнили його державотворці в добу Українських визволь-
них змагань ХХ ст.: Володимир Винниченко, Михайло Грушевський, Дмитро 
Дорошенко, В’ячеслав Липинський.

Національна ідея у творах вище зазначених митців виступає ідеєю 
інтеграції культурних національних та загальнолюдських цінностей через 
самореалізацію інтелектуального, соціального, політичного, культурного, 
духовного потенціалу особистості, етносу, нації, народу. У такому тлумаченні 
національна ідея узгоджується з новітніми філософськими та психологічними 
теоріями, надбанням світової суспільної думки, передбачає основний соціаль-
но–психологічний механізм її об’єктивізації.

У контексті розгляду питання про зростання ролі національних факторів 
і зокрема національної ідеї у суспільному розвитку принципове значення 
має взаємозв’язок між соціальним і етнічним як елементами національного, 
оскільки це дві взаємопов’язані між собою сторони єдиного процесу і лише в 
діалектичній єдності вони становлять національне. Саме цим пояснюється той 
факт, що національне тісно пов’язане із соціальною, економічною, політичною 
та духовною сферами життя суспільства. Без урахування цих обставин усі 
спроби розв’язувати кардинальні проблеми розвитку суспільства не можуть 
бути успішними, оскільки національна ідея є також невід’ємною частиною 
духовного життя нації, визначеною системою духовних цінностей спільноти, її 
культури, умовою повноцінного етносу, що має свої цінності, особисту систему 
відношення до людей своєї та чужої нації, до їх ідей; частиною загальнолюд-
ських ідеалів, принципів, норм, орієнтиром суспільства на міжнаціональні 
домовленості, культурну взаємодію, взаємоповагу, визначення прав і свобод 
людини незалежно від її расової приналежності, релігії, соціального статусу.

Національна ідея знаходить своє матеріальне вираження у національних 
інтересах, що змінюють свої параметри напрямку в залежності від конкретної 
історичної ситуації та є складним соціокультурним процесом, феноменом, 

що визріває в глибинних пластах народної культури, народного духу, тобто 
того, що є важливим та істотним, продукує ідеальний образ суспільства і дер-
жави, що має значну консолідуючу силу. Вона формує емоційно привабливі 
суб’єктивні картини майбутнього, ціннісні уявлення про основні принципи 
і переваги бажаної політичної організації суспільства, окреслює шлях до її 
розбудови.

Виходячи із викладеного вище, можна запропонувати такі висновки:
1. Незважаючи на численні спроби вчених дати чітке концептуальне визна-

чення змісту поняття «національна ідея», воно й досі лишається методологічно 
суперечливим, оскільки має семантичну розмитість. Особливе значення в 
контексті з’ясування сутності цього поняття має уточнення співвідношення 
понять «національний» з «ідея», оскільки у науковій літературі спостерігається 
їх недостатньо чітке визначення, ототожнення і, навіть, підміна, що створює 
значні труднощі в пізнанні феномену, що досліджується. Тому уточнення цих 
понять, на нашу думку, значною мірою допоможе подолати термінологічну 
плутанину у визначенні національної ідеї. 

2. Під час використання лінгвосемантичного аналізу з’ясовано, що ключові 
слова тлумачень співвідносять національну ідею з різними сферами людської 
діяльності та категоріями, такими як: поняття, думка, зміст, механізм, проект. 
Онтологічний рівень національної ідеї обумовлює буття народу, життєдіяль-
ність, а також відображає етнічну спрямованість: зберегти чисельність народу, 
знайти територію, забезпечити добробут, спокійне життя для свого народу. 
Гносеологічний рівень національної ідеї позначається об’єднанням людей на 
переломних, критичних етапах історії, пробудженням героїзму, готовністю до 
подвигу, жертовності в ім’я важливої великої (у народному розумінні) мети, 
розумінні народом сенсу свого життя, свого призначення. 

3. Від того, що ми вкладаємо в поняття «українська національна ідея» 
залежить не тільки подальше майбутнє та розвиток української держави, але й 
формування, функціонування національної самосвідомості, що може глибоко 
ввійти у масову свідомість, оволодіти нею, стати світоглядним стрижнем наці-
ональної ідеології, самоутвердження нації, забезпечення їй єдності, свободи, 
незалежності та прогресу. 

4. Відсутність ідеологічного підґрунтя, здатного об’єднати націю навко-
ло проблем пошуку спільних національних цінностей, ідеалів, знаходження 
спільних напрямків та шляхів подальшого розвитку різних регіонів, вза-
єморозуміння, негативно впливає на становлення українського суспільства, 
розбудову держави. 
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Дрожжина С.В., Ромадыкина В.С. Методологическая природа феномена 
«национальная идея»
Проанализированы феноменальность и концептуальные подходы к определению 

национальной идеи как регулятора общественных отношений, как фактора консо-
лидации украинской нации; определены сущность и содержание общенациональной 
идеи. Анализ проблемы осуществляется в контексте общенаучных методологичес-
ких принципов: единства, отличия, противоречия. Также к предмету исследования 
применены лингвосемантический, онтологический и гносеологический подходы.
Ключевые слова: национальная идея, нация, этнос, национальное сознание.

Drozhzhinov, S.V., Romadykina, V.S Methodological nature phenomenon of 
«national idea»

Analyzed the phenomenon and conceptual approaches to defi ning the of national idea as 
regulator of social relations, consolidation of Ukraine nation, it turns out the substance and 
the content of general national idea. The analysis of problem is realized in the contexts’ of 
scientifi c methodological principles: unity, difference, contradiction. There are lingvosemantic, 
ontological and gnosiological methods used to the subject of investigation also.

Key words: national idea, nation, national consciousness.

УДК 316.752+177.61 Жулай В. І.

Теоретичні виміри 
понять «імідж» та «репутація»: 
соціально-філософський аспект

Розглядається важливість виваженого підходу до 
створення та управління іміджем та репутацією як у перед-
виборчій агітації, так і після перемоги на виборах. 

Ключові слова: імідж, репутація, образ, стратегія іміджу.

Соціально–філософський аспект понять іміджу та репутації розглядається 
в сучасних міждисциплінарних дослідженнях суспільних дисциплін, таких 
як: соціальна філософія, політологія, соціологія, психологія, іміджелогія, PR 
та ін. В цих дослідженнях поняття іміджу є центральною гносеологічною 
проблемою, з якою тісно пов’язане поняття репутації. Імідж та репутація 
знаходяться у ряді таких понять, як рейтинг, знаменитість, популярність, пре-
стиж, авторитет. Поняття іміджу та репутації може розглядатися в контексті 
теорії соціальних статусів і ролей, концепції соціальної дії і взаємодії, теорії 
конфлікту, теорії еліт, теорії легітимації влади та ін.

Серед вітчизняних дослідників, які зробили свій внесок у розробку 
понять іміджу та репутації слід відзначити Л.Кочубей, Т.Ляпіну, А.Пойченко, 
Г.Почепцова, М.Препотенську, А.Ротовського. 

Значний внесок у розуміння соціально–філософського аспекту цих понять 
зробили російські філософи та психологи, зокрема: В.Зінченко, В.Ігнатов, 
С.Кисліцин, Н.Кутирєв, А.Панасюк, Е.Перелигіна, А.Санатулова, В.Шепель.

В сучасних дослідженнях поняття іміджу розглядається як значущий фор-
мотворчий феномен суспільного життя. За радянської доби вивчення іміджу 
табуювалося: «У 70–х роках імідж почав з’являтися в СРСР в журнальних 
та, рідше, в газетних публікаціях як категорія негативна. Його розглядали в 
основному як маніпулятивний прийом буржуазної політики і засобів масової 
інформації, який використовували з метою ідеологічної обробки масової сві-
домості людей. Таке ставлення до іміджу не сприяло об’єктивному інтересу до 
нього з боку радянських учених» [1,с.1]. Проте, увійшовши у вжиток в середині 
90–х р. XX ст., цей термін почав застосовувався насамперед у політологічній 
царині у контексті «імідж політика».

Серед сучасних західних дослідників проблем іміджу відомі такі, як 
Т.Гринберг, Ф.Джевкінз, С.Лорен, Д.Огилві, Р.Рівс, Е.Семпсон, М.Спіллейн, 
П.Утлік та ін.

Слово, імідж, перекладається як образ, зображення. Словник іноземних 
слів витлумачує це поняття таким чином: «Імідж – цілеспрямовано формований 
(засобами масової інформації, літературою та ін.) образ якої–небудь особи, 
предмета, явища, покликаний створити на кого–небудь емоційний і психоло-
гічний вплив з метою реклами, популяризації та ін. [2,с.240]». Можна сказати, 
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що так само як митець створює художній образ, імідж – це безпосередньо чи 
навмисно створюване візуальне враження про особу або соціальну структуру. 
Саме враження, а не оцінка як раціональний факт діяльності свідомості. У 
політичній сфері імідж найчастіше пов’язують з «результатом цілеспрямо-
вано створюваного образу політичного товару… В основі іміджу кандидата 
знаходиться сам кандидат – його особистість, біографія, манера поведінки, 
розмови, переконання» [3,с.286]. Поняття «імідж» має багато різних визначень. 

Порівняно з іміджем, репутація більш складне поняття – це не тільки те, 
що виносять на судження публіки журналісти, а й цілий комплекс питань, 
пов’язаних не лише з самою людиною, але й з її оточенням, біографією, 
походженням, вподобаннями, професіональним рівнем та ін. 

Репутація – це думка та уявлення громадськості про людину. Взаємозв’язок 
понять іміджу та репутації багатьма дослідниками ототожнюються: 
«Створення іміджу – це створення репутації» [3,с.286]. Проте управляти 
репутацією складніше. Аби досягти її позитивних проявів, треба докласти 
багато зусиль. Лише одна помилка, яка стала відомою публіці, може зашкодити 
репутації або знищити її: «…репутація довго створюється і легко руйнується, 
якщо не дотримуватися правил управління» [3,с.283]. За допомогою іміджу 
здійснюються політичні перегони, а за допомогою репутації здійснюється 
влада. Якщо імідж – це образ, який можна створити за допомогою слів та ідей, 
то репутація створюється конкретними діями та вчинками. 

Значення іміджу для політичної сфери розкривається у співвідношенні 
його з соціальною установкою, ціннісним стереотипом, певним символом. 

Імідж є цілісною картиною або сукупністю уявлень, почуттів, пережи-
вань, відношень, асоціацій, ставлень та думок про когось чи щось. Якщо про 
імідж говорити як про конкретну психологічну продукцію, то він виступає 
як соціальна установка, ціннісний стереотип, модний символ: «Насамперед 
імідж повинен впливати на почуття виборців. Він починає «працювати» тоді, 
коли виборець вірить і симпатизує кандидату» [3,с.287].

Дослідники пропонують три можливі підходи до класифікації іміджу: 
функціональний, у якому виділяють різні його типи, виходячи з різного функ-
ціонування; контекстний, у якому ці типи знаходяться в різних контекстах 
реалізації, та порівняльний, у якому порівнюють близькі іміджі.

В інформаційному суспільстві поняття іміджу набуває особливого зна-
чення, тому що являє собою певну інформаційну матрицю, якою можна 
управляти: створювати, модифікувати, руйнувати, передавати засобами 
масової інформації. Саме завдяки утилітарній наповненості цього поняття 
воно відкриває широкі можливості для використання у виборчих технологіях. 

В іміджі політичного лідера найбільш важливими є такі компоненти, 
як персональний, соціальний та професійний, які, в свою чергу, включають 
поведінкову, ціннісну та емоційну матрицю. Найбільш важливий серед них, 
безумовно, персональний, оскільки він визначає і професійний рівень, і соці-
альні відносини з людьми.

У особистому компоненті іміджу політичного лідера необхідно звертати 
увагу на цілеспрямованість особи, її етичні та інтелектуальні якості, особис-
тий потенціал. Важливо визначити, наскільки людина демонструє лідерську 
поведінку в екстремальних ситуаціях, у поточних справах, до підлеглих, до 
однодумців та опозиціонерів, до політичних обіцянок і – до самої себе.

«У «портретному» аспекті виборців цікавлять такі якості (у порядку 
зменшення значимості): чесність, порядність, освіченість, доброта, людяність, 
обов’язковість, рішучість, розум, енергійність, жорстокість, наполегливість, 

здатність вести людей за собою, принциповість, відкритість; у професійному 
аспекті – компетентність, діловитість, працездатність; в соціальному – турбота 
про людей, зацікавленість у долі народу» [4,с.213], зауважує Л.Кочубей. Вона 
підкреслює, що особистісні характеристики носять емоційну залежність від 
аудиторії і тому легше впроваджуються у масову свідомість і легше засвою-
ються нею.

Сучасні американські дослідники теорії безпеки навколишнього серед-
овища виявили, що перевага того чи іншого іміджу залежать від стабільності 
та безпеки в суспільстві. На їх думку, у кризу еталони привабливості іміджу 
істотно змінюються. Коли соціально–економічні умови мають нестабільний, 
загрозливий характер, виборці (і чоловіки, і жінки) віддають перевагу та 
симпатію тим, хто володіє зрілими (без інфантильності) рисами обличчя та 
характеру. Це пояснюється тим, що доросла, зріла людина здатна вижити у 
складні часи і захистити близьких. За стабільних соціальних і економічних 
умов більшою популярністю користуються особи з дитячими рисами обличчя – 
великі очі, круглі щоки, маленьке підборіддя, оскільки такий образ швидше 
викликає симпатію. Всі люблять дітей, тому дитячі риси викликають приємні 
спогади із дитинства. 

Деякі дослідники вважають, що у кризовому суспільстві більшої ваги 
набуває тип харизматичного іміджу. Поняття харизми, харизматичного лідера 
ввів М.Вебер. На його думку харизма ґрунтується на внутрішньому «покли-
канні» спрямовувати людей, які підкоряються їй не за звичаєм чи правилами, 
а тому, що вірять в неї. Щоб віра людей не згасла «вождь» має цілковито жити 
своєю справою, жадати здійснення свого завдання, виявляти ряд досягнень на 
шляху до мети. Харизматичний образ потребує постійного підживлення, яке 
значною мірою базується на приписуванні «вождеві» чи «героєві» неіснуючих 
якостей, унікальних здібностей та таємничості. В сучасному інформаційному 
суспільстві зберегти і утримати харизму досить важко. 

З самого початку виникнення суспільства влада вдавалася до різних мето-
дів завоювання прихильності, що виявлялося в різних способах легітимації 
та в різних формах владарювання. «Політичним елітам властива потреба 
легітимізації, вони постійно прагнуть усправедливити себе і свої дії» [4,с.205]. 
Для сучасного демократичного суспільства в якому основною легітимацією є 
виборче змагання, що по суті є змаганням образів. Управління іміджем політика 
набуває все більшого значення у виборчих технологіях. 

Як зауважує П.Утлік, вважається, що першим «іміджмейкером» був 
біблійний Аарон – первосвященик єврейського народу, брат за посвяченням 
пророка і законодавця Мойсея. Через недорікуватість Мойсея Аарон повинен 
був говорити замість нього перед народом, тому і названий Богом вустами 
Моїсеєвими і пророком його.

Одним з перших теоретиків, якому властиве розвинене «іміджеве» мис-
лення, вважається Н.Макіавеллі. Він писав, що государеві немає необхідності 
володіти всіма названими чеснотами, але є пряма необхідність видаватися 
таким, що володіє ними. Володіти цими чеснотами і неухильно їх дотриму-
ватися шкідливо, тоді як здаватися таким, що володіє ними – корисно. Інакше 
кажучи, треба бути в очах людей жалісливим, вірним слову, милостивим, 
щирим, благочестивим – і бути таким насправді, але внутрішньо треба збері-
гати готовність проявити і протилежні якості, якщо це виявиться необхідним. 
«Імідж є конгломератом правди і неправди, реального та бажаного… імідж – 
це не тільки і не скільки те, чого прагнуть досягти за допомогою виборчих 
технологій, а й той образ, який створюється і в різних формах оцінюється 
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громадською думкою, яка має власні концептуальні, етичні,естетичні та 
політичні підвалини» [4,с.205].

Застосовуючи сучасне розуміння понять іміджу та репутації, можна про-
аналізувати не лише постаті відомих політиків різних часів, але й політичні 
устрої, форми політичної легітимації тощо. Імідж – узагальнююче поняття, 
яке визначає зовнішню форму життєвого прояву людини, завдяки якій «на 
люди» виставляються кращі особистісно–ділові характеристики. Як зауважує 
В.Шепель, перше враження від сприйняття іміджу формується в межах 20–40 
секунд, що має величезну психологічну дію на подальше сприйняття людини 
людиною. Тому, говорить він, хай нікого не бентежить, що імідж в основному 
розрахований на створення сприятливого першого враження, у досягненні 
якого багато залежить від зовнішнього вигляду людини. Головне в тому, щоб 
перше враження не виявилося помилковим стимулом, а сприяло виявленню 
в людині розумової освіченості, професіоналізму та порядності.

У суспільній свідомості влада завжди викликала певний образ, який є 
конкретною формою зазіхання на владу. Макіавеллі зауважував, що кожен 
володар хотів би, щоб його любили, але він не може викликати це почуття 
своїм повелінням. Повелінням можливо викликати лише страх. Нагнітання 
страху властиве для деспотичних, авторитарних та тоталітарних режимів, яке 
має на меті зміцнення владних повноважень. 

У сучасних виборчих технологіях заради перемоги в конкурентній боротьбі 
часто використовуються технології створення «страхітливого» образу опонен-
та. «Страхітливий» образ завжди справляє сильний вплив на почуття виборців, 
бо здатний викликати бурхливі емоції, завдяки чому швидше запам’ятовується. 
«Для побудови іміджу уже в 1960–х рр. почали враховувати показник «шкали 
почуттів» виборців до політичних діячів (гарячі, дуже теплі, теплі, скоріше 
прохолодні, прохолодні, скоріше холодні, холодні» [3,с.288]. Створення «стра-
хітливого» образу має на меті зміну шкали почуттів виборців до політичного 
конкурента, прагнення їх охолодити. Якщо до цих технологій вдаються всі 
конкуренти, то виникає небезпека перетворення всіх образів претендентів на 
владу на «страхітливі». В такій ситуації виборцям доводиться обирати між 
«більшим» чи «меншим» злом. Ця стратегія була яскраво продемонстрована 
у виборчих перегонах 2004 р. Виборці змушені були обирати між страхіт-
ливими образами «бандита» та «фізично спотвореного обличчя», що були 
створені виборчими технологіями конкурентів. Обурення народу стосовно 
результатів виборів та незаперечне переконання в тому, що їх «обманув бан-
дит», стало цілком логічним сприйняттям нав’язаного образу «бандита», тому 
що «бандити обманюють». «Якщо правдивість іміджу викликає сумнів, він 
ніколи не виконає покладених на нього функцій» [3,с.285]. А страхітливий 
образ «фізично спотвореного обличчя» в супереч очікуванням конкурентів 
викликав співчуття яке розігріло «шкалу почуттів». «Імідж політика повинен 
наближати політика до виборців» [3,с.288]. Це співчуття перетворило «стра-
хітливий образ» «спотвореного обличчя» на «свого кандидата», який також 
страждає. Імідж, як правило, «розташовується» в нижчих шарах людської 
психіки – в підсвідомій сфері, або в пластах буденної свідомості. Саме це 
визначає доступність створюваного образу для сприйняття людьми та чіпкість 
присутності в їх свідомості. Чим сильнішим в емоційному плані був образ, 
тим триваліше він «житиме», але якщо він перестане викликати ті почуття, 
завдяки яким отримав перемогу, про нього забудуть. На нашу думку головна 
причина, через яку цей кандидат втратив інтерес виборців у наступних пере-
гонах, у тому, що після перемоги він перестав підживлювати образ, завдяки 

якому отримав перемогу. Образ лідера, що викликає співстраждання для 
тривалої політичної боротьби занадто слабкий. «Політичному лідерові, щоб 
продовжити свій вплив необхідно вселяти впевненість виборцям, котрі пере-
бувають у стані тривоги, неспокою, страху; генерувати впевненість серед тих, 
хто вагається; проявити знання, де була плутанина; переконати, що майбутнє 
буде кращим» [4,с.212]. Перемога, яку народ «приніс» своєму обранцю у 
2004 р. на нових виборах потребувала нового образу – образу «переможця». 
Таким «переможцем» став колишній претендент, який у 2004 р. створив образ 
переможця виборчих перегонів серед своїх прихильників, але втратив його. 
Бажання реваншу його прихильників по шкалі почуттів було сильнішим за 
почуття до втраченого образу його конкурента. Гасло «Він почує кожного» 
відіграло ключову роль. Це гасло викликало образ надії бути почутими у тих, 
хто збайдужів до колишнього обранця.

Цікавим прикладом поразки кандидата став інший образ, створений 
іміджмейкерами: «Вона працює». Цей образ був розрахований на створення 
політичного лідера, «…який сприймається громадськістю як «він один з 
нас», як звичайна проста людина» [4,с.214]. Цей образ не створив очікувано-
го результату, тому, що «наклався» на образ людей, праця яких залишається 
важкою, не викликає ентузіазму і не приносить заслужених результатів. В 
підсвідомість виборців потрапив прихований обман, який охолодив шкалу 
почуттів. Якби більша увага була звернена не на неіснуючу подібність кан-
дидата до виборців, а на відношення народу до результатів своєї праці, то 
можна було уникнути цієї помилки. До негативного сприйняття образу «вона 
працює» додалися світова економічна криза та епідемія. Проте ці факти можна 
було б використати задля перемоги, проаналізувавши очікування виборців, які 
потребували образу «переможця». Наприклад: «У світі криза, а вона працює, 
у світі хвороби, а вона працює, бо вона прагне перемоги!» (а не тому, що вона 
одна з нас). Завжди перемагає правдивий образ, який дає надію та створює 
переконання в тому, що відданий голос буде не лише почутим, але і оціненим 
належним чином. Тому у пошуках схожості образу політика до своїх виборців 
слід бути дуже уважним, не будь–яка подібність може викликати підтримку. 
Треба виходити не тільки з реальної подібності характерові народу (який 
може мати багато негативних рис), а тих якостей, яких не вистачає людям у 
їх боротьбі за краще життя, особливо в нестабільному суспільстві.

На нашу думку однією з проблем українських виборів, яка руйнує їх пози-
тивний імідж, є постійне нехтування тими верствами населення, які вперше 
йдуть на вибори. Слід акцентувати увагу на тому, що цей акт є важливим 
кроком у справжнє доросле життя, що від нього великою мірою залежить 
розвиток нашого суспільства. На жаль, цій категорії виборців не лише не 
приділяється належної уваги, а навпаки, їх імена не завжди потрапляють у 
списки виборців і молоді люди відчувають нехтування своєю особистістю. 
Ці негативні почуття уже в юному віці закріплюють негативний образ влади 
та посилюють заниження національної самооцінки. «Зниження національної 
самооцінки внаслідок економічних або політичних причин може призвести 
до національної депресії… стихійних заворушень, демонстрацій, масового 
висловлення незадоволення, незгоди з урядом» [4,с.215].

Перемога у виборчих перегонах має тимчасовий характер і тому для 
утримання влади потребує серйозної роботи, як щодо відпрацювання перед-
виборчих обіцянок, так і уважного ставлення до нових очікувань народу. 
Щоб спрогнозувати очікування виборців щодо нового претендента на владу, 
необхідно проаналізувати, яким чином очікуваний образ попереднього пере-
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можця виборів наклався на сприйняття народом його перших кроків після 
перемоги. Наприклад, образ «переможця, який почує кожного» у сприйнятті 
виборців переміг внутрішнього суперника, але «програв» у зовнішній полі-
тиці – поступки США, Росії, МВФ. Новий образ, який виник після «перших 
кроків» влади, знову пробудив колишній «образ обману» з попередніх 
виборів: «переможець» почув не свій народ, а «почув зазіхання чужинців та 
поступився їм». Ця проблема пробуджує у свідомості виборців образи давніх 
архетипів зради владою власного народу: починаючи від княгині Ольги, яка 
ввела полюддя (продавала молодих дівчат та хлопців у рабство до Візантії) 
до розкулачення селян та сталінських репресій. 

Слід погодитися з Л.Кочубей, яка стверджує, що створюваний імідж 
політика – це наочне свідчення ілюзії сумісності політика і народу: «пошуки 
ефективних форм і методів управління суспільством можуть дати позитивний 
результат лише тоді, коли самі лідери та їх технологи будуть достатньо поін-
формованими в теоретико–методологічному плані, а також будуть здатними 
відібрати все найбільш раціональне і придатне для власного функціонування» 
[4,с.214]. Отже, якщо імідж створюється в передвиборчій кампанії та про-
довжує існувати залежно від сили почуттів, які він викликає, то репутація 
напрацьовується і закріплюється в залежності від результатів виконання 
обіцянок у слідуванні створеному іміджу. Репутація політика – це наочне свід-
чення впровадження створюваного образу в реальне життя народу з усіма його 
наслідками. Репутація створюється впродовж всього життя, вона залежить від 
багатьох факторів, як індивідуальних так і соціальних. На відміну від іміджу, 
який по своїй суті є технологічним, репутація більш вразлива, нею складно 
управляти і дуже легко зруйнувати. Слід пам’ятати, що сприйняття репутації 
ототожнюється з «добрим ім’ям». Якщо в суспільній свідомості закріпилося 
«погане ім’я», його дуже важко виправити чи покращити.
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Методологічні аспекти дослідження 
есхатологічної свідомості у перехідну добу

Аналізуються існуючі методологічні підходи до проблеми 
есхатологічної свідомості у перехідну добу. Перехідна 
доба – це процес, який розгортається об’єктивно і міс-
тить у собі як суб’єктивні, так і об’єктивні фактори, що 
вимагає системного підходу, саме тому використовуються 
матеріали різних філософських дисциплін та історії. 
Есхатологічна свідомість розглядається як типова ознака 
перехідного періоду.

Ключові слова: перехідна доба, архетип, есхатологія, 
апокаліптичні настрої, ментальність, культура, 
цивілізація, релігія, релігійність, хіліазм.

Сучасна доба глобалізації та інформаційних технологій принципово 
змінює статус людини, її прагнення та бажання. Стабільні стани в суспільстві 
були і залишаються засобом збереження та відтворення його цивілізаційних 
засад. Перехідна доба, на відміну від стабільних станів, уособлює 
прагматично–орієнтовану діяльність і актуалізує глибинні засади буття людини 
і суспільства. Становище кожної країни, насамперед сьогодні, визначається 
темпами розбудови «суспільства знань», вмінням ефективно використовувати 
можливості наукового потенціалу. І в цьому процесі орієнтації на поступ, на 
інноваційні технології, на знання і т.п., у багатьох випадках, втрачається сама 
людина.Такі процеси є характерними як для багатьох країн світу, так і для 
України. Особливо яскраво ці процеси можна побачити і на змінах у релігійній 
свідомості українського народу. 

Проблемулюдини, її ментальних і релігійних характеристик, особли-
вості колективної психології в процесі історії аналізували такі відомі вчені, 
як С.Аверінцев, А.Ахієзер, М.Бахтін, М.Бердяєв, Л.Гумільов, С.Кримський, 
О.Лосєв, Ю.Павленко, П.Сорокін, А.Тойнбі, Е.Тоффлер, Дж.Фрезер та ін.

Значущою ознакою соціальної психології перехідної доби є вибух 
есхатологічних уявлень як реакції на сприйняття життя як хаосу. Якщо 
погодитися з цим, то твердження Ж.деМестра, який зазначав, що «численні 
пророцтва, які містяться в Апокаліпсисі, належать до сьогодення» [5,c.557], 
можна віднести і до певного часу, а саме до межі ХХ – ХХІ ст. і визначити цей 
період як перехідний. Це не означає, що цей період не має якихось аналогів у 
людській історії, що він є тільки винятком нашого сьогодення. І в попередніх 
епохах, саме перехідного типу, можна побачити вибухи есхатологічної 
свідомості. Природним є те, що оскільки Ренесанс – це перехідний період, то 
есхатологія теж присутня в ньому. Відомий російський дослідник О.Лосєв у 
праці «Естетика Відродження» зазначає катастрофізм мислення Леонарда де 
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Вінчі, його впевненість у вічному прагненні часу до загальної катастрофи і 
світової застиглості конечного хаосу [6,c.404].

Подібний песимізм є характерним і для Мікеланджело. О.Лосєв зазначає: 
«Мікеланджело, і разом із ним особистісно–матеріальна естетика, приходять 
до природного висновку, який означає неможливість побудувати досконалий 
космос, ідеальний порядок світу засобами особистісно–оформленої матерії, 
оскільки замість космосу виявляється хаос, у якому поодинокі та невизначені, 
досконало сформовані ідеальні особистості, які повні божевільного відчаю 
і безнадійної туги, носяться у вічному коловороті і усвідомлюють свою 
роздільність і своє протиставлення всьому світові й один одному. Прорватися з 
цього хаосу безнадії та нісенітниці та усвідомити своє місце в християнському 
космосі ця окрема, ізольована особистість теж не може, скільки би вона не 
прагнула до цього» [6,c.443].

У контексті теорії перехідної доби відомого російського дослідника 
А.Ахієзера [1] сам перехід розглядається як такий, що проходить виключно 
у руйнівних формах і є ілюстрацією логіки заперечення заперечення. У 
зв’язку з цим виникає питання: як у межах цієї теорії слід розуміти культуру 
і культуру? Теорія А.Ахієзера побудована в такий спосіб, що весь час йдеться 
про культуру. Водночас він використовує поняття «циклічності» постає 
прибічником тієї парадигми, яку репрезентує А.Тойнбі. Але ця парадигма 
пов’язана з дослідженням цивілізацій і її сильним моментом є те, що висхідним 
положенням є не еволюційні, а циклічні уявлення про розвиток. У відповідності 
до такого підходу, розвиток виявляється переходом від циклу до циклу, а 
кожний цикл, відповідно, наповнюється особливим змістом. Слід зазначити, 
що принцип інверсії, про який пише А.Ахієзер, можна використовувати до 
логіки функціонування російської культури, але в методології дослідження 
цивілізацій цей принцип – не спрацьовує, не може відбутися переходу від 
циклу до циклу, в розумінні А.Тойнбі.

Але, необхідно зазначити, що дослідження А.Ахієзера дозволяє 
поставити питання ще про один рівень переходу, який пов’язаний не стільки з 
суспільством і культурою, оскільки з цивілізацією. Цивілізації – це утворення, 
до яких може входити декілька різних суспільств. У цьому випадку, можна 
стверджувати, що їх об’єднання в одну цивілізацію пояснюється їх здатністю 
надавати на виклики історії ідентичні відповіді. Дотепер під переходом ми 
розуміли перехід від однієї стаціонарної доби до іншої. Перехід – це нібито 
відхилення від усталеного розвитку історії, а точніше – ситуація позачасовості 
в історичному часі, яку слід подолати, тому що перебування в такій ситуації 
має негативні наслідки як для особистості, так і для спільноти, спільності, 
суспільства. Але історію неможливо звести до переходу від однієї стаціонарної, 
стабільної доби до іншої. Справа полягає в тому, що процес руху суспільства, 
культури, релігії містить у собі якісні зміни, які пов’язані з переходом від 
однієї фази до іншої. Цей аспект проблеми розроблений в теорії цивілізації 
(А.Тойнбі) і в теорії етносу (Л.Гумільов). Отже, з такої точки зору, перехід 
може бути переходом від стадії росту, тобто, кульмінації в історії цивілізації 
до стадії надлому, коли гармонійний розвиток припиняється і цивілізація 
опиняється перед протиріччями, які поступово наближають її до загибелі. На 
думку відомого російського історика Л.Гумільова, логіка розвитку – це логіка 
переходу від акматичної фази (вищого підйому пасіонарності), наприклад, до 
меморіальної фази, коли запас пасіонарності закінчується і залишається тільки 
в уяві програвати те, що колись реалізовувалося в діях, діяльності.

Коли йдеться про перехід на рівень цивілізації, то тут слід згадати імена 
таких представників цивілізаційної парадигми як П.Сорокін і Е.Тоффлер. 
Вони аналізують історію як зміну циклів, кожний з яких має свою особливу 

часову протяглість, наприклад, століття. Безперечно, що концепції П.Сорокіна 
і Е.Тоффлера, не співпадають. Наприклад, П.Сорокін розвиває ідею зміни 
в історії ідеаційної культури на культуру чуттєву, а остання – замінюється 
інтегральною культурою. Е.Тоффлер дотримується тієї позиції, що історію 
можна звести до заміни землеробської цивілізації індустріальною цивілізацією 
(яка розпочинається з XVII ст.), а останню замінює постіндустріальна 
цивілізація. На нашу думку, при всіх відмінностях зазначених концепцій, в 
них існує спільне, а саме – становлення чуттєвої культури (П.Сорокін) можна 
співвіднести зі становленням індустріальної цивілізації (Е.Тоффлер).

Окрім того, і П.Сорокін, і Е.Тоффлер фіксують етап, коли цикл, який 
«вгасає» в історії, фактично, наближує до тих цінностей, які не мали в 
історичному процесі такого циклу розвитку, в чому і можна побачити 
регресивну логіку розвитку. А.Ахієзер вловлює цю обставину і в процесі 
аналізу історії російської культури виходить із інверсійної логіки. Очевидно, 
що елемент інверсії є неминучим для всіх культур. Якщо в концепціях 
П.Сорокіна і О.Тоффлера ми бачимо регрес у фіналі кожного циклу, то цей 
регрес і дозволяє стверджувати, що інверсія – це дійсність кожної культури 
в її історії.

Що стосується специфіки перехідних процесів, то їх результатом стало 
затвердження культури Нового часу. Культура Нового часу розпочинається 
зі зміни картини світу. У ХХ ст. ми теж були свідками такої зміни. Історія 
останніх двох століть характеризується двома глобальними переходами, 
які пов’язані з культурою Нового часу. Перша перехідна ситуація – це доба 
закінчення Середньовіччя і Ренесансу як прелюдії до доби Нового часу. Друга 
перехідна ситуація пов’язана із кінцем культури Нового часу і переходом до 
нової культури, яку в ХХ ст. позначають і характеризують по–різному. Ці дві 
зміни ціннісних орієнтацій в історії дозволяють стверджувати, що йдеться 
про цикл, тривалість якого вимірюється століттями. Іншими словами, таким 
циклом і виявляється культура Нового часу, яку можна назвати «стабільною 
добою». Існували внутрішні протиріччя й в цьому циклі, але в середині його 
була універсальна картина світу. 

Перехід, що відбувався протягом ХХ ст. – це не просто перехід, який 
існував на одному якомусь рівні, наприклад, на рівні суспільства, а це був 
тотальний перехід, який містив у собі зміни особистості, групи, субкультури, 
суспільства. Тотальний перехід є, на нашу думку, наслідком трансформації 
культури, релігії, літератури і т.д., їх переходу від однієї фази до іншої або 
від одного циклу до іншого. Очевидно, що тотальний перехід водночас є 
важливим етапом в історії мистецтва, коли мистецтво виявляється в опозиції не 
тільки до суспільства, але й до культури, тобто тієї культури, яка розгорталася 
протягом Нового часу. Оскільки фінал кожного циклу повертає до його 
початку, свідченням чого є реабілітація цінностей,які були витіснені в процесі 
затвердження культури Нового часу, то перехід, який відбувається на межі 
ХІХ – ХХ ст., слід співвіднести з переходом, наслідком якого була культура 
Нового часу, яка містить у собі Ренесанс, Реформацію і Просвітництво.

Одним із пізніх варіантів циклічної теорії є варіант Е.Тоффлера, який він 
обґрунтував у праці «Третя хвиля». На думку вченого, у ХХ ст. ми постали 
свідками і учасниками закінчення цивілізації одного типу, історія якої охо-
плює декілька століть. Йдеться про так звану «індустріальну цивілізацію», 
яка виникла у XVII столітті. Колись виникнення цієї цивілізації було другою 
характеристикою історичного процесу, який був пов’язаний із занепадом 
землеробської цивілізації. Окрім багатьох характеристик поступу, що були 
пов’язані з індустріальною цивілізацією, остання викликала до життя і низку 
негативних явищ, пов’язаних з урбанізацією і стратифікацією, таким чином, 
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функціональним та прагматичним ставленням до людини. У ХХ столітті 
індустріальна цивілізація відкриває шлях для іншої – постіндустріальної 
цивілізації. ХХ століття демонструє наростання невизначеності і нестабільності, 
фактично, Хаосу (І.Пригожін, І.Стенгерс).Але, відповідно до теорії І.Пригожіна 
та Ш.Стенгерс, без напруженої альтернативності в логіці розвитку історії не 
може виникнути новий рівень організації, який би висвітлював здатність 
цивілізації до самоорганізації. В такий спосіб, на етапі історії, який пов’язаний 
з ХХ століттям, цивілізація звільняється від детерміністських елементів, 
що постають дедалі все більш і більш консервативними, і спрямовується 
до внутрішньої логіки розвитку, точніше – саморозвитку. ХХ століття – це 
стан біфуркації, яка відбувається на всіх рівнях життєдіяльності людства. 
Виникнення «третьої хвилі» – постіндустріального суспільства – це входження 
до стану невизначеності. Самосвідомість людей на межі ХІХ – ХХ ст. і межі 
ХХ – ХХІ ст. можна охарактеризувати як перехідну. Йдеться про ті процеси, 
які пов’язані зі змінами ціннісних орієнтацій, колективної ідентичності, 
релігійних установок, норм культури і т.п. В українській історії такими 
епохами переходу були, наприклад, доба прийняття християнства, асиміляція 
релігійного досвіду Візантії. Слід підкреслити, щоі відомий російський 
філософ і богослов Г.Флоровський, посилається на російського філософа 
Вол. Соловйова, і в праці «Шляхи російського богослов’я» характеризує 
національне самовідречення, переривання або розрив національної традиції 
в Росії: «Хрещення, дійсно, означало розрив. Язичництво не вмерло і не 
було знесиленим одразу. У бурхливих глибинах народної підсвідомості, як у 
якомусь історичному підпіллі, продовжувалося своє, вже втаємничене життя, 
тепер двосмислене і двоєвірне. І в сутності, складалися дві культури: денна і 
нічна» [10,c.3].У Росії доба переходу – це реформи Петра І, які були пов’язані 
з вгасанням традицій Візантії і активною асиміляцією західних цінностей, що 
розпочинається ще в XV ст., коли не тільки вгасають цінності Візантії, але 
й наростають есхатологічні передчуття. Ще більш перехідними постають і 
XVII, і XVIII ст. В зв’язку з цим Г.Флоровський зазначає: «Закінчується це 
лякливе століття апокаліптичною корчою, страшним нападом апокаліптичного 
бузувірства. Зненацька здалося: чи не став вже і Третій Рим царством 
диявольським…» [10,c.58]. XVII століття розглядається дослідниками як час 
катастроф, повстань, масових переміщень, розколу, хаосу і, відповідно, кінця 
світу. Так, на початку XVIII ст. проти очікування «останнього часу» виступали 
Стефан Яворський і Дмитро Ростовський. Слід погодитися з положенням, 
яке обґрунтовує російська дослідниця М.Плюханова в статті «Про деякі риси 
особистісної свідомості в Росії XVII століття». Вона зазначає: «Суперечки про 
те, кого, власне, слід вважати Антихристом або перед–течією Антихриста і як 
слід жити в часи Антихриста, що вже наступили, розпочалися вже в середині 
століття. Ці проблеми зберігали свою актуальність не тільки в XVII, але й у 
XVIII столітті й, навіть, пізніше. Протягом двох століть з’являлися і зникали 
різноманітні антихристи, месії, рятівники, змінювалися ознаки останніх 
часів, які, або загострювалися в періоди війн і реформ, або зовсім стиралися. 
Незмінним залишалося лише уявлення про те, що життя відбувається на 
краєчку часу» [7,c.186].

Слід зазначити, що такі явища не були явищами суто ментального плану. 
Вже від початку XVII століття виникли масові утворення, в яких головували 
ідеологи, які закликали до відмови від життя і пропонували віддалитися від 
людей та жити в лісі. Недовіра виказувалася не тільки світській, але й духо-
вній владі – Церкві.

Отже, вже у XVII столітті, в Росії виникає щось таке, що здатне 
трансформуватися в альтернативну релігію, як це відбулося з протестантизмом 

на Заході. «Кінець світу» виступає значущою характеристикою соціальної 
психології XVII століття. У цьому зв’язку слід погодитися з таким 
положенням М.Плюханової: «Містерія кінця світу, що розгорнулася у XVII 
столітті й відійшла на периферію культури у XVIIІ, була творенням народної 
свідомості, безпрецедентною народною дією» [7,c.198]. Таким чином, пере-
хідна доба сприяє не тільки розвитку міфологічного мислення як такого, але 
саме тому різновиду міфу, який зазвичай називають «есхатологічним міфом», 
тобто міфом про кінець світу і загибель планети Земля. Слід наголосити, що 
перехідну добу дуже важко проаналізувати без розкриття особливостей соці-
альної психології, яка відповідає цій добі і стрижнем якої є архетип світової 
катастрофи, тобто ідеї потопу, пожежі, Страшного суду і т.п., – усього того, 
що і є «кінцем світу».

У цьому зв’язку не слід призабувати і положення М.Бахтіна про те, що 
в фундаменті людської думки, слова і образу знаходиться «темна пам’ять 
про космічні перевороти минулого» і «невиразний страх перед майбутніми 
космічними потрясіннями» [2,с.371]. Це – космічний страх людини перед 
безмірно великим і безмірно сильним: перед зоряним небом, гірськими 
вершинами, перед морською стихією, перед комічними катастрофами і 
стихійними подіями. Гегель у праці «Лекції з історії філософії» писав, що 
ще стародавній грек відчував себе незахищеним перед величним Всесвітом. 
Цей страх зафіксований в стародавніх міфологемах і обрядах. Різновидом 
катастрофи є потоп, що описаний в Старому Завіті. Коли відомий дослідник 
міфології Дж.Фрезер ставить своєю метою дослідити походження цієї 
давньоєврейської легенди, то він виявляє, що вона має місце у тих народів, які 
обізнані з Біблією, але, тим не менше, ці народи стикалися з такими стихійними 
явищами, як землетрус або потоп, які постали ґрунтом для виникнення легенд 
та міфів. Наприклад, існує старогрецька оповідь, у якій стверджується, 
що людському роду передує інший рід, який загинув безслідно. Загибель 
цього зниклого роду пояснюється тим, що відбулося падіння моральності та 
невиконання законів, тому «відкрилися джерела безодні, дощ хлинув потоками 
і загинули люди» [11,c.86]. Дж.Фрезер виявляє відповідність цієї оповіді з 
легендою про потоп і приходить до висновку, що ці перебільшені описування 
мали місце в зв’язку з проливними дощами, морською стихією, що мали місце 
під час землетрусів і повені. Тому, на думку дослідника, оповіді про потоп 
обумовлені спогадами про ті катастрофи, що, дійсно, відбувалися в людській 
історії. Дж.Фрезер зазначає: «Не важко зрозуміти, що серед невігластва і 
неписемності населення, з дуже обмеженим світоглядом, пригадування про 
подібну катастрофу, що переходили у вигляді усної оповіді від генерації 
до генерації, в кінці кінців, розрослися в легенду про загальний потоп, від 
якого вдалося врятуватися, тим або іншим способом, тільки невеликій купці 
щасливців» [11,c.157]. Там, де картину світу заполоняють есхатологічні очіку-
вання, космічна катастрофа співвідноситься з втратою моральності, падінням 
моралі, взагалі. Картина «кінця світу», зазначає відомий російський дослідник 
В.Топоров, супроводжується не тільки потопами, повенями і затемненнями, 
але й втратою моральності, що є характерним і для світовідчуття у XVII 
столітті, і що мало свої прояви у жорстокості, ницості, запамороченні духу, 
п’янстві та ін. [9,c.196].

В такий спосіб, якщо погодитися з такою точкою зору, то можна вважати, 
що в перехідну добу, коли відбувається криза колективної ідентичності, такий 
страх перед майбутніми потрясіннями, які вже постають сьогоденними і 
хворобливо усвідомлюються, активізується, страх вже виходить поза межі 
підсвідомості, постає дійсністю людського існування і визначає сприйняття 
життя й історії. Саме в перехідну добу і відбувається пожвавлення есхатоло-
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гічних настроїв. Оскільки перехідні ситуації в історії людства, час від часу, 
повторюються, постільки архетипічні формули із сюжетами катастрофи 
постійно повертаються до свідомості людини. Відомий філософ М.Бердяєв 
аналізує філософію слов’янофілів на початку ХХ століття і звертає увагу, що 
відчуття «кінця світу» і катастрофічне світосприйняття в Росії є характерним 
саме для цього періоду. Слов’янофіли, дійсно, висвітлили винятковий зв’язок 
російської культури з релігією, але і О.Хомяков, і І.Кіреєвський, і Ю.Самарін 
та ін. слов’янофіли, були ще вільними від апокаліптичних настроїв [4,c.28].

Слов’янофіли звертали увагу на минуле, досліджували надбання 
стародавньої Русі й це – надавало їм та їх вченням і теоріям відчуття 
стабільності. І не в майбутньому слов’янофіли бачили тисячолітнє Царство 
Христове, тому що таким царством для них була стародавня Русь. Зовсім 
по–іншому виглядає ХХ століття з його апокаліптичною свідомістю. Але 
есхатологічним мотивам Срібного віку передувало ХІХ століття. Видатний 
російський письменник Ф.Достоєвський «модернізує» слов’янофільські ідеї 
і вони набувають есхатологічного забарвлення.

Відчуття долі та визнання її ролі в історії в православній релігії не 
призводить до затвердження східного світорозуміння, а навпаки, це відчуття 
долі провокує хіліастичний бунт проти історії. Російський символіст А.Білий 
вказує, що ті питання, які поставила російська поезія, здатні вирішуватися 
тільки як перетворення Землі і Неба у Новий Єрусалим («Апокаліпсис 
російської поезії викликаний наближенням кінця всесвітньої історії» [3,c.417]).

Документом такого сприйняття історії ХХ століття, зокрема, російської 
революції, слугує есе відомого російського філософа В.Розанова «Апокаліпсис 
нашого часу», яке видавалося у 1917 – 1917 рр., у вигляді окремих збірників. 
На думку філософа, всі події, очевидцем яких він є, мають апокаліптичний 
характер: «Усі в потрясінні. Усе загине…»[8,c.392]. Перехід, що відбувся, 
В.Розанов розуміє як перехід до соціалізмуі цей перехід відбувся так легко, 
«неначе до бані сходили і окотилися новою водою». При цьому, в російській 
революції відбувається щось таємне: «Якийсь, у своєму роді, «апокаліптичний 
переворот» уже в поглядах історичних не тільки однієї Росії, але й Європи» 
[8,c.426].

Необхідно зазначити, що повернення архетипічних позицій не є тільки 
повторенням розповідей про катастрофи. Історична пам’ять про дійсні 
катастрофи має міфологічну обробку. І мистецтво – художні образи Чурльоніса, 
«Дев’ята симфонія» О.Скрябіна, «Сутінки» В.Кандинського, футуризм та ін., 
є підтвердженням такої міфологізації. 

Вищезазначене дозволяє зробити наступні висновки. Перехідна доба – це 
процес, який розгортається об’єктивно. Якщо йдеться про рівень цивілізації, 
то на цьому рівні він відбувається в циклічних формах, є переходом від 
циклу до циклу. Закономірним є, що об’єктивні процеси історії визначають 
як психологію і релігійність окремої людини, так психологію і релігійність 
груп. Але, якщо надавати ментальності такого важливого значення, тоді 
виникає питання про співвідношення об’єктивних і суб’єктивних факторів. 
Якщо об’єктивні процеси визначають свідомість людей, то, очевидно, що 
й їх свідомість не є тільки пасивним фактором в історії. Колективний стан 
свідомості не буває і не може бути нейтральним у ставленні до процесів, 
що розгортаються об’єктивно. Але, при цьому слід враховувати складність 
структури колективної свідомості, вона не визначається виключно ситуаціями 
та подіями політичної історії, а співвідноситься з різними пластами людської 
психіки, які сформувалися протягом усієї історії. Таким чином, колективна 
реакція на об’єктивні процеси в людській історії можуть «випадати» з 
історичного часу, тобто історичні процеси можуть осмислюватися на рівні 

неісторичної свідомості. Усе це дозволяє зафіксувати специфіку перехідних 
періодів і на рівні ментальності, що важко ототожнювати лише з суспільством, 
з культурою або цивілізацією. Рівень ментальності розкриває такий рівень в 
осмисленні перехідних процесів, на якому і розгортаються процеси синтези 
різних рівнів –мистецтва, релігії, моралі та моральності.
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Павленко Л.А. Методологические аспекты исследования эсхатологического 
сознания в переходное время
Изучаются методологические подходов, которые направлены на осмысление 

проблемы эсхатологического сознания в переходном периоде. Переходной период – 
это процесс, который разворачивается объективно и содержит как субъективный, 
так и объективный факторы, что требует системного подхода, поэтому и исполь-
зуются материалы разных философских дисциплин и истории. Эсхатологическое 
сознание рассматривается как типичная характеристика переходного периода.
Ключевые слова: переходные сутки, архетип, есхатология, апокалиптические 

настроения, ментальность, культура, цивилизация, религия, религиозность, 
хилиазм.

Pavlenko, L.A. Methodological aspects of investigation in eschatological 
consciousness during a transitional period 

Analysed are the existing methodological approaches to the issue of eschatological 
consciousness during a transitional period. The problem is reviewed from the angle of 
philosophy, history, cultural and religious studies. A transitional period is the process unfolding 
objectively and containing both subjective and objective factors, which requires a systematic 
approach, and that is why the use made of various philosophic disciplines and history. The 
eschatological consciousness is reviewed as a typical attribute of a transitional period. 

Key words: a transitional period, an archetype, eschatology, apocalyptic, mentality, 
culture, a civilisation, a religion, religiosity, chiliasm. 
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УДК 288 (477)  Соколовський О.Л.

Просвітницький вектор 
раннього антитринітаризму

Розглядається місце антитринітаризму в національно-
культур ному русі XVI – першої половини XVII ст. 
Висвіт люється роль социніанства в розвитку духовно-
практич ної діяльності українського етносу.

Ключові слова: социніанство, антитринітаризм, культурно–
просвітницька діяльність.

Просвітницька спрямованість вивела социніанство на перші позиції у 
другій половині ХVІ ст. з–поміж інших релігійних течій і визначила прихиль-
ність гуманістів, засадничі принципи яких щодо реконструювання Церкви 
особливо використовувались ранніми протестантськими конфесіями. Крім 
того, культурно–просвітницька діяльність представників социніанства спро-
ектувала патронат над цією антитринітарною громадою шляхтичів і родових 
династій українського дворянства, які усвідомлювали, що без освічених людей 
неможливий успіх в утвердженні социніанських ідей. Широкомасштабність 
українського культурно–національного руху другої половини ХVІ ст. умож-
ливлюється завдяки реформаційним ідеям, які повернули втрачену раніше 
зацікавленість до релігії різних прошарків населення.

Панування грецької та римської науки привело до протилежних наслідків 
у розвитку української культури і духовності. «Це було величезне багатство 
знання, досвіду, понять, традицій. Але саме ця велич візантійської культури 
впливала пригнітливо на молоду культуру України – вона в усьому піддава-
лася під керівництво свого вчителя і не мала змоги ступити на власний шлях. 
І в Україні не розвинувся власний досвід, не зросла власна наука» [1,с.99]. 
Візантійська релігійно–культурна спадщина до пізнього середньовіччя пре-
валювала у церковно–обрядовому житті українського народу. Все це привело 
до відсутності завершеного символу віри православ’я в Україні ХVІ ст. і 
достатньої богословської літератури та документації, основу якої складали 
на той час рішення вселенських соборів і ортодоксальні твори отців церкви, 
що значно послаблювало шанси духовенства в ідейному протистоянні з като-
лицизмом і ранніми єресями.

Культурно–освітня діяльність антитринітаріїв в Україні найбільш повно 
виявилася в освітній, видавничій і перекладацькій діяльності, а також у 
літературі та науці. За оцінкою багатьох дослідників, налагодження і широ-
ке впровадження вже з другої половини XVI до початку XVII ст. шкільної 
справи стало важливим здобутком антитринітаризму [2,с.357]. За словами 
деяких дослідників, рівень освіти в них був значно вищим того, що виносила 
молодь зі своїх православних шкіл, і більше відповідали практичним потребам 

Польсько–Литовської держави [3,с.49]. Це згодом взяли на озброєння передові 
діячі православної церкви у справах реформи шкільної освіти в Україні.

Социніанські школи в Україні, поряд з іншими протестантськими осе-
редками, були не менш численними і також мали високий науковий рівень 
[4,с.162]. Деякі дослідники зазначали, що з їх лав виходило багато укра-
їнської молоді [5,с.57]. Найвідомішою социніанською школою вважається 
Раківська, заснована у 1602 р. Провідне місце у навчанні посідали гумані-
тарні дисципліни. Латинську мову вчили за підручником вченого Матуріна 
Кордьєра і книгами Яна Амоса Коменського, польську – за граматикою Петра 
Статоріуса–Стоїнського [7,с.106]. Загалом, вся програма Раківської школи 
була спрямована на виховання майбутніх діячів громадського, передусім 
політичного життя. 

Після закриття Раківської школи в 1638 р. значна частина социніанських 
лідерів переїхала на Волинь, де їм велику допомогу надали шляхтичі Юрій, 
Андрій та Олександр Чаплині. Головним осередком социніанського руху на 
Волині стало містечко Киселин, де в 1614 р. за ініціативою Юрія Федоровича 
Чаплича–Шпановського була створена школа – освітній заклад середнього типу. 
Першим ректором цієї школи був теолог і письменник Євстафій Кисіль, який 
перекладав на грецьку мову твори Томи Аквінського [8,с.277]. Киселинська 
школа намагалася продовжувати гуманістичні традиції Раківської. 

Одночасно з социніанською школою в Киселині подібний заклад існував 
в Берестечку Луцького повіту. Це була колишня кальвіністська школа, яку 
Мартин Чаплин реорганізував у социніанську. У цих школах був високий 
рівень викладання, широка науково–просвітницька діяльність захоплювала 
навіть кальвіністів, тому багато цих шкіл переходили в социніанську ідейну 
площину. Спостерігалася практика переманювання багатьох кальвіністських 
учених у социніанські заклади, зокрема М. Чеховича, Іоана і Тому Фальконіїв, 
С. Будного та ін [4,с.166]. Щодо социніанських шкіл польських братів в Україні, 
то їх кількість була особливо чисельною.

Останній період історії социніанства в Україні – 40–60–ті рр. XVII ст. – 
наступ реакції. Польська влада поступово обмежує діяльність социніан у 
Малій Польщі та Галичині. Так, у 1638 р. закрили їх школу у Ракові, 1644 р. у 
Киселині, 1647 р. вироком сеймового суду закривають всі социніанські школи 
і друкарні в Речі Посполитій [10,с.43–44]. З кінця 40–х рр. у польсько–литов-
ській державі особливо посилюється антисоциніанські репресії: закривають 
церкви, відбирають їх майно, прихильників течії виганяють з батьківщини.

Видатним представником духовного відродження східнослов’янських 
народів був Симон Будний, який залишив найбільшу літературну спадщину 
серед антитринітаріїв. Автор у своїх творах поєднав з раціоналістичною кри-
тикою схоластичної теології певні елементи раціоналізму стосовно Святого 
Письма, що проявилося в критичному ставленні до біблійних переказів. 
Відомо, що С. Будний був автором «Катехізису», який, як жанр релігійної 
літератури, мав неабияку популярність у добу Реформації, про що свідчить 
кількість подібних видань, випущених представниками різних конфесій 
[11,с.24]. У «Катехізисі» відображено з позицій кальвінізму його уявлення 
про нові засади Церкви, віри, молитви, хрещення тощо. Наголошуючи на 
необхідності безпосереднього читання та інтерпретації Святого Письма й від-
критості його для загалу, С. Будний підважував засади традиційних Церков, 
намагаючись вказати на апокрифічні нашарування у їх ученнях. Він наголо-
шував на відсутності у Святому Письмі згадок про запровадження культу 
ікон за апостольських часів, водночас згадуючи про легендарні сюжети, цен-
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тральні для руського православ’я. Щодо віри у святих, то їх С.Будний вважав 
звичайними людьми, до яких не можна звертатися по допомогу: замість того, 
аби шукати посередників, слід молитися до Бога. Було піддано критиці культ 
Богородиці, яку С.Будний вважав звичайною людиною, а поклоніння святим 
трактується як приниження Бога, що применшує Його славу і віддає тварній 
істоті [12,с.331].

Розглядаючи способи трактування Біблії, він звертається до традицій като-
лицької і православної Церков, встановлюючи прямі паралелі між біблійними 
чудесами і святими, він зазначає, що час пророків і чудес вже минув. Разом з 
тим, приклади давньої Церкви слід наслідувати в нинішній. С. Будний закли-
кає вільно обговорювати Слово Боже, як це було за часів перших християн. 
Саме через неправильне тлумачення відбулося, за його спостереженнями, 
впровадження хибних догм. Завдяки низці порівнянь різних перекладів Біблії 
(грецьких, латинських, гебрайських), С.Будний знайшов численні приклади 
різночитань в них [13,с.86–87]. Для С.Будного був властивий риторичний спо-
сіб читання Святого Письма, в якому він вбачав приклади силогізмів.

Визначною пам’яткою антитринітарної літератури є твір «Про сина 
Божого, людину Христа», автором якого був один із головних ідеологів ран-
нього антитринітаризму Петро Гонезій. Так, прочитавши дану працю, Петро 
Вергарій назвав її жахливою, адже «вчення аріан виступає в оновленому вигля-
ді» [14,с.219–220]. Як антитринітарій, П. Гонезій насамперед піддає критиці 
догмат Трійці [15,с.257]. Він також заперечував обряд хрещення немовлят, 
вважаючи, що це не відповідало раннім християнським звичаям, не випли-
вало з Біблії, суперечило здоровому глуздові. Більшість промов і творів він 
спрямовує проти кріпацтва, експлуатації, всіх державних інститутів й війни.

Один з відомих социніанських авторів філософських, полемічних, 
наукових творів був Андрій Вишоватий. У творі «Про релігію, співвідносну 
з розумом» філософ вважає Біблію єдиним джерелом істини зрозуміти яку 
неможливо лише вірою, але й розумом [16,с.30–31]. Світоглядні переконання 
особи є істинні навіть у випадку, коли вони не спираються на Святе Письмо, а 
доводяться життєвої практикою чи науковим досвідом [17,с.174]. Мислитель 
представляє працюючу людину носієм позитивних рис і чеснот. Будь–яка 
професія заслуговує на шанобливе ставлення бо всі види праці перед Богом 
рівні. Релігійно–світоглядна доктрина Вишоватого переводить антропологічну 
категорію людини в етичну площину. 

Чільне місце в національно–культурному русі України відіграв рід 
Немиричів, члени якого зробили значний внесок у поширення социніанських 
ідей і творів. Юрій Немирич здобув блискучу європейську освіту: навчався 
у знаменитій Раківській академії, центрі социніанського руху, де привернув 
до себе увагу Мартіна Руара, який порекомендував того відомому філософу і 
політику того часу Гогу Гроцію. Далі Ю. Немирич мандрує по Європі: побу-
вав в Греції, в університетах Лейдена та Амстердама; навчався в Оксфорді і 
Кембриджі, слухав лекції у Паризькій Сорбонні. Цей період у Європі був часом 
розквіту суспільних наук. «Всі ці ідеї знаходять відгук у вразливій душі моло-
дого українського шляхтича. Його державний ідеал, який він спочатку хоче 
здійснити в межах Речі Посполитої, а потім в українській козацькій державі – 
ідея республіканської федеративної держави типу Голландії чи Швейцарії» 
[18,с.155]. Навчався Ю. Немирич також у Падуанському університеті в Італії 
та в університеті м. Базеля в Швейцарії.

Закінчуючи освіту в Сорбонні, Немирич, якому пророкували велику науко-
ву кар’єру, видав власний твір, написаний латиною, під назвою «Discursus de 

bello moskovitico» («Розвідка про Московську війну»), який був виданий в 
Парижі 1634 р. Для нас ця пам’ятка тим більш цінна, що належить видатному 
державному діячеві, одному із творців Гадяцького трактату 1658 р., соратнику 
гетьмана І.Виговського. Саме в тому трактаті розвивається ідея князівської 
України, яку ще 1596 р. Верещинський поклав в основу проекту утворення 
самостійної української держави, в якій головною державотворчою силою 
вбачав козаків на чолі з виборним гетьманом чи навіть спадковим «козацьким 
князем».

Книга Ю.Немирича була реакцією на війну між Польщею та Московією. У 
трактаті він повністю заперечував монархію і самодержавний спосіб правління, 
показуючи його вади на прикладі Росії. Найбільший недолік монархії – в обме-
жені людських прав і свобод, у репресивно–тиранічному способі правління. 
Цікаво, що тут висловлено політичні ідеали молодого Ю.Немирича і ретельний 
опис своїх порад щодо ведення бойових дій. Разом з тим, перед нами гарячий 
патріот своєї Батьківщини «мій скромний, але відповідний до цієї хвилини і 
мого таланту вияв моєї любові до Вітчизни» [19,с.71].

Таким чином, трактат є фундаментом роздумів українського мислителя про 
державу, її природу, правителя; в ньому було зазначене загрозливе становище 
України перед зовнішньою небезпекою. Самоорганізація оборони й стала 
побудником державотворчих роздумів. Автор бачить ідеального правителя 
в образі просвіченого монарха, а ідеальною державою вважає просвічену 
монархічну республіку. Україна розглядається як окреме соціально–етнічне 
тіло в системі народів Речі Посполитої. На цій основі постає ідея князівської 
України і України як удільного князівства в системі Речі Посполитої. Носієм 
цієї ідеї є шляхта. Україна розглядається як спадкоємиця Київської держави 
(князівства, престолу), відтак ідеалом постає князівська форма правління, яку 
потрібно повернути й відновити.

Вагоме місце в національно–культурному русі України відіграла твор-
ча спадщина діячів братського руху, релігійно–філософські ідеї яких мали 
социніанське спрямування. Братчики фактично стали на шлях реформування 
православної церкви, оскільки реформаційна ідеологія більше відповідала 
їхньому світосприйманню, і подібно до антитринітаріїв, акцентували увагу 
на внутрішній релігійності, відкидаючи їй перевагу перед зовнішньою благо-
честивістю. В зв’язку з цим неодноразово виникали конфлікти між ними й 
православними ієрархами, а погляди деяких братських ідеологів були співз-
вучні ідеям социніан.

До таких ідеологів передусім належить Стефан Зизаній – релігійний і 
культурний діяч, активний член Львівського братства. Релігійно–філософське 
вчення цього мислителя привернуло увагу як католицьких, так і православ-
них ідеологів, піддавши нищівній критиці його ідейно теоретичні засади. 
С. Зизаній – автор полемічних творів «Книжица на римський костел» (1595), 
«Зашита православ’я от папизма», «Малий Катехізис» та інших трактатів. 
Аналіз творів автора дозволяє зробити висновок про його прихильність до 
социніанських ідей. У тлумаченні ряду важливих християнських догматів він 
використовував раціоналістичний метод [20,с.26]. Особливо добре це видно на 
способі вирішення ним тринітарного питання. На відміну від православного 
і католицького розуміння сутності та співвідношення трьох божественних 
іпостасей, С. Зизаній вважав їх не лише рівними, а й окремими [21,с.28].

Згідно з таким розумінням Трійці, мислитель робить висновок про те, що 
Христос не є заступником людей перед Богом, оскільки Він сам має досить 
божественної влади. Дані погляди нагадували маніхейське вчення про два 
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начала – добро і зло, які правлять світом. Його концепція була побудована на 
антитезі «Христос – антихрист», де Христос пов’язувався з добром і спра-
ведливістю, а антихрист – зі злом і несправедливістю. Таким чином, символи 
Христа і Антихриста, під яким С. Зизаній розумів Римського папу, були соці-
ально забарвлені: він фактично закликав до активної боротьби із соціальною 
несправедливістю, головним носієм якої вважав католицьку церкву. Ведучи 
боротьбу з католицизмом, С. Зизаній піддав критиці догмат про чистилище й 
пекло [22,с.11]. Поряд з цим дана критика торкалася й православного вчен-
ня про так званий «окремий суд», який відбувається після смерті людини, 
вважаючи, що подібне трактування суперечить не лише Святому Письму, а 
й самому розуму.

Социніанських поглядів на християнські догмати і таїнства дотри-
мувався брат Стефана Зизанія Лаврентій. Будучи відомим релігійним і 
культурним діячем, активним учасником братського руху в Україні, авто-
ром полемічно–богословських творів, Лаврентій зробив істотний внесок в 
національно–культурний розвиток України і збагатив релігійно–філософ-
ську спадщину прогресивними ідеями. У «Великому катехізисі» Л. Зизаній 
висловив социніанські погляди на тринітарну проблему, торкнувся проблем 
природознавства: питання світобудови і небесних явищ, пояснюючи їх розви-
ток власних закономірностей. Він прагнув віднести раціоналістичний момент 
до онтологічної структури Святої Трійці шляхом її роз’єднання. Бога–Отця 
він поставив над іншими іпостасями. Як і його брат, захищав тезу про єдність 
матеріального та ідеального, плоті і духу. Смерть плоті, за його вченням, веде 
до загибелі духу. Л. Зизаній у дусі социніан розглядав христологію, ствер-
джуючи, що «сам Бог з’явився для врятування людського роду в особі Ісуса 
Христа, сам страждав і сам помер [23,с.83]». Дана концепція дозволяла зробити 
висновок, що зі смертю Христа загинула вся Свята Трійця.

Подібно до социніани, Л. Зизаній теж критикував християнський догмат 
про гріховну природу людини. Людина зберегла свої духовні сили такими, 
якими вони були в Адама до так званого гріхопадіння, вважав він, відкидаю-
чи таким чином спадковість гріха [24,с.142,143]. Людина, на його думку, не 
потребує спасіння від Бога, тому що її моральна природа повністю збереглася 
і після гріхопадіння, а отже, вона може врятувати себе сама. Цікавлячись 
морально–етичними проблемами, Л. Зизаній надає їм соціального значення. 
Він визнавав поширення Божої благодаті на зло. Згідно з його концепцією, Бог 
панує тільки над добром. Тим часом опоненти Л. Зизанія обстоювали думку, 
що Бог благословляє всяку владу на землі – добру і злу [25,с.77].

Аналіз творів українського письменника–полеміста Хр.Філалета, який 
близько стояв до братського руху, засвідчує наявність у них широкого 
кола социніанських ідей. У своєму фундаментальному полемічному творі 
«Апокрисис» Хр. Філалет утверджував думку про рівність священнослужите-
лів і мирян у церковному житті. Це положення дістало в творі раціоналістичне 
обґрунтування. Вимагаючи дотримуватися правдивої віри, він акцентував 
увагу на тому, що така віра має базуватися на людському розумові. 

Центральною ідеєю у творах Хр.Філалета була етична проблема, питання 
сутності людини, природної та соціальної детермінації її життя і діяльності. 
Як і социніани, він шукає джерело моральності в самій людині, обґрунтову-
ючи думку про моральну свободу людини. Людина може стати внутрішньо 
вільною, оскільки мораль можлива без церкви, яка протягом тривалого часу 
свого існування намагалася узурпувати право людини на самостійне мислення. 
Цим він підривав етичний онтоголізм Августина і Томи Аквінського, за яким 

добро має об’єктивну природу, існує до людини, і вона може його пізнати 
лише через посередництво церкви [26,с.37].

Інтенсивність міжкультурних взаємодій корегує рівень розвитку духо-
вно–практичної діяльності українського етносу. Завдяки геополітичному 
фактору, який визначає місце України в світовій цивілізації й детермінує 
різновекторність духовного поступу, феномен українського антитринітаризму 
легітимізується в системі міжкультурних взаємодій і періодично позначається 
на зовнішніх інтенціях української культури. Культурно–просвітницька спря-
мованість релігійної і позарелігійної практики раннього антитринітаризму 
заклала фундамент для власних конфесійних традицій, які, трансформуючись 
в інноваційні форми та комплексні програми, мали продовження у діяльності 
новітніх антитринітарних рухів.
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движении XVI – первой половины XVII в. Освещается роль социнианства в разви-
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Sokolowski, О.L Vector antytrynitaryzmu early Enlightenment
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Колектив у соціальній структурі суспільства 
(соціально–філософський аналіз)

Розглянуто колектив як важливу соціальну складову струк-
тури суспільства. Проаналізовано особливості та ознаки 
колективу і соціальної групи й встановлено, що колектив є 
вищим від соціальної групи у соціальній структурі суспіль-
ства. Показано, що колектив – це об’єднання дії індивідів, 
а сукупність такої дії у колективі є колективною дією.

Ключові слова: суспільство, соціальна структура, колектив, 
колективна дія, індивід, дія індивіда. 

Соціальна філософія визначає специфіку й тенденції розвитку людського 
суспільства, механізми його утворення та закони існування, місце в ньому 
людини, соціальну будову суспільства, рівні й форми організації, спрямо-
ваність і сенс людської історії, духовні основи суспільства [3,с.117–128]. 
В основу такого розуміння покладені соціальні відносини, які є важливою 
формою вияву стійких соціальних зв’язків між індивідами та соціальними 
групами, до яких належать і колективи як соціальні організації. Однак, щоб 
розкрити взаємозв’язок колективу з соціумом, потрібно звернутися до самого 
поняття «соціум» та його структурних елементів, що діють у ньому, а потім 
перейти до поняття «колектив», яке є частиною цілого – суспільства, займає 
відповідне місце в структурі і діє в соціальному середовищі як структурний 
елемент.

Отже, актуальність дослідження визначається тим, що у сучасній соці-
альній філософії тема колективу та колективної дії недостатньо опрацьована.

Варто відзначити, що дана проблема перебуває в полі зору таких наук, як 
соціологія, педагогіка та психологія. З–поміж основних дослідників названої 
проблеми можна виділити Л.Балабанову, С.Максименка, О.Сердак та інших. 

Серед зарубіжних учених до цього питання зверталися Г.Марвелл, 
Л.Медіна, П.Олівер, М.Олсон. 

Щодо вітчизняної філософі, то можна констатувати, що колектив у соці-
альній філософії ототожнюється з соціальною групою, а колективна дія – з 
соціальною дією. Саме в такому контексті до даної проблеми зверталися 
В.Андрущенко, М.Михальченко, Г.Нестеренко. І.Надольний, М.Сидоренко 
та інші. І лише В.Навроцький звертає увагу на колектив як організацію, що є 
об’єктом вивчення філософії. 

Мета статті: показати колектив як важливе соціальне утворення у загальній 
структурі суспільства.

Завдання статті: 1) з’ясувати місце колективу у загальній структурі суспіль-
ства; 2) розкрити суть колективу і його особливості; 3) довести, що колективна 
дія є важливою соціальною складовою.
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Цікавими у цьому форматі є наукові розвідки Г.Камаралі. Вона констатує, 
що поняття «соціум», або «суспільство», у філософії має багато визна-
чень. Апелюючи до філософських довідників та висновків науковців, які 
досліджували соціальні структури суспільства, Г.Камаралі наводить деякі 
приклади визначень [3,с.117–128], серед яких: «Суспільство – найзагальніша 
система зв’язків і відносин між людьми, що складаються в процесі їхньої 
життєдіяльності; історично визначений тип соціальної системи (первісне, 
рабовласницьке, феодальне, капіталістичне, комуністичне суспільство); спе-
цифічна форма соціальної організації, що склалася в процесі розвитку даної 
країни» [10]. П.Сорокін дає таке визначення суспільства: «Суспільство означає 
не тільки сукупність декількох одиниць (осіб, індивідів тощо), але припускає, 
що ці одиниці не ізольовані одна від одної, а знаходяться між собою у процесі 
взаємодії, тобто під час взаємодії впливають одна на одну, тим чи іншим чином 
стикаються одна з одною і мають між собою той чи інший зв’язок» [6,с.28].

Суспільство, на думку Г.Камаралі, є надскладною системою, яка формуєть-
ся відповідно до розвитку здатності людей відокремлювати себе від природи. 
Філософія визначає три основні групи факторів, які обумовлюють розвиток 
людського суспільства: праця (специфічно людська доцільна діяльність); 
спілкування (колективний характер діяльності й життя); свідомість (пізнання, 
інтелект, духовний зміст людської діяльності) [3,с.117–128].

Суспільство можна визначити як сукупність усіх форм і способів взаємодії 
та об’єднання людей. У такому широкому значенні, переконана Г.Камаралі, 
суспільство включає в себе все, що відрізняє цю систему від природно–кос-
мічних явищ, дозволяє розглянути створену людиною реальність як особливу 
форму руху матерії [3,с.117–128].

Як зазначає Г.Камаралі, Г.Зімель писав: «Суспільство існує всюди, де кіль-
ка індивідів знаходяться у взаємодії, якою не була б остання» [3,с.117–128]. 
П.Сорокін у своїй праці «Людина. Цивілізація. Суспільство» стверджує, що 
«соціальне явище є соціальний зв’язок, що має психічну природу і реалізується 
в свідомості індивідів, виступаючи в той же час по змісту і тривалості за його 
межі. Це те, що називають «соціальною душею», це те, що інші називають 
цивілізацією і культурою, це те, що треті визначають терміном «світ ціннос-
тей», в протилежність світу речей , що створюють об’єкт науки про природу. 
Будь–яка взаємодія, між ким би вона не відбулася, якщо вона має психічний 
характер, – буде соціальним явищем» [6,с.39].

К.Маркс вважав, що у суспільстві діють «свої особливі закони, що не 
мають ніякого відношення до осіб, які складають суспільство», а сам індивід 
«включається у «зовнішнє» спілкування «тільки як природній член будь–якого 
людського колективу» [1,с.208].

Отже, мова іде про суспільні відносини, які є важливою формою вияву 
відносно стійких соціальних зв’язків між індивідами та соціальними групами. 
Адже соціальні зв’язки об’єднують індивідів у цілісну соціальну систему, а 
відносини, що виникають, постають системою взаємозалежностей індивідів у 
процесі їхньої поведінки у суспільстві, спрямованої на задоволення соціальних 
потреб. Сукупність таких відносин становлять систему соціальних зв’язків, 
основу яких складає обмін інформацією у межах соціальної взаємодії.

Зважаючи на те, що індивід є унікальним створінням, яке здатне впливати 
на суспільство і на оточуючий світ, а також перебуває у тісних відносинах з 
суспільством. Тобто, поза суспільством він не може існувати, а тому і зазнає 
відповідного суспільного впливу. 

У розумінні поняття «суспільство», на думку Г.Камаралі, потрібно виді-
ляти два аспекти, два виміри – індивідуальний і соціальний. По–перше, 
суспільство – це самі люди в їх суспільних відносинах. Усі суспільні явища 
є результатом дій індивідів, їхніх цілей, бажань, думок, вільного вибору. 
Причому діють ці індивіди не відокремлено один від одного, тому суспіль-
ство є не просто сукупністю індивідів, а відкритою системою їх спілкування, 
взаємозв’язків і взаємодій. По–друге, суспільство є такою системою, що здатна 
до саморегуляції. Процес упорядкування та організації суспільних відносин 
породжує самостійні й не залежні від індивідів форми суспільної інтеграції 
та регулювання відносин між індивідами, між соціальними спільнотами, між 
людьми і природою (виникає система норм і правил, прав і обов’язків, заборон 
і дозволів) [3,с.117–128]. Продовжуючи думку про саморегуляційні процесу у 
суспільстві, Г.Нестеренко відзначає особливості саморегуляційних процесів 
у самоорганізації суспільства у політичну спільноту [5].

Суспільство як система взаємозв’язків і взаємодій індивідів має певну 
структуру. Вона відзначається двома аспектами. По–перше, це те, що має 
назву «соціальна структура суспільства», тобто сукупність «мікросоціумів» – 
соціальних груп, спільнот, які є суб’єктами суспільного життя. По–друге, це 
система основних сфер життєдіяльності суспільства (матеріально–економічна, 
соціально–політична й духовно–культурна) та відповідних до них суспільних 
відносин (економічних, політичних, правових, моральних, релігійних тощо) 
[3,с.117–128].

Суб’єктами суспільного життя є, власне, люди: саме вони творять історію. 
Творцями соціального процесу вони є разом з іншими людьми, у взаємозв’язку 
з ними, оскільки кожна людина, включена до певної соціальної спільноти чи 
групи (або декількох соціальних груп). Тому суб’єкти історичного процесу 
являють собою не тільки індивіди, але й соціальні спільноти, що формуються 
на засадах єдності історичної долі, обставин життя, інтересів і цілей інди-
відуального та суспільного розвитку. Сукупність різноманітних соціальних 
зв’язків між ними утворюють соціальну структуру суспільства [3,с.117–128], 
складовою якої є колектив, що об’єднує індивідів та їхні інтереси.

Доцільно відмітити, що серед факторів, що обумовлюють формування 
соціальних спільнот та груп, є і природні (ознака статті, віку, раси), і соціальні 
(професійні, культурні) та інші ознаки.

Суспільне життя відбувається в трьох основних сферах, або реальних 
процесах життєдіяльності: в матеріально–економічній, соціально–політич-
ній, духовно–культурній. Усі ці сфери у соціальній структурі представлені 
відповідними колективами. Адже колектив виступає в ролі посередника між 
суспільством та індивідом. Зважаючи на таке бачення колективу у суспіль-
стві, воно вимагає деталізації поняття «колектив». Так, у філософському 
енциклопедичному словнику зазначається, що термін «колектив» (походить 
від латинського слова collectivus – збираючий) – це спільність людей, які 
об’єдналися для вирішення конкретних суспільних проблем. Колектив поєднує 
інтереси індивіда і суспільства і заснований на суспільній меті, принципах 
співробітництва, які виступають для його членів відповідними цінностями і 
нормами діяльності [9,с.264–265].

Отже, колектив – це сукупність індивідів, які об’єдналися для вирішення 
важливих суспільних завдань. При цьому індивіди, які входять до колективу чи 
ідентифікують себе з ним, підпорядковують свої інтереси колективним. У тако-
му випадку інтерес колективу є інтересом кожного індивіда окремо взятого.
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Треба відмітити, що у відповідності з видом діяльності розрізняють колек-
тиви: трудові, учбові, військові, побутові, спортивні, художньої самодіяльності, 
політичні та інші. Основне місце у суспільстві займають трудові колективи. 
Для прикладу розглянемо особливості трудового колективу.

Колектив трудовий – 1) соціальний інститут – організована спільність 
людей об’єднаних конкретним видом діяльності, здійснюваної в межах певної 
форми власності, і відносинами співробітництва і взаємної відповідальності, 
що формується в процесі цієї діяльності, інтересами, ціннісними орієнтаці-
ями, установками і нормами поведінки; соціальна спільність – довготривало 
і стабільно існуюча соціальна група, в межах якої у її членів формуються 
спільні соціальні інтереси, внаслідок чого така група стає самостійним соці-
альним суб’єктом і відображає соціальну систему суспільства; 3) соціальна 
організація підприємства, його соціальна підсистема (поряд із технічною і 
економічною), тобто об’єднання працівників, що спільно реалізують цілі з 
виробництва матеріальних та духовних благ і діють відповідно до певних 
правил і процедур на основі певної форми власності на засоби виробництва. 
Як соціальна організація, колектив трудовий є елементом соціальної структури 
суспільства інституційного характеру, тобто формою організованої спільної 
діяльності людей. Колектив трудовий одночасно є зразком соціальної органі-
зації і специфічною соціальною групою. Специфіка колективу трудового як 
соціальної групи полягає в тому, що, на відмінну від соціально–класових або 
соціально–етнічних груп, яким властиві, як правило, однорівневі системи 
соціальних інститутів, він наділений складною, багаторівневою системою. 
Кожен член колективу трудового є носієм різних соціальних характеристик 
(професійних, демографічних, національних, особових тощо) і системи соці-
альних інтересів. Одночасно як член певної соціальної групи кожен працівник 
виражає спільні інтереси групи, сформовані у процесі спільної діяльності, й 
інтереси організації загалом, відображенні в цілях її діяльності. Реалізація 
суспільних інтересів у цій системі обумовлена суспільно корисним характером 
діяльності. Між різними групами соціальних інтересів можуть виникати супер-
ечності, що породжують певні соціальні проблеми: соціальну конкуренцію; 
соціально–групову мобільність; позиційні конфлікти; соціальну активність 
та ін. Соціальна сутність колективу трудового виявляється в його основних 
функціях: цільовій (виробництво продукції або послуг); задоволення потреб 
працівників; соціально–інтеграційній (об’єднання колективу для досягнення 
мети організації); соціальній (поєднання індивідуальних, групових, орга-
нізаційних і суспільних інтересів). Найважливішою є соціальна функція, 
оскільки колектив трудовий – єдиний соціальний інститут, у межах якого 
узгоджуються, об’єднуються інтереси особистості, колективу і суспільства 
загалом [7,с.174–175].

Зважаючи на такий підхід до трудового колективу, не можна не відзначити 
того, що більшість теоретиків ототожнюють колектив з соціальною групою, а 
тому колектив як соціальне утворення випав з поля вивчення філософії. Однак 
такий підхід неоправданий, оскільки соціологія вивчає виключно структуру, а 
це дуже вузький підхід до цієї проблеми. Такі соціальні явища як дія колективу 
у соціумі та дія індивіда у колективі залишаються поза увагою дослідників. 
Адже колектив – це стійке об’єднання індивідів, що прагнуть до загальної 
мети. Таке об’єднання, на думку Л.Балабанової та О.Сардак, характеризується 
груповою згуртованістю. 

Досліджуючи колектив як соціальний інститут, дослідники розкрили еле-
менти колективу, його організаційні можливості, ознаки, а також здійснили 

класифікацію колективів сучасного суспільства. Елементами колективу на їх 
думку є: 1) члени колективу, що володіють певними особистими рисами та 
особливостями; 2) цілі; 3) засоби досягнення цілей; 4) механізми здійснення 
внутрішніх і зовнішніх контактів, підтримки, згуртованості [2,с.234].

Звернувшись до американських напрацювань у цій царині, автори зазнача-
ють, що деякі американські дослідники називають колектив «самим могутнім 
знаряддям, відомим людині». Потенційно він є найефективнішим мотиватором 
праці, фактором підтримки індивідуальних зусиль і наснаги працівників, 
творчим середовищем, у якому розкриваються індивідуальні здібності і якості 
робітників. Люди можуть одержувати задоволення від належності до колекти-
ву, присвячувати йому себе, вважати колективні цілі пріоритетними [2,с.234]. 
З такою думкою варто солідаризуватися, адже мова іде про суспільну силу, що 
називається колективною дією, якої зазнає індивід під час перебування у ньому.

Крім цього, Л.Балабанова та О.Сердак, у своєму підручнику, розглядаючи 
колектив як сильну колективну дію, зазначають, що її ефективність залежить 
від організаційних можливостей: 1) колективний підхід є ознакою сильного 
і рішучого стилю управління; 2) колективом краще вирішуються великі або 
міждисциплінарні задачі, зокрема такі, котрі не можуть бути вирішені про-
стою сумою зусиль членів групи; 3) колектив – діючий регулятор поведінки 
робітників; 4) колективна діяльність зменшує стресові ситуації; 5) у колективі 
виробляється більше ідей і зростає інноваційна здатність групи; 6) як правило, 
у колективі більш успішно вирішуються проблеми, що виникають у зв’язку 
з нечітким розподілом обов’язків і низьким особистим внеском; 7) колектив 
дозволяє швидко інтегрувати нових робітників і стабілізувати культуру під-
приємства [2,с.235].

Отже, колективний, груповий підхід не є універсальним засобом ефектив-
ного рішення будь–яких проблем, однак він відкриває шлях для ефективного, 
швидкого досягнення цілей і одержання при цьому задоволення від спільної 
діяльності.

Аналізуючи цей соціальний інститут, доцільно звернути увагу на його 
ознаки, адже від цього залежатиме наше уявлення про нього як колектив, 
який є вищим соціальним утворенням, ніж соціальна група. Тому ознаками 
колективу, на наше переконання, є: 1) наявність загальної мети у членів 
колективу. Мета вказує вектор колективної дії і може формуватися в резуль-
таті взаємного впливу індивідуальних цілей членів колективу або задаватися 
ззовні відповідно до місії підприємства, але завжди буде спільною, єдиною 
для усіх, а не просто однаковою, схожою. Тому, наприклад, відвідувачі, що 
очікують у черзі до кабінету лікаря, не можуть вважатися колективом – їхні 
цілі хоча і збігаються, але залишаються індивідуальними; 2) психологічне 
визнання членами групи один одного та ототожнення себе з нею (основою чого 
є спільні інтереси, ідеали, принципи, подібність або взаємна доповнюваність 
характерів, темпераментів і т.п.);

3) особиста практична взаємодія людей у процесі досягнення їхньої 
спільної мети.

У результаті такої взаємодії визначається сила колективної дії, і потенціал 
колективу буде набагато більше суми потенціалів кожного з його членів. Це 
обумовлено тим, що в результаті взаємодії стає можливим те, що в принципі 
недоступно одній людині. По–перше, уникається обмеженість фізичних і 
інтелектуальних здібностей, більший обсяг звичайної роботи. Це стає мож-
ливим внаслідок розподілу праці, спеціалізації, що обумовлюють зростання 
її ефективності, а кожного окремо – без колективної праці неможлива була б 
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і сучасна цивілізація. По–друге, на основі спільної діяльності вдасться вико-
нати набагато більше, виникне дух змагання, що мобілізує сховані резерви і 
підвищить інтенсивність діяльності робітників;

4) сталість взаємодії протягом усього часу існування групи (хоча не 
обов’язково безпосередньо усіх її членів з усіма).

У результаті цього і стає можливим їхній вплив один на одного, що веде 
до формування загальних цілей і інтересів, реального усвідомлення цієї спіль-
ності і єдності практичних дій.

Виходячи з перерахованих ознак колективу, як соціального утворення, все 
ж таки істотною ознакою колективу, на думку С.Максименка і В.Соловієнка, є 
суспільна значущість цілей та завдань, на реалізацію яких спрямовані зусилля 
його членів [4,с.64]. Це дає підстави стверджувати, що колектив є об’єктом 
вивчення не лише психології, педагогіки, соціології, а й філософії, і розглядати 
його потрібно як найважливішу клітинку суспільного організму.

Колектив відіграє величезну роль у житті кожної людини. Насамперед, у 
його межах задовольняється природна потреба людини у спілкуванні і діловій 
взаємодії, у належності до групи собі подібних; у колективі людина у необ-
хідних випадках знаходить підтримку і захист; у колективі вона знаходить 
визнання своїх успіхів і досягнень.

Впливаючи на поведінку індивіда, колектив багато в чому сприяє її зміні. 
У колективі індивід має можливість по–новому глянути на себе з боку, оцінити 
себе і свою роль у суспільстві; він вчиться жити і працювати в оточенні інших, 
пристосовувати до них свої бажання, прагнення, інтереси; колектив значною 
мірою стимулює творчу активність більшості людей, формує у них прагнення 
до удосконалення, до першості у змаганні.

Однак потрібно мати на увазі, що у залежності від характеру самого колек-
тиву його дія на особистість може бути як позитивна, так і негативна. Так, 
згуртований, але не націлений на конструктивну поведінку колектив, може 
негативно впливати на людину, змушувати її до антисоціальної поведінки.

У свою чергу індивід також намагається впливати на колектив, робити 
його більш «зручним» для себе. Результативність такого впливу залежить від 
сили обох сторін. Сильна особистість може підкорити собі колектив, зокрема 
в результаті конфлікту з ним; слабка, навпаки, сама підкоряється колективу.

Отже, колектив – це складне соціальне явище, яке потребує філософського 
осмислення.

Щоб зрозуміти різницю між колективом і соціальною групою, доцільно 
звернутися до напрацювань у сфері психології, зокрема цікавий інтерес для 
нашого дослідження становлять роботи С.Максименка та В.Соловієнка. Вони 
стверджують, що у колективі й під його впливом відбувається становлення 
особистості – складається її спрямованість, формуються суспільна активність, 
воля, створюються умови для саморегуляції та розвитку здібностей [4,с.64]. І з 
цим не можна не погодитися, адже індивід (особистість) частину свого життя, 
особливо професійного, проводить у колективі. Проте не кожну спільність 
(групу) людей, у яку входить особистість, можна назвати колективом. Потрібно 
розрізняти поняття «група» і «колектив». Групою можна назвати будь–яке 
об’єднання людей незалежно від того, якого характеру зв’язки виявляються 
між її членами. Групи можна поділити на великі та малі, реальні, умовні, 
офіційні, неофіційні та референтні.

З таким поділом соціальних груп солідарні і філософи. Як приклад 
солідарності можна навести роботи І.Бичко, І.Бойченка, І.Надольного, 
В.Табачковського та інших [10;11]

Розглядаючи великі і малі соціальні групи, С.Максименко і В.Соловієнко 
поділяють їх на реальні або умовні [4,с.64]. 

Реальні групи – це об’єднання людей на грунті реальних стосунків – діло-
вих чи особистісних. Так, реальною групою є учнівський клас, сім’я, коло 
знайомих тощо.

Умовна група об’єднує людей за якоюсь умовною ознакою – віком, стат-
тю, національністю та ін. Члени умовної групи не підтримують між собою 
реальних контактів і навіть можуть не знати один одного.

Об’єднання людей у реальні групи може грунтуватися на спільності їхньої 
діяльності, зумовленої єдністю потреб, інтересів, прагненням досягти якихось 
значущих результатів. При цьому вони зазначають, що колектив є вищою 
формою організації індивідів у суспільстві [4,с.64].

Отже, колектив – це група людей, які об’єднані спільною діяльністю та 
мають єдині цілі, підпорядковані цілям суспільства. При цьому колектив, як 
соціальне утворення, виконує певні функції у суспільстві, основними з яких 
є: предметна – безпосереднє виконання того завдання, заради якого він виник 
та існує.; соціально–виховна – забезпечує поєднання інтересів суспільства та 
індивіда. Розмір і завдання колективу обумовлюють його організаційну струк-
туру: вона може бути одно–, дво– чи багаторівнева (наприклад, бригада, цех, 
завод; громадський рух, політична партія регіону, загальнодержавна політична 
партія, комітет). У першому випадку колективом виступає мала, ініціативна 
група, де існують безпосередні відносини між індивідами. Колектив володіє 
як офіційною (формальною) структурою, так і соціально–психологічною 
(неформальною) структурою, формується на основі особистих симпатій та 
антипатій. Оскільки особистісні відносини суттєво впливають на поведінку 
людей, в тому числі і на відношення до праці, встановлення оптимальних від-
носин між формальними і неформальними структурами має велике значення 
для успішного функціонування колективу [8,с.264–265].

Отже, колектив є вищим структурним елементом суспільства, який у соці-
альній структурі стоїть над соціальною групою. Однак, незважаючи на таке 
місце в соціальному середовищі, колектив діє у суспільстві і зазнає від нього 
певних змін, тобто відбувається взаємодія, в результаті якої простежується 
колективна дія. Адже колективна дія – це об’єктивний показник свідомості. 
Тому, вважаємо, найкраще колективна дія проявляється у політиці, оскільки 
політика – це система взаємодії різних колективів, соціально значущих ідей та 
зумовленої ними соціальної діяльності, спрямованої на формування ефектив-
них відносин на міжнародному рівні та відносин між суспільними групами у 
межах суспільства. Іншими словами: політична діяльність носить колективний 
характер, про що говорили ще в античні часи розвитку суспільства Платон 
та Аристотель, а в Стародавньому Сході – Конфуцій. Європейські філософи 
пропонували власне тлумачення політики. Так, Н.Макіавеллі розглядав її як 
знання про мудре правління, М.Вебер аналізував політику у вимірі покликання 
та професії, у К.Маркса суть політичної діяльності полягає у боротьбі класо-
вих інтересів. Сучасна соціальна філософія здебільшого пропонує розглядати 
політичну діяльність як спрямовану на захист суспільних інтересів соціальну 
поведінку владних груп та сукупність відповідних соціальних інститутів, які 
регулюють суспільні відносини та забезпечують як владний контроль, так і 
конкурентну боротьбу у сфері реалізації владних повноважень.

Зважаючи на таке розуміння політики, Г.Камаралі зазначає, що соціально–
політична сфера життєдіяльності – це сфера продукування способів і форм 
спілкування, правил взаємостосунків між людьми. Вона пов’язана з формуван-
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ням у процесі історії соціальних спільнот (конкретно–історичних суспільств, 
держав, класів, націй, етносів, різноманітних соціальних груп) і соціальних 
інститутів – форм організації та регулювання стосунків у суспільстві. Однією 
з найважливіших функцій суспільства є функція організації, впорядкування, 
нормалізації суспільних відносин. Саме регулятивну функцію виконують 
соціальні інститути. Вони «обслуговують» усі сфери суспільства, забезпечують 
соціальну консолідацію й стабілізацію життя всього суспільства. Соціальні 
інститути – це й певні установи, й сукупність норм та культурних зразків, і 
система поведінки, відповідна до таких норм. В залежності від сфери жит-
тєдіяльності виділяють такі соціальні інститути: економічні (розподіл праці, 
власність, заробітна плата); політичні, або інститути влади (держава, армія, суд, 
партія, профспілки, колективи тощо); інститути права, освіти, сім’ї, церкви; 
інститути в сфері культури (традиції та звичаї, мораль тощо) [3, с.117–128].

Отже, колектив є одним із інститутів суспільства, що має власну структуру 
і складається з індивідів. Вони діють в межах колективу відповідно до своїх 
інтересів, а сукупність дій індивідів є колективною дією, яка на сьогоднішній 
день у вітчизняній філософії малодосліджена. При цьому колектив є вищим 
щаблем організації суспільства ніж соціальна група.

Спостерігаючи за особливостями розвитку сучасного світу, треба відзна-
чити, що на даному етапі (глобалізації) існує чимала кількість різнотипних 
організацій, які за сферою зайнятості поділяються на економічні, політичні, 
промислові, нафтові тощо. Таке їх розмаїття утворює мережу. І в цій мере-
жі кожне соціальне утворення представлене як сукупність індивідів, які 
об’єднуються у соціальні групи, а соціальні групи представлені колектива-
ми, що діють відповідно до завдань суспільства. Тому перед дослідниками 
з’являється чимало завдань, пов’язаних з вивченням колективної дії. 
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Полищук А.С. Коллектив в социальной структуре общества (социально–фило-
софский анализ)
Рассмотрено коллектив как важную социальную составную структуры обще-

ства. Проанализировано особенности, признаки коллектива и социальной группы. 
Установлено, что коллектив – выше социальной группы в социальной структуре 
общества. Показано, что коллектив, это объединение действий индивидов, а 
совокупность таких действий в коллективе является коллективным действием.
Ключевые слова: общество, социальная структура, коллектив, коллективное 

действие, индивид, действие индивида. 

Polishchuk, O.S. Collective in Social Structure of a Society (Social–Philosophic 
Analysis)

A collective as an important social component of the society’s structure is studied in the 
article. Peculiarities and indications of collective and social group are analysed and it is 
determined that collective is higher than social group in society’s social structure. It is shown 
that collective is merging of individuals’ actions, and totality of such action in collective is 
collective action. 

Key words: society, social structure, collective, collective action, individual, individual’s 
action. 



ФІЛОСОФСЬКІ НАУКИ Випуск 46

354 355

Випуск 46ФІЛОСОФСЬКІ НАУКИ

УДК 113/119:159.922+0.87  Шавріна І.В.

Значення релігійних й нерелігійних 
цінностей в процесі становлення людини

Значення релігійних й нерелігійних цінностей в процесі ста-
новлення людини. Аналізуються важливі аспекти сучасної 
антропології – релігійні і нерелігійні цінності як конструкти 
людинотворення. 

Ключові слова: людина, релігійні цінності, світські цінності, 
культура, духовність, становлення.

ХХІ ст. характеризується посиленим інтересом до людини, її внутрішнього 
світу, проблем її «життєвого світу», сумісного життя в соціумі.

Проблема людини, її ставлення до цінностей, як релігійного, так і світсько-
го характеру, є однією з головних проблем у таких сучасних галузях людського 
знання як філософія, релігієзнавство, культурологія, психологія, соціологія.

У ХХ ст. існували і розвивалися релігійні й нерелігійні вчення, які праг-
нули розкрити особливості природи людини. Ці вчення у минулому столітті 
представлені найрізноманітнішими іменами, серед них чимало таких, які уві-
йшли до скарбниці людської мудрості – це такі відомі дослідники, як І.Кант 
і Д.Судзукі, Л.Шестов і С.Вівекананда, Вол.Соловйов і М.Бердяєв, М.Бахтін 
і М.Шелер. Усі вищезазначені дослідники є представниками гуманізму, вони 
прагнуть здобути для людини щастя, свободи, блаженства, єдності з Богом, 
Універсумом.

Метою статі є аналіз різноманітних підходів до проблеми релігійних і 
нерелігійних цінностей.

Російський філософ М.Бердяєв підкреслював, що людина є співробіт-
ником Бога завдяки своєму творчому потенціалу. Відомий французький 
дослідник релігії Р.Каюа в праці «Людина та сакральне» наголошує на тому, 
що «будь–яка релігійна концепція світу передбачає розрізнення сакрального 
і профанного, протиставляє світові, де віруючий вільно робить свої справи, 
провадить діяльність без наслідків для свого спасіння, сферу, де страх і надія 
паралізують його по черзі, де, як на краю безодні, найменше відхилення в 
найнезначнішому русі здатне безповоротно згубити його. Звісно, такого роз-
різнення зазвичай іще не достатньо, щоб визначити релігійний феномен, але 
воно принаймні дає наріжний камінь, який дозволяє збагнути його з більшою 
впевненістю» [5,c.33].

Всесвітньо відомий німецький фізик, фундатор теорії квантової фізики, 
лауреат Нобелівської премії Макс Планк у праці «Релігія і природознавство» 
підкреслював, що існує розумний світоустрій, незалежний від людини, і, по–
друге, сутність цього світоустрою неможливо споглядати безпосередньо, а 
можна тільки опосередковано пізнати або припустити його наявність. Для цієї 

мети релігія користується своєрідними символами, а точні науки – власними 
вимірами, що ґрунтуються на сприйнятті.

Стрижнем праць цих різних авторів є прагнення позбавити людину від 
залежностей, від ілюзій, які просякають все її життя і викликають незліченні 
страждання. Це стародавня ідея східних і західних релігій, містики і езотерики. 

Людина страждає і буде страждати, якщо не позбудеться онтологічної та 
ціннісної імли, яка застилає їй очі, якщо не звільниться від ілюзій і не побачить 
дійсну сутність речей.

Для щастя необхідно змінювати свою душу, свій дух, свою свідомість, 
ставлення до цінностей. Кожна людина сама створює цінності, вибудовує 
власний життєвий простір, життєвий світ і, безперечно, у цьому творенні 
велику роль відіграють фантазія та уява. Саме вони «вихоплюють» людину з 
повсякденного життя, надають літ її думкам, її почуттям. На думку відомого 
російського дослідника О.Лосєва, «індивідуальність завжди є новиною, небув-
шим, а новина завжди є виникненням… виникненням нового, необхідного для 
індивідуальності, є виникненням, яке не залежить не від чого, але залежить 
тільки від самого себе, тільки від власного самоствердження й від власної 
свободи» [7,c.339–340].

Людина є природною, але не тільки природною істотою. Людина є істотою, 
яка думає, але – не тільки думає. Людина є моральною істотою, але мораль-
ністю не вичерпується її сутність. До нескінченності можна продовжувати 
перелік таких сил, що існують в людині, це – потреби, інтереси, бажання, 
прихильності. В багатьох випадках, ці сили постають несумісними, тому що 
людина є діяльнісною істотою. Можна говорити про існування таких сил в 
людині й одночасно – про їх владу. 

Як підкреслює німецький мислитель М.Вебер, люди примушені терпіти 
наявність в них такого роду сил, кожна з них, якщо послідовно прослідку-
вати її дію, обов’язково протидіє інший силі, окрім того, такі сили є прямо 
пропорційними одна до одної. Безперечно, люди витримують, у певному 
відрізку часу, наявність несумісних імпульсів, але тільки – до визначеної 
межі. Можуть існувати і такі відносини в соціумі, що інспірують домінантні 
і одночасно–такі мотиви, що утворюють порядок. У працях Е.Дюркгайма, 
К.Леві–Строса, Дж.Фрезєра розкриваються ті процеси, що існували в при-
родних спільнотах. У спільностях і спільнотах, таких як плем’я, рід – саме 
володарювання в них домінантних норм врятовувало людину від несумісності 
сил, що рухали нею. Дієвість цих норм у первісних людей є зрозумілою в 
тому плані, що індивідуальність ще не розвинулася. В подальшому розви-
тку людства відбувається становлення індивідуальності, що має відбиток на 
системах цінностей, відносинах людей у тому або іншому суспільстві. Досвід 
повсякденного життя свідчить про те, що існують такі миттєві імпульси, які 
надають людині достатню силу, хоча це – не є доведенням правомірності та 
моральності того або іншого вчинку.

Засновник німецької класичної філософії І.Кант зазначав, що сили, які 
спрямовують людину до дій, є несумісними не тільки з моральним законом, 
але і одна з одною. Німецький мислитель робить спробу вийти з такого поло-
ження наступним чином: сутність моральнісної цінності вчинку міститься в 
тому, що моральнісний закон безпосередньо визначає волю, а не діє, напри-
клад, опосередковано – через почуття. Для цього необхідною є моральна віра.

У цьому зв’язку сучасний український філософ М.Мінаков, у праці 
«Вчення Канта про віру розуму», наголошує: «Моральна віра дає підґрунтя 
суб’єктивному переконанню, що людина є не тільки явищем чуттєвого світу, 
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але й особистістю, частиною інтелігібельного світу. Підкріпивши, таким 
чином, за допомоги віри в моральнісний закон віру в свободу та реальність 
надчуттєвого світу речей для себе, розум має справу (тобто вірить) у мораль-
ний світовий порядок, який у своїй глибині поєднує доброчинність та щастя 
(Gluckseeligkeit)» [8,c.57].

Згідно з І.Кантом, у волі людини, окрім моральнісного закону, не існує 
іншої спонукальної сили, наприклад, корисності. Не можуть бути спону-
кальними силами і чуттєві інстинкти. Ті схильності, які існують у чуттєвих 
інстинктах, виявляються суб’єктивним антиподом моральнісному закону, 
тому що будь–яка схильність ґрунтується на почуттях, а будь–яке почуття, 
у свою чергу, є чуттєвим. В такий спосіб, якщо моральнісний порядок не 
існує в світі, тоді й внутрішній світ людини не містить у собі моральнісного 
порядку. Внутрішній світ людини, безперечно, є пов’язаним з розумом. Так, в 
старогрецькій філософії, у вченні Аристотеля діяльність розуму означає дещо 
інше, ніж інтелектуальна любов Бога у Б.Спінози.

Чому підкреслюється саме роль розуму? За думкою англійського філо-
софа, історика, економіста Д.Юма, розум є відкриттям істини або помилки. 
Таке розуміння пов’язано з тим, що саме розуму належить провідна роль у 
визначенні мети діяльності, але методи досягнення мети визначає совість.

Навіть, на рівні повсякденної свідомості, розум розглядається як такий, що 
повинен створити порядок у світі та підтримувати цей порядок такими діями, 
які й в моральному плані є відповідними до цього порядку. Актуальним і в 
сучасності є підхід Аврелія Августина до мети та цінностей людського життя. 
За думкою середньовічного філософа, який узагальнює положення Старого і 
Нового Завіту, слід нагадати людству, що кожна людина повинна підкорятися 
Богові, Його волі, хоча людина і була сотворена вільною. Августин зазначає, 
що наслідком гріхопадіння було те, що люди обрали зло і постійно привно-
сять його до світу. Головним завданням життя людини є здійснення добра і, в 
такий спосіб, людина позбавляється гріховності. У добу Ренесансу Д.Бруно 
доводив, що людина не обмежується кордонами земного світу, а Всесвіт не 
має кордонів. М.Копернік доводив, що Земля обертається навколо Сонця і 
відкрив шлях для припущення еволюційного розвитку на Землі.

Нове, наукове бачення людини розкривають філософи Нового 
часу – Ф.Бекон, Т.Гоббс, Дж.Локк французькі матеріалісти XVII–XVIII ст. – 
К.Гельвецій, П.Гольбах, Д.Дідро, Ж.Ламетрі, Л.Фойєрбах. Ці мислителі 
сформу лювали наукові принципи для дослідження сутності людини. За думкою 
Л.Фойєрбаха, тіло людини є ґрунтом для людського «я». Його підхід до цієї 
проблеми розвинувся в ХХ ст., саме до його положень звернулися німецький 
філософ А.Гелен і австрійський етнолог К.Лоренц. Головним аргументом для 
них було те, що соціальну природу людини неможливо вважати поступом в 
органічному світі.

Ці дослідники головними регуляторами поведінки людини, її діяльності 
вони вважали інстинкти: турботу про дітей, безпеку родини. Тобто, фактично, 
йдеться про біологізацію й діяльності, й поведінки людини. Такий підхід до 
проблеми сутності людини, її цінностей можна назвати «натуралістичним». 
Другий напрямок пов’язаний з теологічним тлумаченням системної організації 
суспільства. Йдеться про розгляд сутності людини в системі релігійних цін-
ностей, про обґрунтування її Божественної природи. Бог – Дух, Бог – Отець, 
Бог – Дух Святий є такими поняттями–конструкціями, які містяться не тільки 
у Святому Письмі, але й в теологічних та філософсько–релігійних працях.

Німецькі мислителі Г.Кюнг, І.Метц, Ю.Мольтман, В.Паненберг, П.Тілліх, 
М.Шелер та ін. зосереджують увагу на тому, що людина знаходиться у Богові, 
а Бог – у людині. Людська історія підноситься до Божественної, а Божественна 
історія проявляється в людині. Тому й існує можливість для постійної інтер-
акції Бога і людини, їх взаємодії у формі «подарунку» свободи, що не порушує 
кордони природи, не порушує можливостей соціальної дійсності.

Йдеться про «вертикальність» віри та молитви і «горизонтальний» вимір 
любові до ближнього і соціальної справедливості, які знаходяться у постійній 
взаємодії. Любов Бога залежить тільки від достатньої віри людини, від того, 
наскільки людина у вірі та любові відкривається дійсності. Тому, любов Бога 
спрямована на всіх людей, перш за все, на нещасних, бідних, слабких, тобто, 
на тих, які власною долею символізують трагічність і піднесеність людського 
буття в цілому.

Третій підхід до сутності людини, системи її ціннісних орієнтацій можна 
охарактеризувати як соціоцентризм. Цей підхід є орієнтованим на соціальну 
форму руху, соціалізація є обумовленою самим суспільним буттям, яке і 
характеризує способи життєдіяльності людини як цілісності, можливості її 
входження до соціальних інституцій. Четвертий підхід до зазначеної про-
блеми – це антропоцентризм, який досліджує вчинки людей на основі їх 
самосвідомості. Антропоцентризм у своїх положеннях щодо сутності людини, 
її цінностях, її буттєвості спирається на наступну методологічну установку: 
людина є самодостатнім суб’єктом власного життя і долі.

Згідно з антропоцентричним підходом, людина сама визначає своє 
життя, свою діяльність. Така позиція обґрунтована в концепції М.Шелера, 
фундатора сучасної філософської антропології; в концепціях М.Бердяєва, 
Б.Вишеславцева, С.Франка, Л.Шестова; концепціях екзистенціалістів: 
М.Гайдеггера, Ж.–П.Сартра; представника екзистенціального психоаналізу 
Л.Бінсвангера.

За М.Шелером, людина є первинною в системі «суспільство – людина». 
З точки зору представників екзистенціалізму, існування людини повністю 
визначається її особистими установками та бажаннями. Людина відповідає 
тільки за власні дії та вчинки і не має права звинувачувати інших людей у 
своїх помилках. За думкою М.Гайдеггера, світ є «не–самість». З точки зору 
онтології, Dasein є в–світі та конституює буття світу завдяки значенням, через 
які світ розкривається, виявляється (пасивно). Dasein як онтологічний грунт 
сущого і того, що конституює буття передає смисл повторення М.Гайдеггером 
«Кантівської Коперніканської революції», завдяки цій революції – І.Кант, як 
зазначає М.Гайдеггер, і проштовхнув онтологію вперед. Відомий психіатр 
Л.Бінсвангер у праці «Аналітика існування Гайдеггера та її значення для пси-
хіатрії», підкреслює: «…Аналітика існування Гайдеггера надає можливість 
зрозуміти людину одночасно як творіння природи, як соціально обумовлену 
або історичну істоту – і, при цьому, завдяки одному онтологічному інсайту, 
просвітленню, в такий спосіб, знищує розподіл тіла, духу і душі. Людина як 
витвір природи розкривається в обумовленості Dasein, її « тим–чим–вона–є», 
її фактичністю [1,c.85]».

Водночас, феноменологія може постати єдиним методом для філософії, 
яка дотримується поняття «конституюючих сил «самості»«. В такий спо-
сіб, для М.Гайдеггера – онтологія виявляється п о я с н е н н я м попередніх 
умов буттєвості у якості буттєвостей для розуміння сутності Буття. Тому, 
феноменологія, яка є найбільш точним підходом до можливості буттєвостей 
(які розглядаються як «не–я»), слугує для німецького філософа головним 



ФІЛОСОФСЬКІ НАУКИ Випуск 46

358 359

Випуск 46ФІЛОСОФСЬКІ НАУКИ

інструментом: «Онтологія є можливою тільки як феноменологія» [10,c.35]. 
У цілому, саме антропоцентричний підхід, на нашу думку, і виявляє якісну 
автономність людини.

Окрім того, актуальною постає проблема єдності світу. Відомий німецький 
філософ Ю.Габермас зазначає, що саме життя, цілий світ виявляються контек-
стом, у якому здійснюється процес осягнення. І світ, і життя, за його думкою, 
утримують пояснювальну працю попередніх генерацій [9,c.107–109]. Й ті, хто 
говорять, й ті, хто їх слухає, мають справу з однією системою світу до тієї пори, 
доки, взагалі, існує такий спільний світ людей. Ю.Габермас підкреслює, що 
такий світ існував, але повсякденне життя стало рабським всередині, гроші 
та влада затвердилися в ньому, постали головними цінностями, спустошили 
цей світ, перетворили його на пустелю [9,c.452].

Відсутність єдиного тлумачення світу, яка б захищала як свідомість, так 
і психіку людини, заміна такого тлумачення хаотичним поясненням світу є 
перешкодою для спілкування, перш за все, – тому, що така ситуація є тяжким 
вантажем для людини. Сучасна людина, людина ХХІ ст. примушена жити в 
такому світі, у якому немає єдності та порядку. Слід погодитися з думкою 
видатного українського філософа С.Кримського про невизначеність й співвід-
ношення добра і зла в сучасному світі. Він зазначає: «В історії цивілізації всі 
етичні системи, починаючи від міфологічних поглядів та світових релігій до 
новоєвропейського раціоналізму, виходили з концепції співвідносності добра і 
зла. Зло вважалось феноменом відносним, бо з погляду універсального зв’язку 
подій, а тим більше теодицеї, воно асоціювало добро, виявлялось здатним 
мотивувати його, а в деяких випадках виступати й ілюзорною маскою добра. 
Ця обставина дотепно виражена в «Фаусті» Гете, де диявол визначається як 
частина сили тої, яка фактично творячи добро, у намірах своїх бажає зла» 
[6,c.233].

Процес індивідуалізації людини переривається, вона є автономною, але 
невпевненість світу породжує невпевненість людини. Людині необхідно 
утримати рівновагу серед численних інтерпретацій існуючого світу, кожна з 
яких залишає конкретні проблеми в загальній картині світу. Автономія, яка не 
має розуміння сутності світу, можливостей для дієвості, свобода, яка вже не 
охороняється традиціями – всі ці фактори виявляють і свободу, і автономію 
як негативні для людини.

Спілкування теж набуває ознак формального спілкування, а мова робить 
самотніми тих, хто розмовляє. Е.Гуссерль висвітлив таку ситуацію в питанні: 
«Яким чином я пробиваюсь від свого абсолютного «его» до «его» іншого?». 
І сам відповідає на це питання, що якщо він залишиться живим у цьому світі 
після чуми, то це не змінює того, що світ для всіх випробовується у досвіді. 
В руслі розуміння проблеми людської суб’єктивності як ґрунту людського 
життя, особливу увагу привертає ставлення Г.–Г.Гадамера до такого висновку 
Е.Гуссерля: « «Життя» – це трансцендентально редукована суб’єктивність, 
яка є джерелом усіх об’єктивацій» [3,c.299].

Для Е.Гуссерля суб’єктивність розробляється не в аспекті онтології, а вирі-
шується на гносеологічному рівні. Він описує неперсоніфіковану, універсальну 
трансцендентальну структуру свідомості людини. Взагалі, Е.Гуссерль творчо 
розвинув головні ідеї Р.Декарта та І.Канта щодо проблеми суб’єктивності, але 
в його положеннях відбувається ще більша «суб’єктивація».

В праці «Феноменологія внутрішнього усвідомлення часу», Е.Гуссерль 
підкреслює, що «Я» пов’язує в єдине всі об’єкти, які є одиничностями, син-
тезовані інтенціональними актами. Між «Я», що центрує об’єкти та його 

периферією існує зв’язок – інтенціональність (спрямованість), що виявля-
ється у двох планах: безпосередньої спрямованості на об’єкт («об’єктивна 
орієнтація») і зворотної спрямованості як рефлексії в трансцендентальне «Я» 
( «суб’єктивна орієнтація») [4].

Слід підкреслити, що рух свідомості у Е.Гуссерля розпочинається з 
«пересунення» природної установки на феноменологічну. Феноменологічна 
редукція передбачає елімінацію зовнішнього світу, рух свідомості до «вну-
трішнього центру», в якому свідомість й доходить до «трансцендентального 
соліпсизму», досягає «чистого Я» – пік свідомості в процесі ідентифікації. Це 
положення Е.Гуссерль обґрунтовує в праці «Картезіанські розмисли» [2,c.34]. 
І тільки після цього свідомість інтегрує у собі цілий світ, обґрунтовує «буття–
як–свідомість». На нашу думку, це й є найбільшою «суб’єктивацією суб’єкту». 
Подібною є і думка М.Гайдеггера, який розглядав перебування людини в світі 
тільки як сумісне існування. Слід підкреслити, що кожна людина відчуває 
впливи одного і того ж світу, але чомусь це не призводить до взаєморозуміння, 
єдності. Проблематичним стає саме спілкування, комунікативність – саме цим 
питанням і присвячено останній твір Ю.Габермаса.

Необхідно погодитися з його важливим положенням щодо відсутності 
взаєморозуміння, яке є ґрунтом для досягнення мети для тих, хто бере на себе 
зобов’язання діяти сумісно – тоді метою стає досягнення такого взаєморо-
зуміння. Цей процес Ю.Габермас назвав «комунікативними діями» [9,c.19]. 
Отже, саме комунікативні дії й призводять до взаєморозуміння. Ю.Габермас 
підкреслює, що існує певна спільність життя, люди розуміють і об’єктивний, і 
суб’єктивний, і соціальний світи. Комунікативні дії розповсюджуються на всі 
ці світи. Водночас кордони такого взаєморозуміння виявляються зачиненими, 
їх дуже важко подолати людині й у ХХІ столітті.

Перед внутрішнім світом людини, перед системою її цінностей виникає 
мур, який відділяє людину як від самого світу, так і від його розуміння. Сам 
внутрішній світ постає висвітленням хаотичної, непостійної сутності оточу-
ючого світу. Людині вже тяжко розібратися не тільки в суб’єктивному світі 
іншої людини, але і у самій собі, відшукати спільну мову для порозуміння з 
власним «я». Стан людини характеризується не–усвідомленням того, що саме 
відбувається з нею.

Сучасний світ характеризується певною хаотичністю. Хаос, що об’єктивно 
існує в світі, відбивається і на внутрішньому світі людини, на її почуттях, 
думках, вчинках. У зв’язку з цим закономірним є звернення людини до релігії. 
Тим більше, що як філософи минулого століття, так і сучасні теологи прагнуть 
модифікувати, наприклад, християнську релігію, пристосувати і прояснити її 
положення в історичних, екзистенціальних, «людських» категоріях – як таких, 
що найбільш адекватно висвітлюють положення Нового Завіту і як таких, що 
відповідають світорозумінню конкретної віруючої людини, насиченості її 
життя духовними, «живими» смислами.
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Шаврина И.В. Значение религиозных и нерелигиозных ценностей в процессе 
становления человека
Анализируются важные аспекты современной антропологии – религиозные и 

нерелигиозные ценности как конструкты становления человека. 
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Shavrina, I.V. Signifi cance of religious and non–religious values in the process of 
human formation

The important aspects of modern anthropology – religious and secular values as the 
constructs of becoming a human are analyzed. 

Key words: human, religious values, secular values, culture, spirituality, formation.

УДК 261.7 Мороз О.В.

Ідея української державності у діяльності 
церковної еліти Волині на початку ХХ ст.

Православна християнська традиція в усіх її виявах у най-
більшій мірі зберегла свою ідентичність на Західній Україні, 
передусім на Волині. Обґрунтовано стверджується, що 
релігійне життя народу в його національних вимірах іні-
ціювалось діяльністю духовенства Волинської єпархії, 
викладачів релігійно–освітніх закладів. Проаналізовано 
духовне життя суспільства через призму участі представ-
ників церковної еліти у процесах українізації церковного 
життя православного населення Волині. 

Ключові слова: православ’я, українізація, священнослужитель, 
релігія, суспільна свідомість, релігійно–
богословські проповіді, єпископ, духовенство 
Волині.

Суперечливий характер розвитку суспільних відносин, зростання ролі 
людини, особистості зумовив збагачення духовного життя суспільства. 
Національна духовна культура, що у високій мірі зберегла свою ідентичність 
на теренах Західної України, зокрема, на Волині, має своїм основним елемен-
том релігійну самосвідомість народу, його ставлення до церкви, до релігійних 
вірувань та релігійної обрядовості, до православних християнських традицій. 

Церква стає найважливішою основою утвердження і збереження духовної, 
національної, релігійної, культурної самобутності українського народу за часів 
перебування Волинських земель у складі Речі Посполитої внаслідок Ризького 
мирного договору(1921р.). Важливе значення у формуванні релігійної свідо-
мості зокрема і духовної культури населення регіону в цілому мало релігійне 
життя початку ХХ століття, яке ініціювалось діяльністю священнослужителів 
Свято–Успенської Почаївської лаври, всього духовенства Волинської єпархії, 
особливо викладачів релігійно–освітніх закладів.

Аналіз національно–церковного життя Волині здійснювали у своїх науко-
вих розвідках С.Кульчицький [3], М.Кучерепа [4], В.Ткачук [9]. Вивченням 
основних історичних етапів розвитку Волині, історико–краєзнавчими дослі-
дженнями займалися дослідники Волині, зокрема, Л.Ланшина [5], І.Корсак 
[2], І.Ярмошик [11], Б.Прищепа [7] та інші. 

У своїх науково–дослідницьких працях головний акцент науковці роби-
ли на історико–краєзнавчу тематику, вивчали окремі віхи історії України та 
Волині зокрема. Актуальність нашого наукового дослідження полягає в аналізі 
духовного життя суспільства Волині початку ХХ століття через призму участі 
представників церковної еліти у процесі українізації православного церков-
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ного устрою, в утвердженні самобутності українського народу. Дослідження 
означеної проблематики надає можливість простежити процес відродження 
національної духовності, переосмислити парадигми розвитку духовного 
життя суспільства на прикладі світоглядно–філософської, викладацької, про-
повідницької діяльності церковної еліти Волині в напрямі зародження та 
впровадження ідей українізації православного життя на початку ХХ століття.

Як відомо, духовне життя будь–якого суспільства включає світ ідеального, 
який існує у вигляді ідей, теорій, поглядів, та діяльність безпосередніх соці-
альних суб’єктів – індивідів, народів, етносів тощо. Його основу становить 
духовний світ людини, її духовні цінності та світоглядні орієнтації. Духовне 
життя – це завжди діалектична єдність індивідуального і суспільного.

Історично склалося так, що національно–церковний рух на Волині початку 
ХХ століття був тісно пов’язаним з процесом українізації церковного устрою, 
культурних, національних сторін життя. У той час православна церква стає 
основою для розгортання боротьби за утвердження самобутності українського 
народу, збереження його менталітету та культурних традицій. Суспільна сві-
домість української громадськості щодо зародження та активного розгортання 
процесу українізації знаходить своє вираження у світоглядно–філософській, 
релігійній діяльності конкретних носіїв, у даній статті – це представники 
церковної еліти Волині, які відіграли важливу роль у процесі збереження 
українського етносу через збереження української церкви.

Процес зародження та розвитку ідей української державності на Волині 
дослідники умовно поділяють на три періоди. У нашій статті акцентується 
увага на межі першого і другого, оскільки саме у той час активність з боку 
української православної громади Волині помітно посилилась. Зосередимось 
на церковно–громадській діяльності окремих її представників, а саме Павла 
Пащевського та митрополита Діонісія.

Павло Пащевський (1874–1944) – священик, капелан Першого українсько-
го запасного полку (згодом – Сердюцького полку імені Петра Дорошенка). 
Син священика села Великі Грицьки на Київщині. У Києві здобуває духовну 
освіту та закінчує два курси університету св.Володимира. Ще студентом бере 
участь в українському русі, за що його, як «неблагонадежного», відсилають 
служити у віддалену парафію села Денисовичі. Згодом на Херсонщині пра-
вить Службу Божу ряд років, з початком української революції – переїжджає 
в Київ. На посаді єпархіального комісара Київської духовної консисторії йому 
доводиться поєднувати такі непоєднувані риси, як безкомпромісніть у здобутті 
незалежності церкви з дипломатичною гнучкістю, твердість у досягненні 
українських цілей з реаліями зросійщеного краю. 

Зустріч влітку 1917 року з Симоном Петлюрою була визначальною 
для подальших років життя отця Пащевського: праця в департаменті 
віросповідань Міністерства внутрішніх справ УНР; участь у створенні Кирило–
Мефодіївського братства; підготовка Всеукраїнського Церковного Собору; з 
грудня 1919 року – участь в Першому Зимовому поході. Інтернування, табори, 
церковна, педагогічна і громадська діяльність під польською займанщиною, а з 
1939–го – сперш під радянською окупацією, потім під німецькою – то сторінки 
життя унікальної генерації української інтелігенції, перед якою письменники, 
журналісти, історики ще у великому боргу [8,с.1]. 

Помер Павло Пащевський 1944 року у Варшаві і похований на право-
славному кладовищі на Волі, на так званій генеральській алеї.

Дослідник В.Ткачук у своїй науковій розвідці стверджує, що кульмінацій-
ним моментом розвитку українського національно–церковного руху можна 

вважати Луцький церковний з’їзд 1927 року, на якому було ухвалено цілу 
низьку резолюцій в справі українізації церковного устрою [9,с.71]. 

Отець Павло Пащевський, котрий працював настоятелем Христово-
здвиженської Церкви в Луцьку починаючи з 1925 року і водночас викладав 
релігію в Луцькій Українській Гімназії ім.Лесі Українки, знаходився як 
територіально, так і національно–духовно біля витоків зародження процесу 
українізації, ідей відродження української державності.

Незважаючи на те, що разом із процесом українізації православного цер-
ковного устрою на Волині активно впроваджувалася полонізація як головна 
ідея польської держави, отця Павла Пащевського вважають першим священи-
ком у Польщі, котрий почав відправляти Службу Божу українською мовою. 
Йому як носієві суспільної свідомості тогочасного українського суспільства 
вдавалося поєднувати церковну, громадську та педагогічну діяльність. За 
висновками науковця Л.Ланшина, багато його вихованців після закінчення 
навчання ставали православними священниками – ревнивими оберігачами 
української ідеї, зберігачами українських традицій.

Отець Павло Пащевський здійснював виховання учнів у дусі глибоко 
патріотичному, релігійному та національному. Девізом гімназії були наступні 
слова: «Люби Бога і свою матір–Україну». В церкві відправлялись поминальні 
панахиди по героях–борцях за вільну Україну [5,с.216].

Оскільки Павло Пащевський був колишнім священиком УНР, учасником 
походу під керівництвом отамана Симона Петлюри, то часто після своїх лекцій 
з релігії або ж після уроків розповідав учням про Україну, про віру козаків в 
Бога, про козаччину, про героїчну боротьбу української армії проти більшо-
вицьких загарбників (1918–1922), тим самим наголошуючи на усвідомленні 
ідеї української державності кожним молодим громадянином. Він був пере-
конаним, що тільки свідомі патріоти своєї держави можуть творити історію, 
боротися за її незалежність і завжди пам’ятати своє коріння та походження. 

За спогадами учня ЛУГ М.Затовканюка, отець «оживав, гарячкувався, очі 
гнівно запалювалися, коли говорив про вбивства і знущання над священиками, 
про руйнування церков у Радянській Україні. Говорив: Бог їм того не простить, 
прийде пора – повернуться до Бога. Чи ж не справдилися його слова?» [1,с.47].

У своїх релігійно–богословських проповідях, лекціях, розповідях свя-
щеник Павло Пащевський прищеплював учням любов та повагу до Бога, до 
усвідомлення кожним свідомим громадянином ідеї української державності, 
невідворотньої долі у її становленні, будуванні та збереженні національно–
духовних надбань українського народу.

У своїй науковій розвідці не можемо оминути постать митрополита 
Діонісія, котрий будучи росіянином за походженням, відіграв помітну роль у 
процесі українізації Волині на початку ХХ століття.

Митрополит Діонісій (1876–1960) – український та польський право-
славний церковний діяч, єпископ Кременецький, митрополит Православної 
Церкви в Польщі, один з активних прихильників створення УАПЦ. Весною 
1944 року Собором єпископів УАПЦ у Варшаві був проголошений Патріархом 
всієї України.

Народився в м.Муром у сім’ї священика. Після закінчення духовної школи, 
духовної семінарії, навчався у Казанській духовній академії, в якій отримав 
науковий ступінь магістра богослов’я і, як здібний учень, залишився для здо-
буття професорського ступеня на кафедрі. В 1902 р. призначений ректором 
Таврійської духовної семінарії і возведений в сан архімандрита. В 1911 р. 
настоятель російської посольської церкви в Римі.
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В 1919–1923 роках керував Кременецькою єпархією, а в 1918–1920 
рр. – Холмською, Люблінською і Поліською єпархіями. Після вбивства 
Митрополита Юрія, Собором православних єпископів Польщі був обраним 
Митрополитом Варшавським і Холмським, главою Польської Православної 
Церкви. 13 березня 1923 підтверджений на цій посаді Константинопольським 
Патріархом Мелетієм IV з титулом «Варшавський і Волинський і всієї 
Православної Церкви в Польщі і священноархімандрит Почаївської Успенської 
лаври». Помер 15 березня 1960 року в м. Лодзь (Польща)[6,с.40].

Митрополит Діонісій – це ще один із носії суспільної свідомості укра-
їнської громади, у світоглядній, релігійній, філософській діяльності якого 
простежується ідея зародження та пропагування процесу українізації церкви 
як основного плацдарму утвердження духовної, релігійної, національної 
самобутності українського етносу. Ми сміливо можемо віднести його до 
представників еліти Волині, оскільки у 1913 році архімандрита Діонісія було 
призначено єпископом Кременецьким.

Діяльність митрополита характеризувалась ідеєю проголошення незалеж-
ності Української Православної церкви. Так, беручи участь у Всеукраїнському 
Церковному Соборі як голова богослужбової секції, свої світоглядно–релігійні 
погляди митрополит висловив у своєму звіті:

 – богослужбовою мовою залишається церковнослов’янська, але так, як 
деякі старослов’янські слова неправильно перекладені з грецької, необхідно 
замінити їх більш зрозумілими;

– під час богослужіння Біблія, Євангелія та Апостоли читаються виключно 
старослов’янською мовою, крім першого дня Пасхи, коли мова вибирається 
довільно;

– здійснити переклад Біблії з церковнослов’янської;
– українську мову та Святеє Письмо, перекладене нею, дозволяється 

використовувати на проповідях, під час богослужінь та службових розмов, 
пристосовуючись до потреб прихожан;

 –у навчальних закладах релігійні предмети вивчаються церковно-
слов’янською мовою з правом пояснювати матеріал мовою, яка доступна 
учням;

– клопотання перед урядом про обов’язкове вивчення церковнослов’ян-
ської мови [10,с.3].

На Волинському Єпархіальному З’їзді у жовтні 1921 року в Почаївській 
лаврі відбулося обрання Волинського єпископа – ним став Діонісій, за активної 
участі якого розглядалися питання українізації церковних відправ, проповідей, 
шкільних викладів, церковного листування та метрикації; видання єпархіаль-
ного часопису українською мовою [6,с.49].

Оскільки з 1920 року Волинські землі опинилися під владою Речі 
Посполитої, то православна громада опинилася у складі католицької держави, 
яка на той час почала займати привілейоване становище і активно впроваджу-
вати у життя політику повернення храмів та монастирів, які ними будувалися 
(основний комплекс Почаївської лаври, Кременецький Богоявленський монас-
тир). Але завдяки Митрополиту Діонісію, який закликав стати на захист своїх 
православних храмів та святинь, на дзвіниці Почаївської лаври замайорів 
український прапор, а на її території почала поширюватися українська мова.

Важливим напрямком діяльності Преосвященого владики Діонісія була 
проповідницька діяльність, особливо серед малограмотного українсько-
го селянства. У 1920 році він, спираючись на постанови Всеукраїнського 
Церковного Собору, звернувся з посланням до пастви та духовенства укра-

їнською мовою. З того часу українська мова, разом із державною польською, 
стала мовою діловодства Волинського єпархіального управління [6,с.51].

За вагомий внесок в українізацію православного життя на Волині 
Кременецьке товариство «Просвіта» обрало владику Діонісія пожиттєвим 
членом. Активно розробляючи ідею української державності, широкого 
використання української мови у проголошенні Слова Божого під час про-
повідницької діяльності митрополит Діонісій «зрушив» з місця окатоличене 
політикою Речі Посполитої, з однієї сторони, та московського духовенства, – з 
іншої, українське населення, що дало потужний поштовх до проведення мані-
фестацій, мітингів, повстань на захист рідного краю, демократизацію життя 
та проголошення українського слова під час богослужінь, панахид, навчання.

Таким чином, можемо стверджувати, що завдяки активній діяльності 
окремих представників церковної еліти Волині, процес українізації культурної, 
національної, духовної, релігійної сфер життя на початку ХХ століття набув 
більш організованих форм і став міцним підґрунтям для свідомого самоствер-
дження українського православного народу.

У статті ми розглянули досвід українізації церковного, релігійного життя 
на Волині початку ХХ століття, проте дана проблема, на наш погляд, не втра-
тила своєї актуальності. У наш час відбувається переосмислення ролі релігії, 
церкви у духовному житті суспільства, їх місця в консолідації людей, гумані-
зації суспільних відносин. А тому вимагає подальшого розширеного аналізу 
досвід духовної культури попередніх поколінь, процес розбудови української 
держави на прикладі представників церковної еліти як окремих її носіїв. 
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Мороз Е.В. Идея украинской государственности в деятельности церковной 
элиты Волыни в начале ХХ в.
Православная христианская традиция во всех ее проявлениях в наибольшей сте-

пени сохранила свою идентичность на Западной Украине, прежде всего на Волыни. 
Обоснованно утверждается, что религиозная жизнь народа в его национальных 
измерениях инициировалась деятельностью духовенства Волынской епархии, 
преподавателей религиозно–образовательных учреждений. Проанализирована 
духовная жизнь общества через призму участия представителей церковной элиты 
в процессах украинизации церковной жизни православного населения Волыни.
Ключевые слова: православие, украинизация, священнослужитель, религия, 

общественное сознание, религиозно–богословские проповеди, епископ, духовен-
ство Волыни.

Moroz, О.V. The idea of Ukrainian state in activity of the Volyn church elite in the 
beginning of the twentieth century

Orthodox Christian tradition in all aspects at the highest level has maintained its identity 
in Western Ukraine, especially in Volyn region. Grounded argues that the religious life of 
people in their national dimensions initiates by activity of clergy of Volyn Diocese, teachers 
of religious and educational institutions. Analysis of the spiritual life of society through the 
prism of the participation of representatives of religious elite in processes of Ukrainization 
church life of the Orthodox population of Volyn region was made.

Key words: Orthodoxy, Ukrainization, priests, religion, social consciousness, religious 
and theological homilies, the bishop, Volyn clergy.

УДК 111. 852 +168 Пуліна В.І.

Використання компаративного 
методу естетичному дослідженні

Розкривається сутність методу компаративного аналізу. 
Доводиться доцільність його використання у естетичному 
дослідженні на прикладі виявлення естетичних позицій у 
культуротворчості Пантелеймона Куліша.

Ключові слова: науковий метод, компаративізм, естетичне 
дослідження.

Останнім часом простежується пожвавлення інтересу до вивчення вітчиз-
няної естетичної думки. Поряд із ґрунтовними працями знаних естетиків 
(І.Бондаревської, Л.Левчук, В.Личкована, О.Оніщенко, В.Панченко) до науко-
вого дослідження у цій галузі залучаються і молоді науковці, про що свідчить 
низка захищених дисертаційних досліджень (В.Левченко, І.Сацик, К.Семенюк, 
С.Холодинська та ін.). На жаль, очевидними є трудності, з якими стикаються 
науковці при роботі по реконструкції української естетосфери. Перш за все, 
значною прогалиною української естетичної науки є відсутність ґрунтовних 
праць з методики естетичного дослідження. Метою представленої статті є 
визначення сутнісних основ компаративізму та обґрунтування доцільності його 
використання в естетичному дослідженні на прикладі вивчення естетичної 
спадщини Пантелеймона Куліша.

В енциклопедичному словнику естетичних термінів зазначено, що слово 
компаративізм має латинське походження і перекладається як порівняльний, 
а самий термін і школа компаративістики виникли в Європі у ХІХ ст. Його 
ймовірним автором був Й.Г.Гердер, якого вважають першим німецьким компа-
ративістом. Слід згадати також імена дослідників Дж. Денлопа та Дж. Бенфея 
(саме його передмова до німецького перекладу «Панчатантри» (1859) 
стає маніфестом компаративізму), а також російських вчених М.Бахтіна, 
Ф.Буслаєва, А.Веселовського та В.Жирмунського. Метою їх літературознавчих 
досліджень стає порівняння якомога більшої кількості фактів із різних джерел. 
Філософською основою раннього компаративізму стає позитивізм, що згодом 
починає мати негативні наслідки: відбувається певна стандартизація аналізу 
літературного твору, вихолощуються національна самобутність мистецтва, 
велику роль починає відігравати суб’єктивний чинник, який особливо виявився 
при штучному зближенні текстів. Але все це не може знівелювати раціональне 
зерно цього методу, який дає можливість не тільки більш глибокого розуміння 
герменевтичної проблеми, а й визначення її місця у контексті загального роз-
витку духовної культури.

Отже, термін «компаративістика» походить від латинських слів – com-
parare, comparatio, comparativus, що означають дію порівняння, порівняльне 
відношення і результат. Але, як вважає сучасний польській дослідник Едвард 
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Касперський, літературна компаративістика не може обмежуватися порівнян-
ням, яке здійснюється з дослідницькими цілями. На його думку, головною 
метою компаративістики «є пізнавальне осягнення своєї, чужої й загальної 
літературної дійсності, як динамічної, внутрішньо диференцьованої і змінної 
у своєму змісті й кордонах «можливої спільноти», пов’язаної багатьма стосун-
ками з іншими царинами письменства і культури. Оця можлива спільнота, яка 
постає з різниць – так само у просторі культури, де література є лише фрагмен-
том – становить поле і дослідницьку проблему компаративістики» [4,с.518].

Е.Касперскький звертає увагу на можливість поділу компаративістики 
на три основні підрозділи: методологічний (міркування на тему способів 
порівняння та порівняльного методу, а також правомірність їхнього викорис-
тання); емпіричний (дослідження щодо впливів і взаємних стосунків окремих 
літератур); теоретичний (вивчає порівняльне літературознавство як таке, 
формує синтетичний образ літератури та літературних явищ). Не ставлячи за 
мету здійснення теоретичних каннотацій та методологічних розмірковувань, 
акцентуємо увагу на емпіричному дослідженні в компаративістиці. 

Перед тим як перейти до прикладної галузі, наголосимо на існуванні 
певних площин порівнянь для компаративістики, їх щонайменше три. Кожна 
з них має свою логіку порівняльних зіставлень. Перша – сфера діахронії – 
спеціалізується на порівнянні світів віддалених у часі. Відповідно зіставленню 
підлягають твори, локалізовані в різних періодах чи епохах. Компаративний 
аналіз унікальних явищ в літературах різних часових просторів може бути 
досить плідним, навіть евристичним у разі виходу на певні паралелізми, 
повторюваність та універсальність. Друга сфера – зіставлення явищ віддалених 
просторово, де основою порівняння стає пошук структурних відповідностей. 
Третя сфера – порівняння семіотично відмінних дискурсів (поезії і малярства, 
театру і релігійного ритуалу тощо). Тут підставою для зіставлення стає зна-
чима матерія, яка має певні відгалуження.

Компаративний метод широко застосовується не тільки в літературоз-
навстві, а і в мистецтвознавстві та естетиці. Можливість його використання 
в естетиці доводиться, в даному випадку, на прикладі вивчення спадщини 
П. Куліша, а саме спроби реконструкції естетичної свідомості українського 
мислителя. 

Ще Г.Д.Вібе, говорячи про стан розробки проблеми внеску П. Куліша в 
розвиток української культури, звернув увагу на можливі перспективи аналізу 
діяльності цієї видатної постаті [1]. Компаративний метод дослідження, на 
думку автора, допоможе зробити глибокий аналіз життя і творчої спадщини 
українського письменника: «Крім… самого в собі треба тут і студій порів-
няльного характеру, зіставлення його літературної спадщини, а то і особистих 
взаємин із іншими письменниками того часу, українськими й неукраїнського 
походження» [1,с.5–6]. Отже, доречним на цьому етапі буде визначення 
напрямків компаративного дослідження в дисертації. Природно висуваються 
три можливі зрізи порівняльного аналізу: західноєвропейський, російський та 
український. Головна мета такого ракурсу дослідження - з’ясування естетико–
світоглядних перетинів художнього мислення і творчості П. Куліша з ідеями 
інших мислителів і митців того часу в контексті герменевтики. Відповідно 
маємо застосувати другу сферу порівнянь характерну для компаративістики.

Західноєвропейська естетика кінця ХVІІІ - початку ХІХ ст. у реконструкції 
Кулішевих поглядів представлена іменами Й.–В.Гете, Ф.Шіллера, І.Канта, 
Й.–Г.Фіхте, Ф.–В.Шеллінга, Г.В.Ф.Гегеля. Під час аналізу естетичних інтенцій 
П.Куліша крізь призму поглядів представників романтизму і німецької класич-

ної естетики увага може бути зосереджена на певних естетичних проблемах, 
що може довести гомологічність деяких ідей вищезазначених філософів з 
естетичним світоглядом українського митця. В цьому компаративному полі 
зазначаються наступні методологічні проблеми: розуміння прекрасного, твор-
чої геніальності, визначення статусу мистецтва, які так чи так представлені 
у творчій та епістолярній спадщині П.Куліша. Саме ці проблеми можемо 
визначити як структурні, які виявляють напрямок пошуку відповідностей. 
Суто проблемний підхід у межах порівняльного аналізу спричинений фраг-
ментарністю висловлювань українського мислителя, пов’язаних з естетичною 
тематикою. Ми не знайшли у П.Куліша текстуального матеріалу стосовно 
західноєвропейської естетичної думки, але перетини думок в цьому ракурсі 
очевидні. В такій ситуації в рамках компаративістики актуалізуються як гер-
меневтичний, так і проблемний підходи до реконструкції його естетичних 
поглядів.

У всій спадщині П.Куліша чітко простежується постановка пробле-
ми розуміння прекрасного, яка, до речі, у межах естетики ХІХ ст. є чи не 
головною, а прекрасне визначається як універсальна естетична категорія. У 
творчій лабораторії українського мислителя і митця ми знаходимо відлуння 
передромантичних думок Фіхте, який вважав, що істинна краса знаходиться 
всередині людини, тобто у сфері духу [11]. За П.Кулішем, краса також тісно 
пов’язана із серцем, але він наділяє її божественним походженням, на відміну 
від Шіллера, який вважав її джерелом – дійсність. Зв’язок краси з ідеєю набли-
жає Куліша до Гегеля, з його розумінням прекрасного як чуттєвої видимості 
ідей, як образного виявлення ідеалу.

Однією із найцікавіших естетичних проблем, що потребує особливої ува-
ги в ракурсі компаративного аналізу, є проблема геніальності, яка достатньо 
широко представлена у творчості П.Куліша. Особливо близькими за естетич-
ним світосприйняттям в межах цієї проблематики виявляються ідеї Й.–Г.Фіхте 
і Й.–В.Гете. На думку М.Ф.Овсянникова, суб’єктивістський характер поглядів 
Й.–Г.Фіхте, який посприяв в подальшому формуванню естетики романтизму, 
особливо проявився у тлумаченні поняття генія і покликання митця: «…не 
ставай художником проти волі природи: а це постійно відбувається проти 
волі її, якщо це витікає не з її спонукання, а з самовільно прийнятого наміру. 
Абсолютно вірно те, що митцем народжуються. Правило стримує генія, але 
воно не створює генія, саме тому, що воно є правило, воно прагне до обмежен-
ня, а не до свободи» [3,с.37]. Тим самим концепція П. Куліша наближається 
до єнських романтиків. Для нього романтичні тенденції стають орієнтиром 
у його світоглядно–естетичних та мистецьких пошуках, тому перетини його 
думок із поглядами представників раннього романтизму є природними. 

У цьому ж проблемно–компаративному полі дуже близьким для україн-
ського письменника є судження Й.–В.Гете, який на ранньому етапі творчості 
велику увагу приділяв проблемі геніальності. Вирішальну роль він відводив 
генію, творчій особистості, індивідуалістичному вираженню протесту і «хао-
тичним» формам художньої виразності. Але згодом його думки змінюються, і 
в його творчості простежується наближення позиції генія до ідеалів та смаків 
суспільства. Тепер він виступає виразником кращих сподівань людства, а 
художня форма отримує чіткі абриси, навіть з’являється ряд «теоретичних 
рецептів» [2]. В естетичних роздумах Й.–В.Гете з проблеми геніальності 
знаходимо поняття «продуктивність», яке, на його думку, є критерієм оцінки 
творчої особистості. П.Куліш не використовує це поняття, але постійно на 
нього спирається. Для українського мислителя культурницька, естетична, 
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художня «продуктивність» стає сенсом власного життя. Вищою формою 
«продуктивності», за Й.В.Гете, є осяяння, притаманне тільки геніям. Як і 
Гете, П.Куліш обмірковує поняття «осяяння» і «натхнення», що безпосередньо 
пов’язані із творчим процесом і завжди притаманні геніальній особистості. 
Крім того, світоглядно поєднує обох митців, що порівнюються, і позитивне 
ставлення до традиції, яка, на їх думку, займає провідне місце у вихованні 
творця. Така позиція чітко простежується у критичних статтях та листах 
П.Куліша, в яких високо цінуються ті твори, що спираються на національну 
традиційну естетику [5,с.76;6]. 

Підставою для подальшого компаративного аналізу може стати добре 
представлена у спадщині українського письменника проблема визначення 
статусу мистецтва. По–перше, при вирішенні цієї проблеми на П.Куліша 
суттєво вплинув притаманний йому кордоцентризм. Зв’язок між сприймачем 
і митцем відбувається через серце, отже, мистецтво оживляє душу - це і є 
мірилом його істинності. Звідси витікає дуже шанобливе ставлення україн-
ського письменника до мистецтва взагалі. Це породжує прагнення митця до 
ретельного вивчення останнього та окреслення перспектив розвитку саме 
національного мистецтва. По–друге, у ставленні до мистецтва відчутний 
значний вплив передромантиків. Так, у творчій спадщині П.Куліша ми зна-
ходимо розуміння завдання мистецтва як прагнення до чистого осягнення 
людської душі. А в статті Й.–В.Гете «Лоуренс Стерн» (1827) є схожі рядки, де 
говориться, що мистецтво - це «поштовх до розвитку величної епохи більш 
чистого розуміння людської душі» [3].

Вирішення ж зазначеної проблеми Й.–К.–Ф. Шіллером протягом його 
творчого шляху змінювалося. Спочатку він вважав, що людська природа та 
відповідно людські ідеали «незмінні», але згодом дійшов висновку про істо-
ричний розвиток мистецтва, який обґрунтовується соціально–психологічними 
чинниками. Результатом міркувань з цього приводу стає його поділ поезії 
на «наївну» та «сентиментальну», представлений у статті «Про наївну та 
сентиментальну поезію» (1794–1796). До речі, ця відмінність у нього носить 
не тільки історичний, а й типологічний характер. Подібну історико–типоло-
гічну класифікацію поезії зустрічаємо й у П. Куліша, який поділяє поетів на 
«ліриків» та «епіків».

Й.К.Ф.Шіллер доходить висновку, що мистецтво має велике значення у 
розвитку людства. П. Куліш бачить культурний поступ українського народу 
виключно у тісному зв’язку із істинним (пов’язаним із духом народним) 
мистецтвом. Уже в статті «Про застосування хору в трагедії» (1803) Шіллер 
говорить про необмежені можливості гуманістичного мистецтва: «… справжнє 
мистецтво ставить собі за мету не тільки забаву, що приходить; воно вважає 
для себе важливим не тільки перенести людину миттєвим сновидінням у 
світ свободи, але і насправді і дійсно зробити його вільним…»[12,с.404]. Ці 
думки були близькими естетичному світосприйняттю українського мислителя, 
тому його творча спадщина містить досить багато роздумів з приводу якісних 
характеристик та завдань мистецтва (літератури), які часто–густо мають мен-
торське забарвлення, доводячи тим самим його переконаність у правильності 
обраного шляху культурного поступу. Характерною для П. Куліша є також 
тема мистецтва і свободи, яка особливо чітко простежується в його думках 
щодо призначення поета.

Отже, з наведеного вище матеріалу наявним стає романтична спрямова-
ність естетичного світобачення П. Куліша. Доказом цього є перетини його 

думок із ідеями відомих західноєвропейських мислителів кінця ХVІІІ – початку 
ХІХ ст., праці яких і були предтечею естетики романтизму.

Крім проблемного підходу, в межах компаративістики доречним буде 
і застосування персоналістичного підходу. Це пов’язано із тим, що певні 
творчі особистості чи суттєво вплинули на формування світогляду П.Куліша, 
чи були досить близькими до нього за своїми поглядами, чи були досить зна-
чимими у розвитку тогочасної естетичної думки. Тут можна виокремити два 
напрямки порівняння: в контексті російської та української естетичної думки 
ХІХ століття.

На ниві російської естетики для компаративного аналізу естетичних 
поглядів П. Куліша нами обрано дві геніальні постаті: О.Пушкін та Л.Толстой. 
Результатом такого порівняння стало окреслення перетинів та відмінностей 
творчих позицій П.Куліша і згаданих митців.

Є.Нахлік у передмові до 2–го видання творів П.Куліша писав: «Кулішів 
підхід до рідного та інших народів насамперед культурницький. У кожній 
нації він понад усе шанував культурні звершення, з захопленням ставився 
до культурних здобутків росіян і поляків, євреїв та західноєвропейців, татар, 
турків... Його улюбленими поетами були О. Пушкін, А. Міцкевич, Дж. Байрон, 
улюбленою книгою Біблія» [7,с.28].

Факт неабиякої прихильності П.Куліша до творчості російського поетич-
ного генія, відчуття постійної присутності пушкінського слова у філософській, 
історичній, творчо–естетичній спадщині українського мислителя генерують 
проблему впливу на нього постаті О.Пушкіна. Для досягнення поставленої 
мети доречно звернутися до третьої площини порівнянь компаративістики – 
порівняння семіотично відмінних дискурсів. У даному випадку ними постають 
пушкінські ідеї і творчість П.Куліша. Результатом такого зіставлення, а також 
залучення елементів герменевтичного методу, які тут перетинається з цією 
площиною порівнянь у вигляді «біографія–творчість» стає вихід на естетичний 
аналіз російськомовного роману у віршах П.Куліша «Евгений Онегин нашего 
времени», що був написаний на пошану О.Пушкіна, але на базі біографічного 
матеріалу. Роман не мав великої літературної цінності і тому не привернув 
до себе особливої уваги та на довгий час був забутий, але він має евристич-
ну цінність для дослідника–естетика, бо містить: 1) автобіографічні риси; 
2) особисті міркування автора, його світоглядні позиції; 3) цікаві естетичні 
ідеї, мистецькі орієнтири. Все це надає безсумнівної ваги роману як джерелу 
наукового дослідження естетичного світогляду і взагалі творчості П. Куліша.

Звичайно, до компаративного аналізу залучалися і інші семіотичні струк-
тури (епіграфи, цитування, звернення до О.Пушкіну у особистому щоденнику). 
Отримані на підставі цього результати дають можливість стверджувати про 
безпосередній вплив пушкінської ідейно–художньої спадщини на П. Куліша, 
і таким чином, змістовий зв’язок між світоглядно–естетичним підґрунтям 
творчості П.Куліша та О.Пушкіна є очевидним.

Наступним етапом процесу реконструкції може стати звернення до ком-
паративного аналізу творчого спадку П.Куліша та Л.Толстого. Це є не тільки 
можливим, а й доречним і необхідним. Навіть не дуже обізнана людина може 
віднайти в долі митців багато спільного. Практично один і той самий час 
життя і творчості, надзвичайна зацікавленість національних геніїв на початку 
своєї письменницької діяльності етнографічними матеріалами, «хлопоман-
ські» особливості способу життя (на хуторі Матронівка П.Куліша та в Ясній 
Поляні Л.Толстого), схожа філософія моралі, надзвичайна увага до простого 
народу, що в обох мислителів вилилася в народну педагогіку та багато іншого. 
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Показовим є те, що і у Панька Олельковича, і у Льва Миколайовича, на думку 
багатьох дослідників, у світоглядних позиціях однаково простежуються деякі 
суперечності та еволюційні злами. Більш того, в обох письменників відміча-
ється переломний момент їх творчої діяльності в однаковий час – це 70–ті 
роки ХІХ століття, після чого кардинально змінюється їх світобачення, що 
позначилося і на естетичних поглядах обох митців.

Естетична спадщина Льва Толстого достатньо ґрунтовно досліджена в 
Росії та в Україні. В роботах В.Барикіна, Є.Бабаєва, В.Капустіна детально 
аналізується естетична концепція великого російського письменника [10]. 
З’явилося декілька праць, присвячених проблемі взаємовідносин Л. Толстого 
з українською літературою – це дослідження Н.Крутікової, А.Сахалтуєва та ін. 
[9]. Зазначені матеріали можуть стати джерельною базою щодо порівняльного 
ознайомлення з естетичними поглядами видатного російського письменника. 
Аналіз естетичних поглядів П.Куліша компаративно розвиткові російської 
естетичної думки того часу уможливлює всебічний розгляд процесу розвитку 
естетичної думки в Україні та її спільних та відмінних рис щодо російської 
естетики, яка розвивалася гомологічно з українською.

На відміну від оцінки впливу О.Пушкіна, постать Льва Толстого не 
була для Пантелеймона Куліша знаковою, але перетинання їхніх естетичних 
поглядів є досить репрезентативним. Компаративний аналіз виявляє наступні 
спільні естетичні риси їхньої творчості: «народність» естетики, наявність 
просвітницьких ідей, розробка мовно–естетичної проблематики, прийняття 
ідеї «природного стану» та «природної людини», навіть етико–естетичне 
менторство. Суперечність їх поглядів, яка проявилася, насамперед, у різному 
ставленні до творчості всесвітньо відомих митців (В.Шекспіра, О.Пушкіна, 
М.Достоєвського), є складовою естетичного поля двох типів літератур. 
Отриманий в результаті компаративного аналізу матеріал чітко фіксує різни-
цю домінуючих естетико–світоглядних основ їхньої творчості - романтизму 
у П.Куліша і реалізму у Л.Толстого.

 Логічним третім зрізом компаративного аналізу було б звернення до 
представників української естетичної думки, а саме, Т.Шевченка, І.Франка. 
Особливо плідним може стати порівняльний аналіз поглядів П.Куліша і 
М.Гоголя враховуючи те, що український письменник на прохання матері 
М.Гоголя був його першим біографом. Певні кроки у напрямку вирішення 
цього питання автором вже зроблені [8], але залишається ще величезна царина 
західноєвропейської та української літератур. Звернення до компаративістики 
може бути надзвичайно результативним, оскільки саме на основі компара-
тивного аналізу можна визначити місце естетико–світоглядних орієнтирів 
П. Куліша в єдиній лінії розвитку української естетичної думки, з’ясувати 
впливи на них західноєвропейської філософії мистецтва, розкрити тематичні 
перетини із цариною російської естетики, що є важливим моментом для про-
цедури реконструкції естетичних поглядів «другого Тараса» України. 
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Пулина В.И. Использование компаративного метода в эстетическом 
исследовании
Раскрывается суть метода компаративного анализа. Обосновывается воз-

можность его использования в эстетическом исследовании на примере выявления 
эстетических позиций в культуротворчестве Пантелеймона Кулиша.
Ключевые слова: научный метод, компаративизм, эстетическое исследование.

Pulina, V.I. Use of Comparison Method in Aesthetic Research
The main idea of the method of comparative analysis is focused on. Correctness of its 

use in aesthetic research on an example of the found of aesthetic positions in P.Kulish’s 
cultural creation is proved.

Key words: scientifi c method, comparison, aesthetic research.
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УДК 398.3  Арабчук Я.І.

Взаємозв’язок і обумовленість 
основних чинників соціалізації особистості 

в полікультурному середовищі 

Здійснено аналіз природи і сутності полікультурного 
середовища, його виклики щодо соціалізації особистості; 
узагальнено погляди різних авторів щодо розуміння при-
роди полікультурного середовища та його впливу на 
процес соціалізації особистості.

Ключові слова: особистість, процеси соціалізації, полікультурне 
середовище, полікультурне суспільство, етнос, 
нація.

Україна, як і багато інших країн світу, є поліетнічною державою, що визна-
чає розвиток на її території полікультурного середовища – і створює таким 
чином специфічні умови соціальної адаптації і соціалізації її населення, кожної 
особистості. Це актуалізує дослідження чинників соціалізації особистості в 
полікультурному середовищі. Посилює актуальність даного питання також і 
те, що світ у цілому дедалі більше втрачає міждержавні кордони, перетворюю-
чись таким чином на внутрішньо–відкрите полікультурне середовище. Кожна 
особистість у сучасних умовах опиняється в ситуації багаторівневої полікуль-
турності: полікультурність регіону, полікультурність країни, полікультурність 
наднаціональних об’єднань (Євросоюзу, НАТО тощо), полікультурність світо-
вої спільноти. І саме в таких умовах протікає соціалізація сучасної особистості. 

Отже, є сенс проаналізувати природу і сутність полікультурного серед-
овища, його виклики щодо соціалізації особистості.

Сутність полікультурного середовища в першому наближенні можна 
визначити як сукупність суспільних матеріальних і духовних умов існування 
і діяльності людини, які утворюються в просторі проживання і комунікації 
представників багатьох етнічних груп – і відповідно характеризуються одно-
часним використанням різних мов, традицій, звичаїв і т.п. 

Поняття полікультурного середовища найкращим чином демонструє, як в 
культурі у діалектичний спосіб об’єднуються національне і загальнолюдське: 
«з найкращих досягнень національних культур складається загальнолюдська 
культура» [1; 2]. 

Ми погоджуємось із М.Рудь, що сучасне полікультурне суспільство стало 
закономірним результатом суспільного розвитку. Воно являє собою складну 
систему, яка поєднує людей різних національностей із усією сукупністю їхніх 
форм взаємодії, взаємозалежності і взаємовпливу. При цьому надзвичайно 
корисною для нашої проблематики є висловлена дослідницею думка, що 
«атрибутом полікультурного суспільства виступає феномен самодостатнос-

ті, що дозволяє і здатний забезпечити особисту мотивацію діючих у ньому 
суб’єктів з урахуванням їхніх національних особливостей, етнічної культури 
й політико–економічних і соціальних реалій тієї держави, у якій ці суб’єкти 
існують» [3,с.8]. Адже ця теза безпосереднім чином виводить нас на процеси 
соціалізації особистості в полікультурному середовищі. 

Процеси соціалізації особистості є одним із найбільш актуальних аспектів 
її життєдіяльності в полікультурному середовищі – адже вони охоплюють цілу 
низку різноспрямованих процесів від пасивної адаптації до активної інтеграції, 
які набувають очевидної, але поки що чітко не прописаної в науковій літера-
турі специфіки під впливом полікультурного середовища. 

Разом із тим, очевидно, що у процесі соціалізації в особистості форму-
ється та чи інша картина світу – при цьому під картиною світу ми розуміємо 
одну з форм світоглядного відображення об’єктивної реальності у суспільній 
свідомості, що являє собою наочний образ освоєної в практиці дійсності, 
компонент світогляду. Це «єдність багатьох образів різних проекцій і аспек-
тів дійсності, що розкриваються в процесі суспільно–історичної практики» 
[4,с.267]. І за умови соціалізації в полікультурному середовищі формується 
така картина світу, що дає можливість виробити у кожної людини позитивне 
ставлення до представників інших етносів, націй і народностей, спрямовує 
прагнення дізнатися якомога більше про їх культуру, визначає домагання 
індивідуумом свободи, вміння відстоювати свою позицію і ідеали, формування 
духовної гнучкості і розуміння необхідності компромісів, включеність людини 
у життєдіяльність як окремих груп, так і суспільства в цілому. Говорячи про 
формування такої картини світу під час шкільного навчання, можна погодитись 
із В.Кузьменком та Л.Гончаренко, що вона значно розширює межі людської 
свободи і складає основу полікультурної освіти [5,с.4]. Адже – як вказували 
практично всі науковці ХІХ–ХХ століть, що в тій чи іншій мірі звертались до 
проблем полікультурності з різних методологічних позицій (релігійна, діа-
лектико–матеріалістична, фрейдизм, екзистенціа лізм та ін.) – світобачення 
особистості й її культура взаємопов’язані, і вони визначають соціальну пози-
цію й поведінку людини [див.:6].

У контексті процесів соціалізації особистості, структурно необхідно роз-
різняти полікультурне середовище на трьох рівнях. 

Перший рівень – найближчий до особистості – це безпосереднє оточення 
(або мікросередовище). Ми говоримо про існування полікультурного серед-
овища на цьому рівні, якщо в безпосередньому оточенні індивіда (в родині, 
в трудовому колективі, інших спільностях, до яких він безпосередньо вклю-
чений) представлені комунікації з представниками інших етносів і з носіями 
інших мов.

Другий рівень – макросередовище – це рівень нації–держави. Полі-
культурне середовище на цьому рівні охоплює соціально–економічну систему 
в цілому – коли суспільні відносини і соціальні інститути, суспільна свідомість 
у цілому мають ознаки полікультурності. 

Між першим і другим рівнями можна виокремити ще проміжний рівень – 
рівень регіону, коли полікультурність особливо яскраво виражена в певних 
регіонах країни – зокрема, коли йдеться про існування в приграничних або 
транскордонних територіях. Особливою формою, досить популярним об’єктом 
сучасних досліджень, є єврорегіони як форма прикордонного співробітництва 
[див., напр.:7;8].

І, нарешті, третій рівень – мегасередовище – це рівень наднаціональних 
об’єднань і світової спільноти в цілому. Тут також виокремлюється такий 
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специфічний елемент як транснаціональні меншини. За С.Римаренко, поняття 
«транснаціональні меншини» охоплює такі етнокультурні групи, які живуть у 
різних державах, але власної держави не мають, так само як не мають і тери-
торії, яка була б якоюсь мірою визнана на державному рівні. «Йдеться про 
народи, які щільно включені в соціальну тканину країн, де живуть (говорять 
мовою даної країни, часто вносять внесок в її культурну «самобутність»), а з 
іншого боку, мають яскраво відбите «паралельне» життя, відмінне від життя 
тієї чи іншої країни» [9,с.609]. На нашу думку, найкращим прикладом таких 
меншин є цигани, хоча певною мірою підходять під цю категорію і євреї, які, 
хоча й мають свою державу, все ж дуже розсіяні по світу і не завжди можуть 
розуміти один одного за допомогою своєї мови. 

Важко не помітити, що при русі з нижнього рівня до верхнього вираженість 
полікультурності як характеристики соціального середовища зростає до абсо-
люту: якщо на мікрорівні ще можна знайти відносно монолітні в культурному 
і зокрема лінгвістичному розумінні простори, то на рівні нації це зробити 
складніше (важче знайти абсолютно моноетнічну країну), а мегасередовище 
взагалі завжди є полікультурним. Проте, оскільки фактори мікросередовища 
чинять найбільший вплив на процеси соціалізації особистості, то відповід-
ні закономірності, які ми розкриваємо нижче, сильніше стосуються саме 
мікросередовища. 

Оскільки при розведенні рівнів полікультурного середовища (а також і 
далі в тексті роботи) ми використовуємо поняття «етнос» і «нація», і близькі 
до них поняття народності, національності і т.п. – а в тлумаченні цих понять 
часто спостерігається певна плутанина, то нам необхідно уточнити, що ми 
під ними розуміємо. 

Логічний аналіз цих термінів проведено в монографії Г.Нестеренко, яка, 
спираючись на вивчення наявних поглядів різних науковців, виокремлює 
чотири основні позиції співвідношення цих понять: 

1) поняття «етнос» і «нація» є тотожними за змістом;
2) «етнос» є ширшим за змістом терміном, або, за Л.Гумільовим, «етнос» 

є родовим поняттям, а «нація» – видовим;
3) більш широким поняттям у цій парі є «нація», адже структурно містить 

у своєму складі етноси внаслідок їх політизації;
4) першочергова відмінність між цими конструктами полягає в часових 

характеристиках: етноси існують у феодальних суспільствах, а нації виникають 
пізніше, з розвитком ринкової економіки [10,с.88].

Ми згодні з авторкою, що перший підхід на сучасному етапі розвитку 
науки про націю не можна вважати правомірним, а четвертий (який стосується 
відмінностей між виникненням етносів і націй в історичному часі) не вступає 
в суперечність з іншими двома – тому основна термінологічна плутанина хова-
ється в другому і третьому підходах. Адже з одного боку, «етносом» називають 
будь–яку спільноту, у формі якої існує населення в певну історичну епоху: і 
рід, і плем’я, і народність тощо. З іншого боку, «етнос» – це спільнота, яка не 
має державного оформлення, коли ж етнос утворює власну державу на певній 
території, він називається нацією. Ми в цій роботі вживаємо ці два терміни 
саме в останньому значенні: населення країни – це нація, воно складається 
з представників різних етносів, а тому практично завжди є полікультурним.

Отже, які виклики обумовлює полікультурне середовище по відношенню 
до процесів соціалізації особистості?

По–перше, в полікультурному середовищі на будь–якому рівні (але осо-
бливо – на рівні безпосереднього оточення) зростають вимоги до особистості, 

які повинні бути виконані в процесі її соціалізації. Полікультурність серед-
овища, що оточує індивіда, вимагає від нього:

– знання більше, ніж однієї, мови (і чим більше – тим краще);
– знайомства з різними культурами народів світу;
– відкритості свідомості і дії новим діалогам, новим ідентичностям і 

новим контактам;
– толерантного ставлення до представників інших культур.
З іншого боку, полікультурність середовища несе і низку загроз процесу 

соціалізації особистості, головними серед яких є:
– ускладнена самоідентифікація (через велику кількість можливих рольо-

вих, статусних, етнічних і національних ідентичностей);
– хаотична адаптація до соціального оточення;
– внутрішньоособистісний хаос як наслідок цих процесів, який може 

сприяти і хаосу міжособистісному, внутрішньосуспільному;
– загроза викривленого вивчення мов (у середовищі, де одночасно вико-

ристовуються дві і більше мов, особливо споріднених за походженням, як 
українська і російська) – як наслідок, поширення «суржику» тощо. 

Зрозуміло, що для гідної відповіді на такі виклики особистість має бути 
підготовленою, що досягається у процесі її соціалізації. Тому останній має 
з необхідністю включати аспект підготовки до життєдіяльності у полікуль-
турному середовищі. Така підготовка має реалізовуватись, користуючись 
словами О.Гукаленко, як «складноорганізована система, у якій не просто 
сумарно представлена різноманітність культур, а мають місце різні культурні 
прояви на рівні нації, етносу, конфесій, рас, статевих, соціальних та інших 
відмінностей. При цьому вони взаємодіють, доповнюючи та збагачуючи один 
одного, на основі принципів гуманізму» [11]. 

Цю думку підтримують і інші науковці, зокрема, А.Джуринський. 
Спираючись на його погляди [12], можна стверджувати, що така підготовка 
до полікультурного середовища має знімати суперечності між системами й 
нормами виховання домінуючих націй, з одного боку, та етнічних меншос-
тей – з іншого. Така соціалізація сприяє адаптації етнічних груп одна до одної 
за умови відмови етнічної більшості від культурно–освітньої та інших видів 
монополії. У більш глобальному масштабі, цей процес спрямований на фор-
мування соціально важливих якостей особистості, на створення і розширення 
кола її відносин у навколишньому світі – до оточуючого соціуму, до людей, 
до самої себе.

Для ширшого розуміння природи полікультурного середовища та його 
впливу на процес соціалізації особистості проаналізуємо погляди різних авто-
рів. Щоправда, більшою мірою дотичні до цієї теми питання аналізуються в 
педагогічних розвідках, акцент у яких робиться на методиках і технологіях 
полікультурної освіти, на полікультурній компетентності педагогів – таким 
чином стихійні, самоорганізаційні процеси лишаються ніби без достатньої 
уваги. Нам же потрібно створити комплексну світоглядну картину факторів 
детермінації процесу соціалізації особистості в полікультурному середовищі. 

У дисертації на здобуття наукового ступеня доктора філософських наук 
О.Грива пов’язує зміст поняття «полікультурність» з можливістю побачити, 
почути Іншого, допускати існування відмінностей, надавати можливість пред-
ставникам різних культур реалізувати себе в контексті співіснування. Авторка 
стверджує, що «полікультурне середовище характеризується сукупністю умов 
життєдіяльності людини, які визначені творчою, паритетною взаємодією в 
одному комплексі (територіальному, інституційному, культурно–історично-
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му) культур (етнічних, релігійних, тощо), метою якого є взаємозбагачення 
та подальший розвиток кожної з культур». При цьому підкреслюється, що 
перспективою полікультурного розвитку не є інтегрований конгломерат уні-
фікованих культур, а середовище, де цінність кожної культури має зростати 
і збагачувати інші культури, з якими вона знаходиться у контакті [13,с.13].

Цікавим є висвітлення О.Гривою способу утворення полікультурного 
середовища. Вона демонструє, як полікультурне середовище формується 
історичним шляхом взаємовпливу різних культур, що розвиваються в одному 
регіоні. При цьому авторка наголошує, що ці культури можуть бути зовсім 
не схожими, мати різні критерії оцінки, що не дозволяє виокремлювати чи 
підносити одну з них над іншими. 

Н.Ананьєва аналізує поняття «полілінгвістичне і полікультурне середови-
ще» – як інтегрований простір, у якому формується в учнів багатомовність, 
толерантне ставлення до інших культур, приналежність до рідного народу 
[14,с.7]. Таке середовище забезпечує полікультурну освіту учнів, тобто «про-
цес і результат полікультурного розвитку та поведінки особистості, яка зможе 
повноцінно жити у багатомовній спільності».

О.Дубасенюк говорить про полікультурність особистості – як «здатність 
особистості до здійснення інтеркомунікативної комунікації, що сформована 
на основі власного життєвого досвіду та полікультурного виховання з боку 
суспільства й характеризується адекватним взаєморозумінням представників 
різних культур, інтеркультурною компетентністю, толерантністю, емпатією, 
прагненням до міжнаціональної згоди у всіх сферах спілкування» [15].

У дисертаційному дослідженні В.Долженко полікультурність розгляда-
ється як «здатність освіти і виховання навчати студентську молодь сприймати 
різноманіття культур, здатність створити умови для формування толерантності, 
а це у свою чергу сприяє формуванню національної свідомості, патріотизму, 
інтеркультурної комунікації особистості» [16,с.11]. При цьому автор спира-
ється на розуміння того, що «полікультурне середовище – це не тільки його 
багатонаціональність, але і взаємодія культурних образів діяльності в різних 
сферах життя соціуму». 

Полікультурність середовища зазвичай пов’язується з поліетнічністю 
його населення. Наприклад, О.Андрєєва у контексті питань полікультурного 
освітнього простору пише, що «поліетнічність означає багатомовність і полі-
культурність контингенту учнів, різнорідність їх ціннісних і образних систем 
і як наслідок, різнорідність інтересів, цілей і вимог до освітнього процесу 
[17,с.32]».

М.Миронова, вивчаючи особливості розвитку культурно–мистецьких 
процесів одного з локальних полікультурних просторів України – Галичини 
на прикладі регіону Стрийщини, демонструє у своїй дисертації, що інтеграція 
полікультурних надбань виступає не тільки формою та способом існування 
етносу, але виконує важливу адаптаційну функцію збереження ціннісного 
світу культури у періоди екстрем та лихоліть [18]. На цьому прикладі ми 
також можемо побачити, що є сенс говорити про полікультурне середовище в 
глобальному розумінні – як середовище країни – і в його локальних проявах, на 
обмежених територіях, найчастіше прикордонних, де поліетнічна «мішанина» 
найбільш яскрава, а міжкультурна комунікація – найактивніша і є нормою 
повсякдення. Такі локальні полікультурні простори в Україні представлені 
регіонами Закарпаття, Криму тощо.

Зрештою, населення українських земель споконвіку було полікультурним 
(якщо під цим населенням ми маємо на увазі сучасні кордони незалежної укра-

їнської держави, в яких проживають представники більше ніж 130 етносів). І 
взагалі, за даними ЮНЕСКО, більшість світових держав є багатонаціональни-
ми, а отже і полікультурними. Але в сучасних умовах активізації міграційних 
процесів, відкритості кордонів, спрощення подорожей, транскордонних пере-
міщень тощо ця полікультурність набуває нового масштабу і нових горизонтів. 

Одна справа – це полікультурне середовище як місце, де просто співісну-
ють представники різних етнічних і національних культур, які далеко не завжди 
свідомо ідуть на міжкультурну комунікацію. І зовсім інша справа – сучасне 
полікультурне середовище, в якому люди цілеспрямовано ідуть на контак-
ти, активно взаємодіють, бо без цього не зможуть досягати власних цілей. 
Узагальнюючи, можна виокремити такі основні фактори, що зумовлюють 
формування полікультурного середовища у сучасних умовах:

– зростання етнічної, національної та расової свідомості людей у другій 
половині ХХ століття;

– активізація міграційних процесів, які значно посилюють міжкультурні 
контакти;

– процеси глобалізації світу, які відбуваються і в економіці, і в політиці, 
і в освіті тощо [дет. див.: 19;20]. 

Таке сучасне полікультурне середовище – для того, щоб позначити його 
відмінність від традиційного – може бути назване полікультурним суспіль-
ством, бо рівень його цілісності набагато вищий. Полікультурне су спіль ство 
поєднує людей, які належать до різних культур і мають позитивні взаємини. 
Стосунки, що складаються в такому суспіль стві, спонукають людей до фор-
мування готовності жити в його умовах середовища. 

У посібнику за авторством В.Кузьменка, Л.Гончаренко [21,с.27–29] 
послідовно обґрунтовується погляд, що cучасне українське суспільство є 
полікультурним, оскільки воно об’єднує людей різних національностей з усіма 
формами взаємодії та взаємовпливів. Обґрунтованості цьому погляду додає і 
звернення до українського законодавства, в якому – починаючи з Конституції 
і закінчуючи підзаконними актами – прописані принципи міжкультурної 
толерантності і рівності усіх громадян України незалежно від їх етнічної, 
расової тощо належності. Основні засади полікультурної політики Української 
держави закріплені також і в Законах «Про національні меншини в Україні», 
«Про свободу совісті та релігійні організації», «Про охорону дитинства», «Про 
попередження насильства в сім’ї», «Про об’єднання громадян», Концепції 
громадянського виховання особистості в умовах розвитку Української держав-
ності, Програмі виховання дітей та учнівської молоді в Україні, Національній 
доктрині розвитку освіти в Україні, інших чинних документах, а також у між-
народно–правових актах, ратифікованих Верховною Радою України. 

Чітке і водночас достатньо розгорнуте визначення поняття «полікультурне 
суспільство» подає російський дослідник М. Матіс, який зазначає: «полікуль-
турне суспільство – найважливіша й основна категорія соціальної філософії 
й теоретичної соціології, що означає історично конкретний тип соціальної 
системи, яка припускає об’єднання людей різних національностей з усією 
сукупністю форм взаємодії і взаємозалежностей, де економіка виконує функ-
цію адаптації, політика – досягнення мети, а культурні символи – підтримка 
зразка взаємодій у системі» [3,с.18].

Аналізуючи працю М.Матіса, М.Рудь виділяє три моделі полікультурного 
суспільства.

«Перша модель характеризується різноманіттям у єдиному. Це перспектив-
на цілісність, що використовує стратегію демократичного об’єднання народів 
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і їхніх культур для прогресивного руху суспільства до вищих форм. Образне 
уявлення такої моделі може асоціюватися з багатобарвною гармонією фарб у 
єдиній суцільній картині. 

Друга модель полікультурного суспільства може виглядати як одноманіт-
не єдине. Досягненню цілей такої моделі суспільства сприяють різноманітні 
доктрини «стирання граней», «стирання істотних розбіжностей», «створення 
монолітного суспільства» й таке інше. Важко не погодитись, що така цілісність 
безперспективна, оскіль ки, як правило, супроводжується жорстким придушен-
ням унікаль ної розмаїтості різноманітних етнічних, регіональних, місцевих 
та інших особливостей. Основним принципом керівництва й життєдіяльності 
такої цілісності виступає тоталітаризм. При цьому стратегічним принципом у 
такому суспільстві є теорія «плавильного казана», при якому переплавляють-
ся й перемелюються всі національні культури. Образно таке полікультурне 
суспільство асоціюється із сірою одноманітністю (Північна Корея, Албанія). 
Таке суспільство вже не може класифікуватись як полікультурне, воно втрачає 
частину своєї життєвих сил і потенційних можливостей, які з необхідністю 
забезпечуються його внутрішньою різноманітністю.

Третя модель полікультурного суспільства може виглядати як різнома-
нітно–розчленоване. У такому суспільстві основним керівним принципом є 
«розділяй і пануй». Цю модель характеризує роз’єднаність і хаос, де всі етнічні 
утворення та їхні культури відособлені й не контактують» [3,с.37].

Виокремивши моделі, дослідниця подає своє визначення: «Полікультурне 
суспільство – складна система, що об’єднує людей різноманітних національ-
ностей з усією сукупністю їхньої взаємодії й взаємозалежності» [3,с.68]. 
На нашу думку, в цій дефініції втрачається та принципова відмінність між 
пасивним полікультурним середовищем і активним, свідомим і толерантним 
полікультурним суспільством, яку ми вище описали. 

Найближчим до такого нашого розуміння полікультурного суспільства є 
визначення, яке надають автори навчального посібника «Громадянська освіта» 
для учнів 11–х класів загальноосвітніх навчальних закладів. Вони пишуть, що 
полікультурне суспільство «…складається з різних культур, етнонаціональних 
та релігійних груп, між цими групами існують сталі дружні зв’язки і відкриті 
відносини, які передбачають рівноправність, толерантність, взаємоповагу і 
визнання рівноцінності кожної з них» [22,с.103].

Думається, що говорити про полікультурне суспільство можна лише на 
одному з виокремлених нами рівнів – на рівні окремої нації–держави, насе-
лення якої складається з представників різних етносів, релігій, конфесій тощо. 
Адже сам термін «суспільство» позначає соціальну систему найвищого ступе-
ню самодостатності – систему, що виникає внаслідок поєднання особистісних 
потреб із суспільними [23,с.186]. На нашу думку, ця характеристика само-
достатності (принаймні на даному етапі досягнень глобалізації) досягається 
лише в межах окремої країни, яка має автономну державно–управлінську 
підсистему і певним чином обмежене громадянське суспільство. 

Якщо ж ми говоримо про простори різних рівнів: регіону, світової 
спільноти тощо – правомірно використовувати лише термін «полікультурне 
середовище».
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Arabchuk, Ya.I. Interrelation and conditioning of the basic factors of a personality 
in political culture environment 

Analysis of the nature and essence of the political culture environment, and the challenges 
it sends to socialisation of an individual; summarised are the views of various authors 
concerning the understanding of the nature of a political culture environment and its impact 
on the process of individual’s socialisation.
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УДК 159.923.3 : 321.64 Богданова Н.Г.

Сучасні технології формування та реалізації 
культури життєтворчості особистості

Сучасні технології життєтворчості особистості розгля-
даються як процес збереження, розвитку, збагачення і 
передачі наступним поколінням усіх наявних культурних 
здобутків.

Ключові слова: технологія, особистість, життєтворчість, 
освіта, виховання.

Сучасність передбачає пошук нових технологій життєтворчості. 
Традиційно технології життєтворчості будуються на освіті та вихованні. 
Вважається, що можна навчити засобам життєтворчості. Навчитися жити – це 
усвідомлювати масштаб власної особистості, володіти методами рефлексії, 
мати високий рівень самосвідомості, самооцінки, формувати в собі потребу в 
самоздійсненні, самоактуалізації, повазі, захищеності, стабільності, потребу в 
життєвому успіху, виробляти свій стиль життя, визначати ціннісні орієнтири, 
навчитися свідомо передбачати майбутнє, усвідомити свою життєву місію, 
мету, знайти смисл життя, зробити правильний життєвий вибір.

Традиційний спосіб навчання і самонавчання не відповідає цим вимогам, 
оскільки ґрунтується на засвоєнні людиною стереотипних поглядів, методів і 
правил, що можуть застосовуватись лише у відомих, повторюваних ситуаціях. 
Традиційне навчання не зміцнює місце і роль людини в культурі, ступінь її 
готовності до глобальних змін у житті.

Характерними рисами інноваційного підходу до технологій життєтвор-
чості треба визначити [11,с.60]:

- передбачення – здатність до розуміння нових, незвичайних ситуацій, 
прогнозування майбутніх подій, оцінка наслідків прийнятих рішень і, більше 
того, навіть до створення можливого і бажаного майбутнього;

- співучасть – соціальна активність, участь особистості у найважливіших 
видах діяльності, її особистий вплив на прийняття локальних і глобальних 
рішень, здатність бути ініціативним.

Науковці виділяють різновиди технологій життестворення. Перший 
різновид технологій життєздійснення є адаптивний, коли індивід може бути 
суб’єктом праці, пізнання та спілкування, але не виступає як суб’єкт само-
здійснення. На етапі ж реального, повсякденного життя, коли основним 
принципом його життєдіяльності стає самовизначення, починає домінувати 
перетворювальний різновид життєздійснення, а саме: особистість є суб’єктом 
усіх форм своєї соціальної активності. Перехід від адаптивного до перетво-
рювального етапу знаменує собою початок вищого ступеня особистісного 
розвитку індивіда, оскільки у нього виникає потреба у свідомому, активному 
ставленні до процесу свого життя [2,с.8].
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Одними з сучасних технологій життєтворчості можна визначити також 
технології самореабілітації, самомобілізації [3,с.14].

Ця самомобілізація значною мірою залежить, по–перше, від змісту смислу 
життя (тобто від більш або менш чіткого адекватного розуміння необхідності 
жити); по–друге, від певної якості, способу життя (від необхідності цю якість 
змінити чи відстояти в екстремальних умовах); по–третє, від жадоби, волі до 
життя (тобто від спрямованості до певної якості, до життя, що відповідає визна-
ченому смислу життя); нарешті, від наявності – відсутності смаку до життя 
(від можливості та здатності насолоджуватися своїм існуванням як таким).

Воля до життя є похідною від духовного здоров’я особистості, і водночас 
вона є одним із найважливіших «регуляторів», що забезпечують максималь-
но можливий рівень і душевного, і фізичного здоров’я. Воля до життя – це 
мобілізація сил на втілення смислу життя в певному способі життя, зокрема 
мобілізації на осягнення життєстверджуючого смислу смерті: не просто існу-
вати, а саме повноцінно жити, устигнути відбутися повноцінною особистістю; 
навчитися цінувати життя, берегти людей, особливо близьких, поки вони 
живі; бути відповідальним за себе і своїх близьких перед власною моральною 
совістю. Формування волі до життя безпосередньо пов’язане з перетворенням 
особистості зі стихійного на свідомого суб’єкта власного життя.

Таким чином, технологія життєтворчості особистості – збереження, 
розвиток, збагачення та передача наступним поколінням усіх наявних куль-
турних здобутків. Життєтворчість у ролі предметності має не стільки речові 
результати, скільки змістовні, реалізовані, у тому числі і у речових життєвих 
формах, оволодіння якими забезпечує безперервність спонукання до творчості, 
одухотворення процесів життєдіяльності, розвиток сенсу життя [13,с.225].

Життєтворчість можна визначити як особистісно–орієнтовану практику 
розвитку і корекції стосунків зі світом. При цьому, якщо ми відмовляємося 
від завдання формування нової людини за заздалегідь відомою міркою, встає 
завдання визначити, в якому напрямі і як її розвивати. Єдиний позитивний кри-
терій життєтворчого ефекту - критерій розширення життєвого світу. Людина 
сама вибере, як їй краще, якщо вона матиме можливість вибирати, якщо у неї 
буде досить широка можливість вибору, якщо у неї буде досить широка сві-
домість, якщо у неї буде досить повна і багатовимірна картина світу і досить 
повна і багатовимірна картина своїх стосунків зі світом. Окремим випадком 
життєтворчості є техніка змісту, що дозволяє людині побачити її життя не як 
систему невпорядкованих, не зв’язаних між собою подій і сфер життя, а як 
деяку єдину структуру [6,с.105].

На думку С. Нуркової, уявлення про своє життя і долю є узагальненням 
особою значимих подій прожитої частини життя, які входять в автобіографічну 
пам’ять. У людини є мотив мати самопрезентацію історії свого особистого 
існування, який здійснюється в створенні історії свого життя і створенні 
концепції долі. Виходячи з цього, можна говорити про деяку здійснювану 
людиною діяльність, яку можна назвати «будовою долі». Матеріалом для цієї 
діяльності для цілей, які ставить перед собою особа, і їх свідомій реалізації є 
автобіографічна пам’ять [17,с.34].

Суб’єктивна картина життєвого шляху є складним інтегративним утво-
ренням, в якому життя людини є системною цілісністю образів минулого, 
теперішнього і бажаного майбутнього. Суб’єктивна картина життєвого шляху 
ніколи не вільна від певної ідеалізації процесу життєдіяльності, але всякий 
розрив і протиріччя між реальним і ідеальним глибоко переживається осо-
бистістю, а іноді приводить до життєвих драм. 

Самореалізація характеризує життєвиявлення і як загальне, і як особливе, 
у якому проявляється багатство одиничного і індивідуального.

Особливе у самореалізації може бути розкрито через ті її сторони, які 
звернені до суб’єкта. Це такі поняття, як самоуправління і саморегуляція. 
Самоуправління характеризує здатність до внутрішнього контролю особис-
тості над своїми актами поведінки, діяльності, здатність до різних засобів 
переключення у спілкуванні та діях. Саморегуляція характеризує здатність до 
динамічної корекції тих чи інших наслідків власної поведінки і власних дій. 
Самоуправління і саморегуляція мають важливе значення для життя людини 
у соціумі, оскільки в процесі перетворення зовнішніх вимог у контрольовану 
рівновагу внутрішнього світу створюється власний досвід індивідуальної 
поведінки особистості. Самореалізація особистості залежить від рівня, спо-
собу, характеру втілення особистості у макросвіт – соціум [18,с.15].

Самореалізація особистості проявляється зовнішнє як самоконструювання 
особистістю свого життєвого шляху, у якому проявляються сутнісні її сили. 
Тому самореалізовуватися особистість може не тільки соціально–позитивно–
активно, а й соціально–нейтрально і соціально–негативно. 

Серед сучасних технологій життєтворчості можна також сформулювати 
технологію мистецтва життя. Мистецтва – тому що таке життя є актом твор-
чості і, як будь–який творчий процес, життєтворчість передбачає розробку та 
здійснення оригінального творчого задуму, поєднаного із діяльністю розуму, 
уяви, фантазії, передбачення та самопрограму. У цьому акті творення втілю-
ються не лише духовно–моральні, а й естетичні уявлення та смаки людини, 
оскільки життя в його цивілізованому виконанні будується за принципами 
Істини, Добра, Краси. «Наука про життя стає наукою жити саме тому, що 
створює себе безпосередньо у русі життя... Дуже важливо зрозуміти індиві-
дуальний контекст – мету життя людини, яка визначає напрям усіх її вчинків 
та спонукань» [1,с.26–27]. 

Навчитись мистецтва жити – означає оволодіти вмінням та високою 
майстерністю у творчій побудові свого життя, що базується на глибокому 
його знанні, самопізнанні, оволодінні технологією програмування, констру-
ювання та здійснення життя як індивідуально–особистісного проекту [2,с.7]. 
Одна з магістральних доріг розширення життєвого світу – це освіта. Проте 
учити жити – не означає розповісти, що і як в цьому житті, з тим, аби людині 
відразу все стало ясно, як і нагодувати людину – не означає дати йому риби, 
а значить навчити його ловити рибу. У дусі цього і слід розглядати основну 
спрямованість життєтворчості: не дати людині конкретні життєві орієнтири 
чи технології, а навчити його шукати або формувати ці життєві орієнтири 
самостійно [6,с.109].

Таким чином, парадигма життєтворчості передбачає впровадження тех-
нологій конструювання індивідуальності як суб’єкта навчання, виховання та 
впливу:

- самоконструювання, самореалізація, набуття життєвого досвіду [7,с.282];
- технологія проект–реалізація, учень – проектувальник життя;
- самоактуалізація «Я» – самоусвідомлення – самореалізація – усвідом-

лення особистісних життєвих перспектив [10,с.16].
Поняття життєвого проекту формується в парадигми життєтворчості з 

сутності проектної діяльності як творче проектування та здійснення життя. 
Проект життя розуміється як погляд у майбутнє через сподівання, наміри, цілі 
та думки. Автори праці «Мистецтво життєтворчості особистості» подають 
такі визначення: «Життєвий проект – це особистий, інтимний документ, що 
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певною мірою розкриває таємницю особистості» [7,с.323]. «Життєвий про-
ект – плід поглиблених роздумів, саморефлексії, активної самоактуалізації 
себе у реальній життєдіяльності, набуття на цій основі особистого життєвого 
досвіду. …чим багатша життєдіяльність людини, чим більше насичена вона 
подіями високого змісту і соціального значення, тим більше зростає сама 
особистість, збагачується її життєвий світ» [7,с.318].

Метод проектів за авторською методикою постає як технологія самого 
себе, а відповідно до вимог педагогіки життєтворчості в проектній технології 
за авторською методикою однаково цінними є як результати діяльності, так 
і сам процес, що свідчить про життєво–компетентісний потенціал методу 
проектів [9,с.415].

Взагалі, необхідність формування технологій життєтворчості зумовлю-
ється особистісними передумовами:

1. Зростання домагань особистості на свободу самовизначення відповідно 
до своїх життєвих цілей і пріоритетів.

2. Дистанціювання від суспільства і особистий вибір форм та міри вті-
леності в життєдіяльність суспільства вимагає зростання відповідальності і 
компетентності особистості в організації свого життєвого процесу.

3. Переважання уявлень сучасної молоді про гроші, як найточніший маркер 
статусу людини, її здатності забезпечити бажаний спосіб життя.

4. Неправильна інтегральна оцінка підростаючим поколінням свого сус-
пільного стану, що містить порівняння з життям ровесників в інших країнах 
світу.

5. Тенденція спрямування свідомості й поведінки молодих людей на шляхи 
індивідуального виживання та пристосування до соціальної реальності, що 
інтенсивно змінюється.

6. Відсутність у молоді необхідних знань та вмінь життєустрою, які, на 
жаль, не набули систематизованого вигляду в процесі навчання й мають дуже 
малі можливості апробації і закріплення в практичній діяльності [11,с.61].

Це дозволяє виділити риси, які можуть сприяти життєтворчім технологіям 
[18,с.17]:

- спрямованість на творчу діяльність, позитивне уявлення про себе, 
бажання пізнати себе;

- творчий інтерес, допитливість – це форма прояву пізнавальної потреби, 
яка забезпечує спрямованість особистості на творчість; 

- потяг до пошуку нової інформації, фактів – це потреба у відшуканні 
нових фактів, задоволення інформаційного голоду; 

- характерологічні особливості: сміливість, готовність до ризику, самостій-
ність, ініціативність, впевненість у своїх силах та здібностях, наполегливість, 
вміння довести почату справу до кінця, працелюбність, емоційна активність.

Сучасні технології життєтворчості відрізняються гуманістичною спрямо-
ваністю та орієнтацією на суб’єкт – суб’єктні відносини людина – світ. Розгляд 
особистості як суб’єкта життєтворчості, тобто як способу реалізації людиною 
своєї власне людської суті в світі, бере свій початок у роботах С.Л. Рубінштейна 
[16], в яких до базових якостей суб’єкта відносяться активність, творче джере-
ло, здібність до самостійності, самодетермінації, самовдосконалення. Для С.Л. 
Рубінштейна одним із ключових моментів в реалізації можливості людини бути 
суб’єктом було етичне вимірювання його проявів, пов’язане з екзистенційними 
категоріями «вибору», «свободи», «відповідальності», «сенсу». [14,с.269]. Ці 
категорії неможливо визначити раз і назавжди як якусь встановлену істину, 
тому вони носять з одного боку загальнолюдський філософський характер, а 

з іншого – індивідуально–рефлективний. Під час процесу соціалізації людина 
стикається з безліччю моделей проявів цих категорій, але наповнюваність їх 
змістом відбувається підчас безперервного життєвого вибору та самотворення. 
Саме тому необхідно визначити, що філософія виступає як провідна технологія 
життєтворчості особистості.

Найбільш відомою концепцією в рамках дискусій про філософію як «мис-
тецтво життя» є концепція А.Неймаса [19,с.185]. Він вказує, що на сучасному 
світі втрачена ідея філософії як практичної дисципліни, як форми самоконстру-
ювання (а саме в такій якості, на його думку, філософія домінувала в Древній 
Греції). Неймас виділяє різні типі «філософського самоконструювання. Він 
стверджує, що в європейській традиції панував тип філософського самокон-
струювання (представленого у ряді діалогів Платона, у Аристотеля, Канта), 
для якого характерна ідея того, що філософи повинні знайти аргументи на 
користь кращого життя і рекомендувати цю модель життя як абсолютну, кра-
щу, ніж всі інші. Менш поширений був тип філософствування, якого Неймас 
називає естетичним самоконструюванням або «філософським естетичним 
життям». Витоки цієї моделі він просліджує від Сократа до Монтеня, Ніцше 
і Фуко. По Неймасу, філософське естетичне життя не має «ні універсально-
го методу, ні універсальних вимог»; ті, хто його практикує, переконані, що 
існує багато варіантів життя, і жоден з них не переважає над іншими. Але що 
мають загального всі, хто практикує цю думку, так це те, що життя має бути 
незабутнім. Цю модель Неймас розглядає як «мистецтво індивідуального 
самоконструювання, через яке хто–небудь може врешті–решт досягти успіху 
в становленні як унікальна і цілісна особа» [19,с.186]. 

Сучасна філософія дійсне не претендує на визначення всезагальної істи-
ни чи пошуку єдиної картини світу, що надається людині ззовні. Навпаки, 
філософія – це тільки методологія пізнання, коли для кожного відкривається 
власний унікальний неповторний світ. Не можна зводити філософію ані до 
філософії історії, ані до історії філософії, якою б корисною вона не була. При 
цьому, наприклад, згадуваний вище Фуко вважає: «Насправді, що таке сьо-
годні філософія – я хочу сказати: філософська діяльність, – як не критична 
робота думки над самою собою?» [20,с.13]. Це означає, що філософія повинна 
досліджувати витоки знання, що склалося, і його структуру і спробувати зро-
зуміти, чи могло наше знання мати іншу структуру. Філософські дослідження 
не можуть формулювати закони і норми для яких би то не було інших галузей 
знання. Філософське дослідження, говорить Фуко, це спроба змінити самого 
себе (а не іншого). Тобто філософія, це перш за все технологія створення себе, 
рефлексія, що йде з нутра до зовнішнього світу.

Розвиваючись, особистість творить як свою історію, так і історію свого 
часу. Загалом, хоча вирішальними для розгортання життєвого шляху виявля-
ються життєва подія і конкретний вчинок, але наявність життєвого проекту, 
здатність людини не тільки до вибору зовнішніх умов, а й до їх формування 
в певних межах, не можуть не вплинути на її здатність до вибору конкретної 
життєвої стратегії. І якщо з більшою упевненістю про вирішальний вплив на 
життєвий шлях особистості подій і вчинків можна говорити у її ранньому віці, 
то для зрілої людини більш значущою і характерною є її здатність (звісно, за 
умов наявності життєвого досвіду, життєвого плану, бажання і волі) до вибору 
та формування обставин і вчинків. Такий підхід до особистості дозволяє про-
стежувати, з одного боку, вплив культурно–історичного часу на людину, а з 
другого, – вплив людини на свій час. Останній може бути в окремих випадках 
значним або навіть вирішальним [12,с.5].
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Філософія як технологія життєтворчості виконує світоглядну функцію, 
яка є традиційною, але в такому визначенні набуває нового змісту. У першому 
наближенні можна визначити життєтворчість як розширення світу, роз-
ширення життєвих стосунків. Воно відбувається в процесі природного 
розвитку особи, який і полягає перш за все в тому, що наш світ розширюється. 
Воно відбувається в процесі релігійного звернення або залучення, тому що 
розширюються контексти осмислення світу, людина починає сприймати все 
під кутом зору глобальніших речей, під кутом зору вічності, під кутом зору 
деяких етичних цінностей, відбувається певний рух у напрямі розширення 
світу [6,с.104].

Крім того, філософія – це не набір думок про минуле, а певна методологія 
пізнання, культура, за допомогою якої людина пізнає світ. Творче формуван-
ня особистості в аспекті її життєтворчості – це становлення, збагачення і 
невпинний (у тому числі і в процесі повсякденності) розвиток її особистості, 
культури. справді, саме тут концентрується і проявляється найсуттєвіше в 
культурі, в її історичному збагаченні, а не в появі та примноженні її речових, 
матеріально–предметних елементів [13,с.225]. Життєтворчість – також свід-
чення свободи особистості, а свобода, як відомо це провідна філософська 
категорія. Філософія надає людині можливість розвивати уміння, здатність 
вільно–неупереджено реалізовувати себе, свої інтереси, потреби, духовно–
інтелектуальні запити. Відповідно, культура як необхідне та благодатне для 
цього поле активності постає в її найповнішому, максимально вичерпному, 
з точки зору особистісних можливостей, а не в деформованому вигляді. 
Природно також, що те, що наповнено змістом для особистості, тому що займає 
якесь місце та виконує якусь роль у її життєтворчості, характеризується також 
певною значущістю для суспільства.

Наприклад, життєтворчість можна охарактеризувати як духовно–творчу 
установку, з домінантою онтологічного характеру, яка має своїм витоком пафос 
відродження свободи і потужності людської особи, і є наслідком зіставлення 
світу, даного Творцем і світу, створеного людиною. Цьому передує якнайглиб-
ше розчарування в реальній дійсності, можливо, навіть і відраза до неї. Людина 
бере на себе божественні креативні функції і створює (спочатку ментально) 
новий світ або другу реальність [5].

Дійсно, життєтворчість може виступати як особливий тип рефлексії, що 
характеризується екстраполяцією ідей з подальшою реалізацією їх на практиці. 
Творчість є цілісне напруження і реалізація особистості, що не означає вияв 
деякої специфічної здібності. Б.І.Додонов, наприклад, вважає, що творчість – 
це синтез здібностей, не унікальність окремих характеристик особистості, 
а унікальне їх поєднання. Синтез здібностей не можна одержати тільки за 
рахунок штучних тренувань, цей процес передбачає пов’язану з універсально–
життєвим змістом самореалізацію особистості. Самореалізація є та сторона 
життєдіяльності, яка перегортає зв’язок опредмечування і розпредмечування: 
реалізуючи себе у предметі, який особистість створює, вона реалізує і себе. 
Саме тому самореалізація є самоствердженням особистості не тільки через 
створення предметного світу, а й безпосередньо через самосвідомість і само-
розвиток. Це, зокрема, пояснює стан суспільства, яке не прогресує: індивіди 
бажають залишатися тим, ким вони є, вимагаючи при цьому від суспільства 
змін, які можуть виникнути лише з їх власної зміни [4,с.112]..

Підводячи підсумки треба зазначити, що ідеальна модель життєтворчості 
не існує, як не існує всезагальної істини. Будь яке суспільство стикається з 
проблемами реалізації творчого потенціалу особистості. Українська наукова 

спільнота розробляє теорію життєтворчості, проте «динамізм, інформаційна 
насиченість сучасного українського суспільства випереджають якісний вимір 
життєтворення, у людські стосунки втручається прагматизм, тонкі нюанси 
особистого життя підміняються фізичною близькістю, образ цілісного соціуму 
у свідомості молодої людини розбивається на численний ряд відеокліпів, а 
віртуальна реальність на дисплеї заміщує реальний досвід соціальних сто-
сунків» [8,c.128].

Молоді люди мають менше можливостей планувати власне життя на роки 
вперед, вимушені орієнтуватись на сьогоднішні результати і швидкі зиски. 
«Питання, – писав Фуко, – полягав в тому, аби знати, як направляти своє 
власне життя, аби додати йому як можна прекраснішу форму (у очах інших, 
самого себе, а також майбутніх поколінь, для яких можна буде послужити 
прикладом). Ось те, що я спробував реконструювати: освіта і розвиток деякої 
практики себе, метою якого є конституювання саме себе як творіння свого 
власного життя» [15,с.134]. Ось чому найважливішим завданням є втілення 
технологій життєтворчості не тільки в освіту, а й у суспільне буття. 
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Богданова Н.Г. Современные технологии формирования и реализации 
культуры жизнетворчества личности
Современные технологии жизнетворчества личности рассматриваются как 

процесс сохранения, развития, обагащения и передачи последующим поколеним 
всех существующих культурных приобретений.
Ключевые слова: технология, личность, жизнетворчество, образование, 

воспитание.

Bogdanova, N.G. Modern technologies for formation and realisation of culture in 
a creative life of an individual 

The modern technologies of the creative life of an individual are considered as the process 
of preserving, development, enrichment and handover of all existent cultural attainments 
to the generations to come.

Key words: technology, an individual, creative life, education, upbringing.

УДК 141:215:291.1 Глотов Б.Б.

Ідеологія як квазірелігійна ознака 
визначення культурно–цивілізаційної 

ідентифікації українства в добу модерну

Досліджено проблему інтерпретації ідеології як квазі-
релігійної ознаки визначення культурно–цивілізаційної 
ідентифікації українства в добу модерну в контексті важ-
ливості ідеології як невід’ємної компоненти національної 
самоідентифікації у процесі історичного розвитку.

Ключові слова: ідеологія, українство, модерн, культура, 
ідентифікація.

Абсолютна більшість людей завжди відчуває психологічну потребу в 
самоідентифікації з чим–небудь вищим, більш важливим і цінним, ніж власне 
«Я». І коли десакралізувалися попередні форми самоідентифікації, зокрема, 
релігійно–конфесійна, виникає потреба в нових формах.

Кінець XIX – початок XX ст. ознаменувався кризою релігійно–конфесійної 
ідентичності українського народу. Вона була пов’язана із його трансформа-
цією від аграрно–традиційного суспільства до модерно–індустріального. Це 
перетворення спричинило руйнування традиційної соціальної структури 
українського суспільства й формування нових, модерних соціальних структур, 
зокрема, якісно нових українських еліт. Об’єднання українських земель у 
рамках однієї держави, політичні амбіції української інтелігенції перетворю-
ють український народ як «етнічну одиницю» в «націю» (за термінологією 
І.Лисяка–Рудницького) [1,с.12–13] – одиницю політичну. Виникає змагання 
за незалежність як мотивоване бажання брати безпосередню участь у світових 
справах не через столицю іншої держави, а через створення І столиці власної 
держави. Так виникає український проект націотворення.

В процесі промислового перевороту, а також політичних наслідків Великої 
французької революції із державно–самовизначених народів почали утво-
рюватися політичні нації. Залишаючись етнічним явищем, нація поступово 
трансформується в категорію політичну. Нація – це спільнота, в основі якої 
лежить політична інтеграція громадян даної держави. Оскільки нація стає 
«одержавленим етносом», процес її взаємодії з релігією теж набуває політич-
ного забарвленні Залишаючись у масовій свідомості людей, релігія не зникає 
із житті нації, вона продовжує впливати на етнонаціональні та етнополітичні 
процеси, а церква все більше починає виконувати політичні функції, все біль-
ше політизується. Ідеологія як квазірелігійна форма самоідентифікації як груп 
людей, так і окремих індивідів виходить, на передній план.

Політики–народовці М.Грушевський, М.Драгоманов, І.Франко спрямували 
свою діяльність на формування національної ідеї – поєднання розчленованого 
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українського організму. Виникає ідеї об’єднання національно–демократичних 
сил Західної і Наддніпрянської України з метою поборення культурної, еко-
номічної, політичної самостійності українського народу. Щоправда, ця ідея 
претендувала на реалізацію у віддаленій перспективі, тому на порядок денний 
політичної діяльності, наприклад, в Галичині висувалася боротьба за збереження 
автономії в межах Австро–Угорської імперії, а на Наддніпрянщині запанувала 
ідея федеративних конституційних засад у складі Росії. Так чи інакше, але 
об’єднання українських земель, і створені) підстав для самостійного культурно–
цивілізаційного буття українського народу було в основі національно–програмних 
принципів українським культурно–політичного руху. У той самий час релігійно–
конфесійні протистояння православної й греко–католицької церков розмежовувало 
український народ на дві гілки – східну й західну. За таких умов роль україн-
ських церков у культурно–цивілізаційній трансформації значно звужується. 
Вони виконують лише допоміжну роль у політичній боротьбі українських еліт 
за варіанти культурно–цивілізаційної трансформації українського суспільства.

З кінця XIX ст. на Україні (як і в Російській імперії в цілому) у суспіль-
ній свідомості населення релігійна віра замінюється ідеологією. Відбувається 
повне заміщення віри ідеологією: «демократія», «соціалізм», «фашизм», «націо-
налізм» і т. ін. Щоб зрозуміти, чим була обумовлена масова відмова населення 
від державної християнської релігії, і які наслідки це мало для виникнення 
квазірелігійної комуністичної ідеології, треба звернутись до таких процесів як 
секуляризація і дехристиянізація. Під секуляризацією розуміють ослаблення 
орієнтації індивідів, суспільства на надприродні сили. Смисл поняття «дехрис-
тиянізація» – у відмові від християнського вчення і культу, від християнського 
способу життя взагалі. Вже в другій половині XIX ст. статистика Святійшого 
синоду стала фіксувати факти масового відпадання від віри. При цьому слід 
врахувати, що процес поширення індиферентного відношення до православ’я 
зростав в основному серед неграмотного сільського населення. Для людей 
неграмотних Біблія не існує, а залишається лише служба церковна і декілька 
молитов, які передаються від батьків до дітей. Хоча, зрозуміло, важливим 
чинником секуляризації було зростання ролі в житті суспільства освіти і 
науки. Наука піддає сумніву традиційні цінності, заміняє традиційну картину 
світу новою. М.Вебер описав характерну для тогочасної молоді позицію. Вона 
зводилась до того, що розумові конструкції науки створюють відірване від світу 
царство штучних абстракцій, які своїми висохлими руками безрезультатно 
намагаються виточити сік і кров із реального життя [6].

Лютнева революція в Росії «легалізувала» процес дехристиянізації. Крах 
самодержав’я став і крахом державної релігії, оскільки минулий соціальний 
устрій був нерозривно пов’язаний у народній свідомості з православ’ям. Масове 
відпадання від віри привело до того, що був створений вакуум, який заповню-
вався різними ідеологіями, які мали усі зовнішні ознаки релігії, окрім віри в 
Бога. Про кризу православної державної церкви прямо заявляв П.Флоренський, 
що православ’я – це «стара і нежива релігія», «клерикалізм», що загниває», що 
«православна церква у своєму сучасному вигляді існувати не може і неминуче 
розпадеться в кінці кінців» [4,с.659].

Поділяючи відому точку зору К.Маркса, що ідеологія – це хибний пере-
кручений світогляд, вкажемо на тотожність релігії та ідеології. Ідеологія, на 
думку Д.Белла, уподібнюється світовій релігії, вона виконує важливу функцію 
перетворення ідей в соціальну діяльність і так само, як релігія, перетворює 
емоції в ритуал. Однак, релігія більш корисна для людини, оскільки утверджує 

безсмертя буття, а ідеологія спрямовує колективні зусилля супроти індивідуума, 
оберігає перемогу колективу за рахунок інтересів окремої особи [5].

Ідеологія як і світогляд за своєю структурою, змістом є специфічною сис-
темою ідей, поглядів, вірувань, цінностей. Зрозуміло, під таким кутом зору 
ідеологія виступає як більш–менш теоретична форма світогляду, хоча в ній 
присутні і деякі ірраціональні моменти, що надає їй деяку спільність з релігією. 
Інша суттєво важлива характеристика ідеології полягає у створенні не стільки 
наявного буття, а скільки світу належного, бажаного. Тобто робиться акцент 
на активну переробку світу. І якщо взяти за приклад комуністичну ідеологію, 
то в ній абсолютизується надіндивідуальний, надособистісний момент і в 
результаті цього людина в ній постає абстрактною істотою, яка існує поза 
конкретного середовища.

В зв’язку з вищезазначеним ми ніяк не поділяємо тієї точки зору наших 
ультрапатріотів, що український народ був «колонізованим» у радянському 
культурно–цивілізаційному просторі, усвідомлював своє колоніальне ста-
новище і ніяк не був полонений комуністичною ідеологією. Комуністична 
ідеологія при всій жорстокості ряду своїх постулатів все ж спиралася на сис-
тему загальнолюдських цінностей. Хоча й ці цінності утверджувалися лише 
в утилітарно–практичній формі, що спрямовувало свідомість населення на 
розбудову земного раю. Заради цього ефемерного світлого майбутнього стра-
чувалось саме життя, права і достоїнство людської особи.

Тому комуністична ідеологія якби «маркувала» собою кожну «радянську 
людину» за малим виключенням. Культурно–цивілізаційна ідентифікація укра-
їнського народу у всіх його попередніх поколіннях відтворювала саму себе в 
неперервному ланцюзі ціннісних орієнтацій. М.Хрущов зламав віру в Сталіна, 
з ім’ям якого ототожнювалися перемоги соціалізму, але взамін нічого іншого 
не запропонував, окрім побудови комунізму за 20 років. Ефемерна мрія в часи 
Брежнєва була замінена концепцією «розвинутого соціалізму», що відображало 
стан напів–віри як останнього ступеня духовного розпаду віри. І все–таки віра 
в соціалізм, як би там не було, існувала. Усі чекали перемін. Перебудова не дала 
народу нового «релігійно–міфологічного» символу. Деідеологізація перерос-
ла в декомунізацію й Радянський Союз розпався, а разом з ним і радянська 
(квазі)цивілізація.

Відродження національної свідомості було миттєвою реакцією на злам 
віри в соціалізм. Національне відродження обумовило й релігійне відродження, 
роль якого в національній культурі народу перебільшити не можна.

Нині релігійне становище в Україні можна охарактеризувати яки кон-
фліктне. Суб’єктами релігійного конфлікту виступають поділені між собою 
православні церкви і греко–католицька церква. Причому особливе занепокоєння 
викликають внутрішньоправославний конфлікт, відсутність єдності в українсько-
му православ’ї, де існують три православні конфесії – Українська православна 
церква, приналежна до Московського Патріархату (УПЦ); однак неофіційно 
додають абревіатуру МП (Московський Патріархат); Українська православна 
церква Київського Патріархату (УПЦ КП) і Українська автокефальна право-
славна церква (УАПЦ). В УПЦ (МП) діяльність більшості общин майже цілком 
збігається з російською православною церквою: служба відбувається російською 
мовою, має місце проросійська орієнтація общин і священнослужителів, нега-
тивне відношення до українських православних церков. Слід зазначити, що 
серед «українізованих» православних церков (УПЦ КП і УАПЦ) немає духовної 
єдності, що характеризує духовний розкол українців. Це підґрунтя, на якому не 
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тільки виростають серйозні загрози національній безпеці, але й закріплюється 
культурно–цивілізаційний розлом історичного буття українського народу.

Існує напруженість у відносинах православних церков з протестантськими, 
римо–католицькими організаціями та неорелігіями, що культивують чужі для 
української ментальності цінності. Конфлікт проявляється на різних рівнях і має 
в цілому системний характер. Це зіткнення, на думку деяких авторів, набрали 
такого розмаху і гостроти, що стало загальнонаціональною проблемою [2]. Все 
більше політико–культурного значення набуває прагнення мусульманського 
кримсько–татарського народу вибороти територіальну культурно–національну 
автономію, а єврейство має всі шанси перетворитися в ізраїльську діаспору.

Релігійний чинник, як ми вже зазначали, сам по собі не визначав проце-
су етнотворення, де пріоритет завжди належав національно–державній ідеї. 
Населення власне етнічної України – православно–уніатське. Українці як полі-
тична нація – багатолика в конфесійно–етнічному плані, де переплітаються 
візантійсько–православні, католицько–уніатські культурно–історичні типи, а 
також мусульманський тип із значним «присмаком» іудаїзму. Це, з одного боку, 
ускладнює культурно–цивілізаційну ідентифікацію нашого народу, а з іншого 
актуалізує проблему пошуку нової ідентичності. 

Християнізація Русі за православним обрядом (у взаємодії з язичницькою 
культурою) була визначальним чинником виникнення підстав для становлен-
ня східно–православної цивілізації як дочірньої від візантійської на засадах 
спільності віри, але із своєю писемністю, освітою, особливостями місто– і 
храмобудування тощо. Ми вважаємо, що не релігія сама по собі визначає 
культурно–цивілізаційну приналежність народу, а навпаки, релігія завжди 
опосередкована культурно–історичним підґрунтям, на якому вона як би куль-
тивується. Тобто не стільки релігія обирає і визначає цивілізацію, скільки 
цивілізація пристосовує релігію до власних культурно–цивілізаційних особли-
востей: умовам життя населення, його світоглядно–психологічним орієнтаціям, 
місцевим віруванням. Але релігія, коли вона вже як би «обрана» починає 
виступати важливою ознакою культурно–цивілізаційної ідентифікації народу.

Хрещення Русі мало велике міжнародне значення: західноєвропейські дер-
жавницькі еліти вбачали в новій християнській державі достойного партнера, 
складову християнсько–цивілізованого світу. Розмежовуючи два суттєво різних 
стану свідомості – розуміння і переживання – зауважимо, що матеріальна сфе-
ра життя народу принципово розуміється (цивілізація як технічне оснащення 
культури), тобто співвідноситься з раціоналізмом. Це притаманно, в першу чергу, 
західноєвропейській цивілізації. Навпаки, життя духу (культура) може тільки 
переживатися, осмислюватися глибинно і чуттєво, що дуже важко, а інколи й 
неможливо вкласти в логіку понять. Це притаманно східно–православній циві-
лізації взагалі та українській культурно–цивілізаційній ідентичності, зокрема.

Київська Русь була формою для існування трьох майбутніх слов’янських 
етносів, культурним же змістом їх буття стала православна віра. Християнська 
релігія та церква виробили правові норми для організації державного управ-
ління й тим самим надали державі цивілізованого характеру. Почала складатися 
східно–православна цивілізація, всередині якої однак, династійні війни з кінця 
XII ст. відбивали різнобіжні процеси культуро– та етногенезу, центрами яких 
були міста Київ, Володимир, Новгород, а згодом Галич (Львів). Відбувалися 
процеси культурної інтеграції протоукраїнців навколо Києва, а потім Львова, 
проторосіян – навколо Володимира, а потім Москви.

Християнська церква з моменту свого становлення як державної церкви у 
безпосередньому зв’язку з Візантією та визнанням її значно дистанціювалась 

від «материнської» не стільки своєю обрядовою, дисциплінарною, самоуправ-
ною формою (тобто мала всі ознаки автокефальної церкви), скільки позицією 
київської державної влади. Розпад Київської Русі на удільні князівства, навала 
татаро–монголів, вивищення Володимиро–Суздальського князівства, а потім 
Московського сприяли переносу духівництвом Київської митрополії свого 
осередку до нового політичного центру. Встановлюється самодержавна вла-
да, яка сприяє автокефалії Руської православної церкви на підстав, ще, про 
Москву як джерело істинного благочестя та захисника православної віри. В 
середині XVII ст. (із формуванням єдиного національно–державного ринку) 
на культурно–православному ґрунті виникає російська, євразійська цивілізація 
як спадкоємиця східно–православної цивілізації. Ототожнення православного 
віросповідання з самодержавною російською владою стало підставою для 
культурно–цивілізаційної трансформації православного українства до росій-
ського культурно–цивілізаційного простору. Перебуваючи тривалий час у 
складі Російсько, православної церкви, українське православ’я зрусифікувалося, 
втратило роль ідентифікатора окремішнього культурно–цивілізаційного буття 
українського народу. 

Причому, зазначаючи на риси, які відрізняли українське православ’я від 
російського (церковні братства, демократизм, віротерпимість, відмінності в 
обрядово–культовій сфері тощо), зауважимо, що в процесі підпорядкування 
Української православної церкви під юрисдикцію Московського патріархату ці 
відмінності поступово стиралися. 

У польській держав, українська православна церква була позбавлена опі-
ки державної влади, більше того нею переслідувалася. Політика посилення 
польсько–католицької експансії (після Люблінської унії 1569 р.) відчужувала 
русинів від політичного і економічного життя країни (особливо міст), а тому 
сприяла їх культурно–цивілізаційній ізоляції на підставі православної віри. 
У відповідь на виклик польської Контрреформації виникають православні 
братства, які разом з українським козацтвом, захищаючи православну віру, 
боронили українське етнічне почуття, ідентичність народу, православний 
народ. Таким чином, чинився опір входженню українських земель до складу 
католицько–протестантського західноєвропейського світу.

Православ’я було ознакою культурно–цивілізаційної ідентифікації укра-
їнського народу в межах Гетьманщини (Війська Запорізького). Належність до 
православ’я була ознакою культурної ідентичності руськості (українства), а тому 
впливала на характер і результат козацько–селянської війни під проводом Б. 
Хмельницького, виступаючи її ідеологічним прапором. Гетьманська влада мала 
легітимність від українського православ’я. Уніатська церква за таких умов 
не могла ідентифікувати все українство (вона ідентифікувала лише західну 
його частину), а тому стала чинником розколотості культурно–цивілізаційної 
ідентичності українського народу.

Уніатство дуже довго звинувачували в руйнації українського культурно–
цивілізаційного буття, у полонізації та латинізації. Однак, об’єктивно воно було 
як би й «вікном» до Європи. Через греко–католицьку церкву Україна зазнавала 
європейських культурних впливів, залучалася до освіти, а головне – допома-
гала застосовувати набуті знання на ґрунті рідної культури. Уніатська церква 
як би ввела частину українського народу в зону впливу західної цивілізації, 
але її прихожани були «католиками східного обряду», що обумовлювало їхню 
меншовартість стосовно римо–католиків. Тому (при всій безрезультатності гри 
в історичні варіанти) ми вважаємо безпідставним припущення щодо того, що 
входження усього українського народу через унію до католицько–протестант-



ФІЛОСОФСЬКІ НАУКИ Випуск 46

396 397

Випуск 46ФІЛОСОФСЬКІ НАУКИ

ської Європи однозначно визначило б культурно–цивілізаційну приналежність 
України до західноєвропейської цивілізації з усіма витікаючими звідси 
наслідками. З огляду на цю можливу «схильність» українського народу до унії 
треба мати на увазі, що це могло б закінчитися тотальним спольщенням, як це 
сталося з української шляхтою.

Уроки історії християнської церкви в Україні дають можливість зробити 
такий висновок: дві церкви – православна й уніатська – тісно пов’язані з куль-
турно–історичною долею українського народу, що визначало й порубіжність 
його культурно–цивілізаційної ідентичності.

Ми частково поділяємо думку Ю.Павленка про те, що в цивілізаційному 
відношенні східні слов’яни не є складовою частиною західноєвропейської циві-
лізації, маючи інші, візантійсько–східнохристиянські духовні корені [3,с.516]. 
Тим паче, що свою цивілізаційну ідентичність Захід придбав вже на рубежі X 
ст. Однак ми не поділяємо його думку про те, що немає ніяких підстав вважати, 
що в наш час або в якомусь найближчому майбутньому ситуація може бути 
принципово змінена щодо трансформації України до західноєвропейського 
світу [3,с.517]. Про можливість реалізації європейського вибору Україною 
говорить і досвід Греції – православної країни – члена ЄС і досвід західних 
українців, які через унію тривалий час (аж до середини XX ст.) були дотичні 
до західно–цивілізованого світу.

Відроджений антропоцентизм разом з науковою революцією XVII ст. та 
промисловою революцією кінця XVIII ст. на засадах просвітницьких ідеалів 
як би «вбивають» людською гординею віру в Бога. Містицизм релігії заміню-
ється квазімістицизмом ідеології як хибного, перекрученого світогляду. Однак 
культурно–цивілізаційна ідентифікація народів продовжує здійснюватись і за 
конфесійною приналежністю. По–перше, західноєвропейська цивілізація є 
спадкоємицею римо–католицького, а потім католицько–протестантського світу, 
традиційно опозиційного світу східно–православному. По–друге, радянська 
модерна (квазі)цивілізація зуміла в короткий строк замінити віру нехай хибним, 
але надособистим міфом – вірою в комунізм. З декомунізацією розпадається на 
уламки й радянська цивілізація.

З кінця XIX – початку XX ст. українське суспільство зазнає значних змін під 
впливом модерну та промислової революції. Виникає якісно нова українська 
еліта – інтелігенція, політичні амбіції якої сприяють трансформації українського 
народу як етнос у модерну націю з його правом на політичне самовизначення. 
Культурно–цивілізаційна ідентичність українського народу тепер визначається 
політико–ідеологічною ознакою, державою, назву якій дає титулатурний етнос, 
але роль релігійного чинника культурно–цивілізаційній ідентифікації народу 
не зводиться нанівець. 

Західноєвропейська історична традиція виробила ліберальну державу, 
тобто таку, яка приймає ідеологічну дискусію. В українській історії в основно-
му панували тоталітарні держави, що були невіддільні від релігії та ідеології. 
Тому поза зоною західноєвропейської цивілізації, націй у повному розумінні 
цього слова практично немає. Народи, що входили до складу царської Росії, 
а потім Радянського Союзу мали латентну («дрімаючу») культурно–цивіліза-
ційну ідентичність на засадах мови, віросповідання тощо. Тому Україна, яка 
хоче самовизначити себе у світі в якості держави західно–цивілізованого взі-
рця знаходиться тільки на шляху до складання «політичної свідомості щодо 
національного покликання», надаючи перевагу мовній, релігійній єдності, 
історичній пам’яті. Напівавторитарний / напівдемократичний режим, що панує 
в Україні, накидає свідомості населення швидше ідеологічного, ніж національ-

ного забарвлення. Однак слід враховувати, що при цьому реалізація швидкого 
переходу до демократичного режиму буде сприяти відцентровим тенденціям. 
Тому Україні і потрібен тривалий час для впровадження в спосіб життя її 
громадян цінностей західноєвропейської культурно–цивілізаційної ідентичності.
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УДК 1:316.3+340.12  Калиновський Ю.Ю.

Особливості виникнення та загальні 
характеристики тоталітарної правосвідомості

Проаналізовано соціально–економічні та правові переду-
мови виникнення тоталітарної правосвідомості у СРСР. 
Визначено характерні риси тоталітарної правосвідомості. 
Досліджено вплив тоталітарного минулого на правосвідо-
мість сучасного українського суспільства.

Ключові слова: правосвідомість ,тоталітарна правосвідомість, 
правовий нігілізм, патерналізм. 

Історія свідчить, що чим нижче рівень правосвідомості народу, тим 
простіше ним керувати, оскільки в цьому випадку людина буде не дуже вимо-
гливою щодо надання їй прав та свобод. Феномен підкорення народу владі 
у тоталітарних країнах можна пояснити економічними, політико–ідеологіч-
ними, правовими, пропагандистськими чинниками, а також тою особливою 
правосвідомістю, що цілеспрямовано формувалася, наприклад, радянською 
системою правового виховання. Наша наукова розвідка буде присвячена 
дослідженню передумов виникнення та основних характеристик тоталітарної 
правосвідомості у СРСР й з’ясуванню її впливу на правові настанови сучасного 
українського соціуму.

Необхідно зазначити, що попри всі недоліки сучасних демократій, 
правосвідомість у таких суспільствах є більш динамічною, відкритою, «поін-
формованою», на відміну від авторитарних та тоталітарних країн. В той же 
час, тоталітарне минуле негативно впливає на правосвідомість українського 
народу у сьогоденні, спричиняє певні особливості у сприйнятті таких ціннос-
тей як право, свобода, справедливість, рівність та ін. 

Як свідчить історія, тоталітарні пропагандистські машини, радянська 
зокрема, намагалися перетворити суспільство на керований натовп, зомбова-
ний певною ідеологією. Зауважимо, що особливий тип натовпу, зі своєрідними 
характеристиками правосвідомості вдалося сформувати у тоталітарних 
країнах, свідомість (правосвідомість) людини була деформована хибними 
цінностям та настановами. Так, на думку російського вченого С. Кара–Мурзи, 
фашисти взявши владу у свої руки змогли перетворити розсудливий і праг-
матичний німецький народ на натовп, який підтримав авантюрні плани А. 
Гітлера щодо світової гегемонії [1,c.199]. 

За схожою схемою діяли і у Радянському Союзі за часів І.Сталіна. Народ 
перетворювали на натовп шляхом насильницької колективізації, штучного 
голоду та масових репресій. У суспільстві укорінилися елементи лицемірства, 
пристосовництва, виникла звичка жити за вказівкою зверху, набула поширення 
підозрілість та недовіра до людей, а також апатія й безініціативність щодо 
суспільних справ. Фактично це і є психологічні риси так званого контрольо-

ваного «тоталітарного натовпу», котрий сприймає всі дії влади беззастережно, 
некритично.

Соціальну природу та особливості тоталітарної правосвідомості періоду 
сталінізму, на нашу думку, вдало проаналізував відомий російський вчений 
Е. Соловйов. Зокрема він зазначає, що масовою соціальною опорою сталінізму 
наприкінці 20–х років виявилася найбільш некваліфікована й нецивілізована, 
найбільш бідна й залежна від держави–роботодавця, найбільш принижена 
економічно та найбільш амбіційна в політичних відносинах категорія промис-
лових робітників. Вищеозначений дослідник характеризує робочу свідомість 
та праворозуміння новоіндустріального предпролетарія 30–х років ХХ сто-
річчя виходячи з трьох основних факторів, що визначали його становище на 
виробництві:

а) низька кваліфікація праці;
б) ставлення до держави–роботодавця, яка монополізувала можливості 

промислового використання всякої, у тому числі й некваліфікованої робочої 
сили;

в) тиск цієї ж держави на село, що є постійним постачальником неквалі-
фікованої робочої сили [2,c.180].

Надлишок селян у СРСР кінця 20–х начала 30–х років ХХ сторіччя 
був трагічно штучним. Він не був результатом поступового, так би мовити, 
«природного» соціального розшарування села й виникнення ефективних фер-
мерських господарств, що задовольняються невеликим числом працівників. 
Він виник як наслідок насильницького насадження колгоспів. Гнітюча маса 
селян не приймала цієї нової організації аграрного виробництва, брала участь 
у ній як би впівсили й всіма правдами й неправдами намагалася влаштува-
тися десь «поруч» з колгоспом. Аграрного перенаселення не було, але якби 
не безпаспортність (нова державно–адміністративна форма прикріплення до 
землі), селянство в найкоротший термін могло б наводнити міста й райони 
промислового будівництва. Мільйони сільських трудівників, що загинули під 
час голоду 1932–1933 років, – це свідчення не тільки дивовижної жорстокості 
сталінського режиму, але ще й варварської марнотратності відносно людських 
ресурсів, що він міг собі дозволити, Про неї ж говорить і маса розкуркулених, 
яких зсилали в згубні місця з нищівною економічною безглуздістю.

Отже, значна кількість тогочасних міських мешканців були вихідцями 
з села, що обумовлювало особливості їхньої правосвідомості. На думку 
О. Атоян, правосвідомість селян підіймалася до зневіри у праві влади та праві 
держави, звертаючись у роки війни до права сильного, кулачного права і права 
війни, селянство було воюючим громадянським суспільством у зародку, яке 
ще не знало права громадянського суспільства [3,c.32–33].

З попередніми розумами солідаризується дослідник Ю. Пивоваров, який 
зазначає, що одна з фундаментальних особливостей радянської урбанізації, яка 
багато в чому є визначальною щодо специфіки її розвитку у ХХ столітті − це 
сільський її характер [4,c.108].

Яким чином це повинне було впливати на спосіб існування новоіндустрі-
ального передпролетаря й на соціально–правові настанови, що формуються в 
нього? Власник некваліфікованої робочої сили включався у виробництво на 
засадах повної неправомочності. Він не міг торгуватися про умови застосуван-
ня своєї праці, ні тим більше вимагати їхньої зміни. На його долю залишалися 
лише прохання, що легітимізувалися крайньою тяжкістю матеріального стано-
вища. Споконвічна, об’єктивно задана неправомочність і стала першоджерелом 
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багатопланового правового нігілізму, до якого повинні були схилятися (і яким 
на справді страждали) «новобранці індустріалізації». Щоб зрозуміти діючі 
при цьому мотиваційні механізми, необхідно, насамперед, простежити, у 
якій послідовності могла розгортатися просительська, петиційна свідомість 
новоіндустріального предпролетарія. Перше петиційне домагання, що він 
повинен був пред’являти державі–роботодавцеві – це прохання про гарантії 
праці й прогодування, про збереження за ним самої можливості перебувати на 
промисловому будівництві, а не в юрбі безробітних або голодуючих на селі. 
Можна сказати, що, формулюючи це домагання як пріоритетне, новоіндустрі-
альний предпролетарій виступав як спадкоємець «соціально безпритульного», 
тимчасово люмпенського робітничого класу періоду розрухи. Але одночасно 
він заявляв про себе і як про найбільш щасливу (і в цьому розумінні привіле-
йовану) верству «розкрест’яненого селянства». Проста гарантія праці (тобто 
будь–якої і всякої, нехай самої невигідної, промислової зайнятості) утворює 
базис, над яким надбудовуються всі інші петиційні домагання некваліфікова-
ної робочої сили. Адже не кваліфікованість – це вкрай низький рівень самої 
індивідуальної здатності, реалізованої за допомогою праці, її, якщо завгодно, 
«нульова величина». Тому, некваліфікований працівник зацікавлений у тому, 
щоб засоби існування діставалися йому незалежно від кінцевих результатів 
діяльності, у порядку благодійного відшкодування витрачених фізичних сил. 
Не кількість й якість праці, а ступінь продуктивного зношування самого пра-
цівника стає при цьому реальною мірою оплати [2,c.182].

На думку Е.Соловйова, що стосується більш високих робочих прав, то 
вони, за великим рахунком, взагалі знаходяться за межами петиційних дома-
гань можливих для новоіндустріального предпролетарія. Вже законодавче 
унормування робочого дня повинне представлятися йому надмірно–щедрою 
милістю держави. Про права громадянсько–публіцистичні, такі, як можли-
вість використовувати друк для вираження робочих вимог, організовувати 
демонстрації, мітинги, страйки, і говорити не доводиться. На нашу думку, 
такий стан справ пов’язаний саме з сільськими коренями нових пролетарів, 
які звикли користуватися мінімумом економічних прав і взагалі не мали 
культури відстоювання політичних прав, оскільки їхня правосвідомість мала 
патерналістський, петиційний характер.

Неодмінно передбачувана в них активна правочинність суперечить 
вихідному, об’єктивно заданому безправ’ю дискваліфікованої робочої сили й 
перетворює їх у недосяжну політико–юридичну розкіш. Украй ускладнене й 
включення в коло предпролетарської петиційної свідомості невідчужуваних 
особистих прав та свобод (совісті, слова, власності й та ін.). Цьому перешко-
джають не тільки об’єктивні обставини, а й споконвічна деперсоналізованність 
некваліфікованого працівника. «Немає людей незамінних» – ця формула 
часто звучала в 30–ті роки ХХ сторіччя й була аксіомою сталінської кадрової 
політики. У застосуванні до будь–якого висококваліфікованого робітника, 
тим більше ініціативно–творчого працівника вона була неприпустимою. Але 
новоіндустріальний предпролетарій не мав ніяких підстав ремствувати на її 
довільність: він дійсно був абсолютно замінним виробником, на місце якого 
можна у всякий момент і без усякого збитку для справи поставити будь–яку 
іншу людину. Тому природно, що предпролетарські домагання повинні були 
мати анонімний характер і виключати мотив особистої забезпеченості й осо-
бистої незалежності. Оскільки ж, як неповторна індивідуальність, зі своєю, 
часом рідкісною, життєвою історією, зі своєю совістю, своєю думкою й досві-

дом, «новобранець індустріалізації» все ж таки не міг не визнавати значущості 
невідчужуваних особистих прав, оскільки отут повинне було спрацьовувати 
психологічне правило, помічене й викрите ще давньоримським байкарем: 
виноград недосяжний, а тому лис повідомляє, що він зелений (тобто незрілий, 
поганий, непридатний). І було потрібно зовсім невелике зусилля сталінських 
юристів, щоб у такий спосіб визначити це стихійне й захисне відторгнен-
ня права: невідчужувані особисті права–свободи суть історично обмежені 
(«незрілі») і буржуазні за своїм походженням («погані», «негідні») права, які 
вкрай небезпечно приймати за невід’ємні завоювання людської цивілізації. 
Казуїстичні викладення, до яких прибігала юриспруденція сталінського часу, 
взагалі до подиву точно сполучаються з логікою предпролетарської петиційної 
правосвідомості. Всі буржуазно–демократичні правові надбання заносяться 
нею до розряду сумнівних і другосортних. «Справді пролетарським» оголошу-
ється право на працю з його гарантіями, що доповнює соціальне забезпечення 
(право на відпочинок, початкову освіту, медичне обслуговування та ін.). 

Слушно зауважує з цього приводу один з авторів монографії «Правосвідо-
мість і правова культура як базові чинники державотворчого процесу в Україні» 
О. Данильян, що творці першої у світі тоталітарної, так званої «соціалістичної» 
держави спиралися у своїй діяльності виключно на «пролетарське право», яке 
виправдовувало будь–які злочини в ім’я революційних ідей. При цьому вони 
практично не використовували поняття «право» в класичному його значенні, 
розуміючи під ним певне квазиправо − «революційне право», призначене для 
реалізації завдань пролетарської революції і диктатури пролетаріату [5,с.178].

Необхідно зазначити, що саме у сталінський період йде активне переко-
дування вже наявної патерналістської правосвідомості більшості населення 
з релігійно–самодержавницьких настанов на комуністично–державницькі 
орієнтири [6]. Скажімо, особисті права–свободи й цивільно–публічні права 
визнаються соціалістичними лише остільки, оскільки вони надбудовуються 
над державною гарантією праці. Передбачається, що при необхідності (наяв-
ність і гострота якої визначаються державою) вони повинні взагалі поступатися 
на користь базисної можливості заробляти на життя працею. При цьому зовсім 
втрачається розуміння того, що й історично, і логічно право на працю увінчує 
систему демократичних свобод, що воно є правом (а не просто формулою уря-
дового милосердя) лише в тому випадку, якщо вже законодавчо забезпечено: 
з одного боку, можливість дійсно вільного розпорядження робочою силою як 
одним з видів приватної власності, а з другого боку – можливість звільнення 
тих, хто зневажає вимогами, пропонованими до технологічної кваліфікації. 
Перетворення права на працю у свого роду соціально–юридичний абсолют 
сковує сучасне виробництво предпролетарським жахом перед нещастями поза-
індустріального животіння (існування за межами державного промислового 
сектора) [2,c.184–186].

У цілому, можна сказати, що офіційна юриспруденція 30–х років ХХ сто-
річчя зводить предпролетарський нестаток у соціалістичну й комуністичну 
чесноту. Пріоритети й переваги споконвічно неправомочної соціальної вер-
стви, приреченої на петиційне вираження своїх домагань, перетворюються 
у відмітні критерії «нового», «історично вищого» права, що кидає виклик 
попередній демократичній традиції. Убогі нормативні подання, обумовлені 
жахливим становищем у виробництві самої нижчої й залежної категорії 
робітників, стають постулатом соціалістичної законодавчої практики. Тим 
самим вони не тільки літературно, не тільки ідеологічно, але й інституційно 
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задаються всьому робітничому класу, всім трудящим. За допомогою сталін-
ської пропагандистської машини у радянській суспільній правосвідомості 
утверджується думка про те, що держава завжди права, а претензії на розши-
рення особистих прав є проявом егоїзму та соціальної безвідповідальності. 
Фактично, у 20–30–х роках ХХ сторіччя у СРСР відбувається масштабна 
міфологізація суспільної свідомості (правосвідомості зокрема). В цей час 
активно міфологізується історія, революційні події 1917 року, громадянська 
війна, створюється культ особистості Сталіна, якого ЗМІ позиціонують як 
непогрішимого та найсправедливішого керівника. 

Вочевидь, справедливо зазначає С.Топалова, що викладення історії завжди 
є не лише політизованим, але й міфологізованим. Різниця лише в сюжетних 
лініях міфологізації. Наочну ілюстрацію цього отримаємо, порівнюючи 
інтерпретацію в підручниках з історії часів СРСР та в сучасних українських, 
наприклад, діяльності і самої постаті Б.Хмельницького, І.Сталіна, ОУН–УПА 
та ін. Відповідно, і свідомість (правосвідомість) представників різних поколінь 
перенасичена тими чи іншими міфами, залежно від того яку саме «історію» 
вони вивчали [7,c.162]. Нажаль, міфотворчість має місце і в сучасному вітчиз-
няному соціумі, яка є технологією впливу на свідомість (правосвідомість) 
українських громадян. 

Разом з тим, не можна заперечувати, що технічна реконструкція 30–х років 
ХХ сторіччя вимагала навчання робітників і підвищення їхньої кваліфікації. 
Передвоєнне промислове виробництво разюче відрізнялося від промисло-
вого виробництва «відлікового» 1913 року різноманіттям нових, найчастіше 
складних робітничих спеціальностей. В той же час, протягом усього рекон-
структивного періоду, оскільки це був період будівельних перегонів, зберігався 
масовий попит на «чорну» робочу силу. Тому не кваліфікованість набула 
стійкого, «хронічного» характеру. Чимала частина «новобранців індустріалі-
зації» вела спосіб життя будівельних кочівників. Їхня виробнича діяльність 
організовувалася за нормами трудової армії, що перекидається з об’єкта на 
об’єкт, як з рубежу на рубіж, їхній побут був, по суті, бівуачним побутом. Це не 
могло не позначатися на характері соціальних очікувань і на способі пережи-
вання соціального часу. Виникало відчуття принципової умовності сьогодення: 
новоіндустріальний предпролетарій як би постійно відчував себе на вокзалі, 
чекаючи поїзда, що відбуває до майбутнього – до нового, а потім до останнього, 
переможного рубежу. Пропагандистсько–ідеологічна машина налаштовувала 
правосвідомість людини не на заможне сьогодення, а на «світле майбутнє», 
що не сприяло усвідомленню громадянином своїх прав у повному обсязі, а 
звужувало його праворозуміння лише до соціально–економічних гарантій.

Можна погодитись з думкою відомою дослідниці тоталітаризму Х.Арендт, 
яка стверджує, що при цьому політичному режимі спочатку відбувається 
руйнацій правосвідомості особистості − людина засвоює, що покарання має 
наставати не за те, що вона робить, а за те ким вона вважається іншими; потім 
руйнується моральна свідомість особистості − людина перестає відчувати 
межу між добром і злом. І, нарешті, від тортур і голоду руйнується її фізичне 
тіло [8,c.41]. Таким чином, завдяки діяльності тоталітарної влади правосві-
домість деформується, набуваючи тих рис, що вигідні діючому політичному 
режиму.

Підводячи підсумки зазначимо, що правосвідомість «тоталітарного натов-
пу,» до якого можна віднести найбільш неосвічені, некваліфіковані соціальні 
верстви 20–30 років ХХ сторіччя у Радянському Союзі, стала підґрунтям 

для формування суспільної тоталітарної правосвідомості в цілому, яка мала 
наступні характеристики:

− низький рівень правових знань та правових очікувань;
− правове «самообмеження»: готовність і спроможність користуватися 

лише частиною проголошених прав, перш за все трудовими правами, нехтуючи 
при цьому загальними природними правами і свободами людини;

− петинційність та патерналізм: беззастережна підтримка всіх дій дер-
жави та не відстоювання, а прохання надати певні права, перш за все, право 
на працю;

− спрямованість свідомості у «світле майбутнє» та нехтування сьогоденням;
− підтримка та морально–правове виправдання репресивних дій держави 

щодо «ворогів народу»;
− правовий нігілізм та правовий інфантилізм;
− підміна правових, моральних норм класовою доцільністю;
− ототожнення закону та права;
− розуміння права як караючої сили пролетарської держави [9,c.166–167]. 
Як бачимо, тоталітарна правосвідомість має патерналістський характер, є 

не активістською за змістом і сконцентрована на обов’язках громадянина перед 
державою. На жаль, деякі з перерахованих вище рис правосвідомості у різно-
манітних модифікаціях існують у сучасному українському суспільстві. Зокрема 
мова йде про такі риси: низький рівень правових знань та правових очікувань, 
правове «самообмеження» − готовність і спроможність користуватися лише 
частиною проголошених прав, правовий нігілізм та правовий інфантилізм.

Виходячи з вищенаведеного зазначимо, що правосвідомість сучасного 
українського суспільства містить явні або завуальовані риси та стереотипи, 
які залишились у спадок від тоталітарного минулого. Вони впливають на 
загальний рівень правосвідомості та правової культури українських громадян, 
а їх «викоренення» є складним, поступовим процесом, який обумовлений 
не тільки індивідуальним розвитком окремих громадян, а й утвердженням 
демократичних, правових норм та цінностей у сучасній Україні.
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УДК 159.923.2 Левада О.В.

Амбівалентне відношення 
до права як до цінності

Проблеми цінністного виміру права є надзвичайно акту-
альними, оскільки завдяки цінностям право як деякий 
«механізм» отримує свій зміст. Проводиться і обґрунто-
вується думка, що право у різні історичні епохи набуває 
специфічного змістового навантаження. Один і той самий 
об’єкт породжує у людини одночасно два протилежних 
почуття, тобто неоднозначність у ставленні людини до 
навколишнього середовища й визначені системи ціннос-
тей, що в подальшому викликає амбівалентне відношення 
до права у суспільства й індивіда.

Ключові слова: амбівалентність, аксіологія, право, цінність, 
рівність, свобода, справедливість.

Як відомо, усі предмети, явища, які супроводжують існування людини у 
природі, суспільстві, та її діяльність можуть виступати як цінності, тобто оці-
нюватися з точки зору добра і зла, істини або неістини, краси або потворності, 
допустимого або забороненого, справедливого або несправедливого тощо. 
Статус цінностей в праві можуть придбати різні факти і явища матеріального 
та ідеального характеру: матеріальні предмети і блага, суспільні стосунки, 
людські вчинки, вольові феномени (мотиви, спонукання), ідеї, ідеали, цілі, 
соціальні інститути. Вони є правовими цінностями, оскільки лежать в осно-
ві права і правопорядку, виступають як ідеальне обґрунтування норм права, 
закріплюються й охороняються правовими нормами, складають мету права 
і його інститутів.

Завдяки цінностям право як деякий «механізм» отримує свій вміст, 
оскільки свідомість суб’єкта права направлена на цінності як на свій об’єкт. 
Завдяки ним знімається момент байдужості в поведінці правового суб’єкта і 
формуються дозволи, заборони й зобов’язання. 

Правові цінності й оцінки (у сфері правосвідомості) мають регулятивне 
значення. Правові норми набувають значення цінностей і стають об’єктом оці-
нювання. Цінності, на відміну від знання, не підлягають логічній, емпіричній 
перевірці й обґрунтуванню. Вони є деякими нерозкладними (початковими) 
інтелектуально й емоційно сприйманими даностями, які спонукали суб’єктів 
до їх збереження, до володіння ними й діяльності на їх основі, оскільки 
сприймаються як всілякі блага. Їм не можна дати точне й повне пояснення, 
не вдаючись до аксіологічної проблематики. 

Як філософська категорія цінність – це те, що відчуття й розум людей дик-
тують визнати особливо значущим зі всього і в ім’я чого проживається життя, 
те, чого людина хоче заради себе самої, а не ради чогось або когось іншого.

Слід відзначити, що проблеми правової аксіології досліджували чима-
ло правознавців, філософів з давніх часів. Зокрема сюжети, пов’язані з 
аксіологією права, були в полі зору таких видатних філософів і правників 
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минулого, що працювали на теренах Російської імперії, у тому числі й 
України, як М.Владимирський–Буданов, Б.Кістяківський, М.Михайлівський, 
П.Новгородцев, Л.Петражицький, Г.Сковорода, П.Сорокін, Ф.Тарановський, 
Б.Чичерін, П.Юркевич та ін. Серед них слід відзначити працю М.Гередескула 
«До вчення про здійснення права», в якій вперше була здійснена спроба пока-
зати динаміку формування, реалізації та застосування права як загального 
пізнавального процесу, що має свої ціннісні критерії й аспекти [3].

Хоча проблема цінностей цікавила мислителів, передусім філософів, ще 
з давніх часів, вважається що аксіологія, як галузь теорії та філософії права, 
сформувалася лише наприкінці ХІХ – на початку ХХ століття. Так напри-
клад, важливі студії, присвячені природі цінностей права у першій третині 
ХХ століття вийшли з–під пера відомого західноукраїнського правника В. 
Старосольського. Так, його стаття «Про цінність права», що побачила світ у 
1928 році, була чи не першою на українських теренах спробою узагальнити 
досвід вітчизняної й західноєвропейської аксіології права [9].

У радянську добу з появою праць В.Тугаринова, отримала розвиток марк-
систська аксіологія, яка незабаром набула поширення і в юридичній науці. 
Найкращим зразком марксистського підходу до аксіології права стала моно-
графія болгарського вченого–юриста Н.Неновскі «Право й цінності» [5], в 
якій він приділив значну увагу проблемам оцінок, які у взаємодії з цінностями 
утворюють ціннісне відношення.

Після здобуття Україною незалежності аксіологічні аспекти права, 
переважно у контексті загальних проблем теорії держави та права й філо-
софії права досліджували М.Антонович, О.Бандура, О.Данильян, А.Заєць, 
А.Козловський, М.Козюбра, М.Костецький, С.Максимов, В.Нечипоренко, 
Ю.Римаренко, О.Скакун, В.Шкода, Ю.Шемшученко та інші українські вчені. 

На теперішній час, юридично–аксіологічним проблемам присвячені праці 
С.Алексєєва, Н.Козлової, С.Корольова, О.Лукашкової, Л.Мамута, В.Матузова, 
В.Нерсесянц, І.Петрухіна, та інші, в яких розглядалась роль цінностей у праві 
взагалі та використовувався аксіологічний підхід при дослідженні конкретних 
юридичних проблем [8].

Огляд та аналіз наукового доробку вітчизняних і зарубіжних дослідників 
аксіології права дозволяє зробити висновок, що у сучасній українській науці 
проблема права як ціннісної категорії залишається ще малодослідженою. 

Тому, ми вважаємо, що саме питання про цінність права в амбівалентному 
значенні потребує наукового осмислення і аналізу, спроба якого і наведена в 
даній статті.

Отже, на всіх етапах свого історичного буття людина прагнула осмислити, 
зрозуміти, осягнути саму себе, світ навколо себе, себе у світі й світ у собі. В 
цьому аспекті не є винятком і світ права. 

Людство здавна цікавлять природа й сутність людських взаємовідносин, 
норм, правил, які визначають їх особливості. Предметом людського осмис-
лення завжди були поняття «рівність», «свобода», «справедливість», «закон», 
зміст яких проливає світло на специфіку природи права, його онтологічні 
засади, цінності та значущість у житті людини і суспільства [7].

Право, як і будь–яке інше явище, створене людиною, пов’язане з її існуван-
ням і розвитком, підлягає аналізу з точки зору ціннісного підходу. Визначити 
цінність права – означає з’ясувати ідею права, його основне цільове призна-
чення, позитивну роль у життєдіяльності соціуму або окремих індивідів. 
Право є цінним, оскільки здатне внаслідок своїх змістовних і формальних 
властивостей задовольняти потреби, бути інструментом реалізації й узго-
дження інтересів тощо.

Цінність права є похідною від більш загальних людських цінностей. Право 
закріплює й охороняє численні цінності суспільного життя: свободу, справед-

ливість, життя, здоров’я, гідність, матеріальний добробут, здорове довкілля, 
працю, сім’ю тощо. Ці цінності не тільки становлять зміст і сутність права, а 
й служать його метою, цілями окремих правових норм та інститутів. 

У теорії держави і права прийнято виділяти декілька аспектів цінності 
права. По–перше, це соціальна цінність права, яка полягає у тому, що воно, 
втілюючи загальну, групову та індивідуальну волю (інтерес) учасників сус-
пільних відносин, сприяє розвитку тих відносин, у яких зацікавлені як окремі 
індивіди, так і суспільство в цілому. Воно вносить стабільність і порядок у ці 
відносини. У суспільстві немає іншої системи соціальних норм, яка змогла 
б забезпечити доцільне регулювання економічних, державно–політичних, 
організаційних та інших відносин, реалізуючи при цьому демократичні, духо-
вні та моральні цінності. Забезпечуючи простір для упорядкованої свободи й 
активності, право служить чинником соціального прогресу. Його роль особливо 
зростає в умовах краху тоталітарних режимів, розвитку демократії.

По–друге, це інструментальна цінність права, один із проявів його загаль-
носоціальної цінності, яка полягає у тому, що право є регулятором суспільних 
відносин, інструментом для виконання різних завдань, у тому числі для забез-
печення функціонування інших соціальних інститутів (держави, соціального 
управління, моралі та ін.) та інших соціальних благ. Як інструмент право 
використовується різними суб’єктами соціального життя – державою, церк-
вою, громадськими об’єднаннями, комерційними організаціями, громадянами. 
У цивілізованому суспільстві саме право є одним із головних інструментів, 
здатних забезпечити організованість і нормальну життєдіяльність, соціальний 
мир, злагоду, зняття соціальної напруженості.

По–третє, власна цінність права полягає у тому, що право виступає як 
міра свободи та справедливості. У цій якості право може надавати людині, 
соціальним структурам простір для свободи, активної діяльності й у той же час 
виключати свавілля, тобто служити гарантом вільного, гідного та безпечного 
життя. Соціальна свобода, не пов’язана правом, поза права вона може пере-
ростати у свавілля, несправедливість для більшості людей. Право виступає 
силою, яка в змозі протистояти беззаконню[10,c.264].

Отже, в цивілізованому суспільстві саме право є одним з головних інстру-
ментів, здатних забезпечити організованість суспільного життя, виконання 
вимог правових приписів, нормальне функціонування всього суспільного 
організму, дієвість соціального управління.

У зв’язку з розвитком напряму філософської думки, що носить назву аксіо-
логія, стало можливим охарактеризувати місце й роль права в житті суспільства 
більш чітко і ґрунтовно. Використання поняття цінність у спеціальному право-
вому сенсі належить Канту. Цінність у його розумінні – те, що має значення 
відповідності та свободи. Цей апріорний світ належного конструюється Кантом 
у відриві й протистоянні до світу сущого (до емпіричного «буття», до сфери 
фактичних явищ, відносин тощо) де панують причинно–наслідкові зв’язки 
й необхідність. Отже, мова йде про нормативне та регулятивне значення 
цінностей, які являють собою за Кантом апріорний імператив розуму – цілі, 
вимоги, формули. З цим пов’язаний категоричний імператив, який сформував 
Кант і використовував щодо моралі та права.

Послідовники Канта (Р.Лотце, В.Віндельбанд та ін.) пішли далі й розви-
нули уявлення про нормативно–регулятивну значущість цінностей у сфері не 
тільки моралі, але й науки, мистецтва і культури в цілому. Так, неокантіанець 
Віндельбанд тлумачив цінності, як норми культури та окрім цінностей істини, 
добра та краси, визнавав такі цінності (блага людської культури), як мистецтво, 
релігія, наука і право.

Інший підхід до проблеми цінностей характерний для філософії Платона і 
Гегеля та їх сучасних послідовників, згідно з якою буття – це благо (цінність). 



ФІЛОСОФСЬКІ НАУКИ Випуск 46

408 409

Випуск 46ФІЛОСОФСЬКІ НАУКИ

Але при цьому під буттям мається на увазі не емпірична дійсність, а істинне 
буття, тобто об’єктивний розум, ідея, сенс буття. 

Предметна галузь та основна тематика правової аксіології – це проблеми 
сприйняття та тлумачення права як цінності та відповідні ціннісні судження 
про правове значення фактично даного закону (позитивного права) і держави.

У силу заперечення об’єктивних, незалежних від законодавця і закону, 
властивостей і характеристик права легізм у аксіологічному плані відкидає 
правові цінності і визнає лише цінність закону (позитивного права). Причому, 
визнана легістами (позитивістами та неопозитивістами) «цінність» зако-
ну (позитивного права) насправді позбавлена правового ціннісного сенсу. 
Легістська цінність закону – це його офіційна загальнообов’язковість, власна 
імперативність, а не його загальнозначущість за якоюсь об’єктивно– право-
вою підставою.

Показником у цьому відношенні є радикальний підхід неопозитивіста 
Г.Кельзена, згідно з яким право має цінність лише як настанова, як норма. 
У такому сенсі право характеризується як форма відповідності. «Не можна 
сказати, як це часто робиться, – стверджує Кельзен, – що право не тільки являє 
собою норму (наказ), але що воно складає або відображає деяку цінність (таке 
твердження має сенс тільки при допущенні абсолютної божественної цінності). 
Проте право складає цінність тому, що воно є нормою…» [11].

При цьому важливо підкреслити, що «норма» у Кельзена – це настанова, а 
не норма рівності, не норма свободи, не норма справедливості. Вона нічого не 
містить із формально–правових характеристик права. Кельзенівська норма – це 
«чиста» і порожня форма відповідності, придатна для додання імперативно–
наказового статусу й характеру для будь–якого позитивно–правового змісту. 

Природне право втілює в собі об’єктивні властивості та цінності «справж-
нього» права і тому виступає у вигляді відповідного зразка, мети та критерія 
для ціннісної оцінки позитивного права та відповідної правовстановлюючої 
влади (законодавця, держави в цілому). При цьому, природне право розумі-
ється за своєю природою як моральне (релігійне тощо) явище наділяється 
відповідною абсолютною цінністю.

У поняття природного права, поряд з тими чи іншими об’єктивними влас-
тивостями права (принципом рівності людей, їх свободи тощо), включаються 
різноманітні моральні, релігійні характеристики. Як наслідок такого поєднання 
права і моралі (релігії) природне право являє собою симбіоз різноманітних 
соціальних норм, як якийсь морально–правовий (релігійно–правовий) комп-
лекс, з позицій якого виноситься те чи інше ціннісне судження про позитивне 
право і законодавця.

При такому підході позитивне право і держава оцінюються не стільки з 
точки зору власне правового критерію (тих об’єктивних правових якостей, 
які присутні у відповідній концепції природного права), скільки з урахування 
етичних позицій, з точки зору уявлень автора даної концепції про моральну 
(релігійну) природу і моральний зміст даного права. Сукупність подібних 
морально–правових якостей і змістовних характеристик природного права в 
узагальненому вигляді тлумачиться при цьому, як вираження загальної й абсо-
лютної справедливості природного права, якій повинні відповідати позитивне 
право і діяльність держави в цілому. 

Справедливість при цьому тлумачиться не у формально–юридичному сен-
сі, а як моральне чи змішане морально–правове явище й поняття з особливим 
для кожної природно–правової концепції обмеженим і конкретним моральним 
змістом. Тому, різні природно–правові концепції справедливості, всупереч їх 
претензіям на моральну загальність та абсолютну цінність, насправді мають 
відносну цінність і виражають релятивістські уявлення про моральність вза-
галі і моральних цінностях права зокрема. 

Зазначені твердження (концепції) властиві не тільки філософським 
вченням минулого, але й сучасності. До безперечних заслуг представників 
природно–правового підходу можемо віднести постановку й розробку проблем 
цінності права, ідей свободи і рівності усіх людей, справедливості, вроджених 
та невід’ємних прав людини, правового обмеження влади, правової держави, 
тощо.

Цінність права, відповідно до лібертарно–юридичної аксіології, полягає 
в тому, що право являє собою всезагальну, необхідну і загальнообов’язкову 
форму вираження таких фундаментальних цінностей людини як рівність, сво-
бода та справедливість. При цьому, право як форму, правову форму фактичних 
відносин (а разом з тим і формальні компоненти цієї правової форми – рів-
ність, свобода, справедливість) не можна змішувати з самими фактичними 
відносинами, з фактичним змістом суспільних відносин, опосередкованих та 
врегульованих правовою формою. Отже, рівність, свобода та справедливість, 
згідно з нашою інтерпретацією – це правові формальності, формально–зміс-
товні (а не матеріально–змістовні, не емпіричні) компоненти, властивості та 
характеристики права і правової форми.

В аксіологічному плані така юридико–формалізована концепція права 
дозволяє стверджувати, що мова йде саме про правові цінності, а не про 
моральні, релігійні та інші неправові цінності, причому правові цінності в 
силу абстрактної загальності права і правової форми носять загальний та 
загальнозначущий характер. Право тим самим у своєму аксіологічному вимірі 
виступає не просто як неформалізований носій моральних цінностей, що є 
характерним для природно–правового підходу, а як жорстко визначена форма 
саме правових цінностей. Таке розуміння відрізняється не тільки від при-
родно–правового, але й від позитивістського підходу до даної проблеми. На 
противагу позитивістському знеціненню права як наказу влади, з будь–яким 
довільним змістом у лібертарній концепції права правова форма, як форма 
рівності, свободи та справедливості є якісно визнаною й змістовною у право-
вому сенсі, а не в сенсі того чи іншого фактичного змісту, як це характерно 
для природно–правового підходу [4].

Отже, ми бачимо, що в правовій аксіології мова йде про оцінку з позиції 
права, правового сенсу і значення закону (позитивного права), держави, пове-
дінки суб’єктів права, про їх правові якості, відповідності чи невідповідності 
цілям, вимогам, імперативам права як цінностям. Право при цьому виступає як 
мета для закону, держави як соціального інституту, поведінки людей. Це озна-
чає, що закон, держава, правова поведінка людини повинна бути орієнтована 
на здійснення вимог права, оскільки в такий спосіб реалізуються їх цілі, сенс 
та значення. Також слід підкреслити, що цінність права полягає і в тому, що 
воно виступає могутнім чинником прогресу, джерелом оновлення суспільства. 
Право в суспільстві в умовах цивілізації з аксіологічної точки зору – це не 
тільки необхідність, засіб соціального регулювання, але й соціальна цінність, 
соціальне благо. Все це чітко окреслює ціннісний статус права.

Таким чином, ми бачимо, що право у різні історичні епохи набуває спе-
цифічного змістовного навантаження. Один і той самий об’єкт породжує у 
людини одночасно два протилежних почуття, тобто неоднозначність у став-
ленні людини до навколишнього середовища і визначені системи цінностей, 
що в подальшому викликало у суспільства амбівалентне відношення до права. 
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Левада Е.В. Амбивалентное отношение к праву как к ценности
Проблемы ценностного измерения права являются очень актуальными, поскольку 

благодаря ценностям право как некоторый «механизм» получает свое содержание. 
Проводится и обосновывается мысль о том, что право в разные исторические эпохи 
набирает специфическую смысловую нагрузку. Один и тот же объект вызывает 
у человека одновременно два противоположных чувства, то есть неоднозначное 
отношение человека к окружающей среде и определенной системе ценностей, что 
в дальнейшем вызывает амбивалентное отношение к праву у общества и индивида.
Ключевые слова: амбивалентность, аксиология, право, ценность, равенство, 

свобода, справедливость.

Levada, E.V. Ambivalent attitude to law as value
The problems of axiological approach to legal comprechention are matters of topical 

interest, as, due to values, law as «mechanism», acquires particular sense. The article 
presents and substantiates the idea that law in different historical periods has had specifi c 
content. Simultaneously, one and the same object brings about person’s two opposite 
feelings, i.e., equivocal attitude of a person to the environment and to the particular system 
of values, that, subsequently, causes ambivalent attitude to law on the part of society and 
individual.

Key word: ambivalence, axiology, law, value, equality, freedom, justice.

УДК 130.2 Ковшова I.В.

Ціннісна диференціація в культурній системі

У культурній системі досліджено взаємозв’язок структур-
них елементів, що формуються на основі її ціннісного 
ядра. Ціннісна диференціація в культурній системі перед-
бачає виділення домінуючої культури, субкультури, 
альтернативної культури, антикультури. Розглянута поява 
контркультури як процесу самотрансформациі культурної 
системи в умовах ціннісної кризи.

Ключові слова: культурна система, цінності, домінуюча 
культура, субкультура, альтернативна 
культура, антикультура, контркультура
(стаття друкується мовою оригіналу)

Ковшова И.В. 
Ценностная дифференциация 

в культурной системе
В культурной системе прослежена взаимосвязь структурных 
элементов, формирующихся на основе ее ценностного ядра. 
Ценностная дифференциация в культурной системе пред-
полагает выделение доминирующей культуры, субкультур, 
альтернативной культуры, антикультуры. Рассмотрено 
появление контркультуры как процесса самотрансформа-
ции культурной системы в условиях ценностного кризиса.

Ключевые слова: культурная система, ценности, доминирующая 
    культура, субкультуры, альтернативная 
    культура, антикультура, контркультура.

В современном «мультикультурном» глобализирующемся мире остро 
стоит вопрос необходимости сосуществования отличных друг от друга, иногда 
диаметрально противоположных по своим ценностным ориентациям, куль-
тур. Широкая ценностная дифференциация возможна как между различными 
культурными системами, так и внутри них самих вследствие увеличения их 
социокультурной неоднородности. Это обеспечивает этническое, конфесси-
ональное, экономическое многообразие, но в то же время становится почвой 
для конфликтов. Преодолению такого противостояния помогает осознание 
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внутренней общности культур понятых как структурные компоненты единой 
культурной системы. 

Существенный вклад в осмысление культуры и рассматриваемых 
структурных компонентов культурной системы: ценностей, субкультур, 
антикультуры, контркультуры внесли отечественные (Г.Белоконев, Г.Зинченко, 
П.Гуревич, М.Каган, К.Соколов, В.Степин и др.) и зарубежные ученые 
(Г. Риккерт, Т. Роззак, Дж. Ийнгер и др.). 

Понятие культурной системы предполагает рассмотрение отдельного куль-
турного образования как объективного единства закономерно связанных между 
собой элементов. Проследим их взаимосвязи и принципы функционирования, 
которые будут закономерно отражать процесс ценностной дифференциации. 

Культура, по мнению В.Степина, есть «система исторически развива-
ющихся надбиологических программ человеческой жизнедеятельности 
(деятельности, поведения и общения), обеспечивающих воспроизводство и 
изменение социальной жизни во всех ее основных проявлениях» [7,с.61]. Вводя 
понятие культурной системы, мы акцентируем, что ценностная составляющая 
культуры является определяющей для исследования. 

Ценности в данном случае трактуются в духе Баденской школы нео-
кантианства. Г. Риккерт утверждает, что ценности не относятся ни к области 
объектов, ни к области субъектов, но в то же время именно они определяют 
суждения и поступки человека [5]. М.Каган трактует ценности с позиции 
отношения индивида к различным объектам и предметам окружающей 
действительности, не выводимого из потребностей и не связанного прямо с 
утилитарным назначением [4].

Основы культурной системы заложены в ее ценностном ядре. Оно опред-
еляет облик развития культурной системы на всем протяжении существования, 
подобно совокупности атрибутивных характеристик. 

Усложнение культурной системы приводит к дифференцированию внутрен-
него содержания относительно ее базовых ценностей, что способствует большей 
маневренности в приспособлении к изменяющимся условиям существования. 
Данный процесс сопровождается образованием культурных уровней. Условно 
обозначим их как доминирующая культура, субкультуры, альтернативная 
культура, антикультура.

Каждое общество имеет некоторую совокупность культурных образцов, 
которые так или иначе принимаются и разделяются всеми членами общества. 
Эту совокупность принято называть доминирующей или господствующей 
культурой. Также, учитывая политический, идеологический подтекст, она 
может именоваться официальной.

Доминирующая культура не обязательно является культурой большинства 
общества, а скорее это культура некоторой идеальной группы, наделенной 
престижем и предписываемая обществу в целом. Она конституируется на 
основе ценностного ядра конкретной культурной системы в интерпретации 
господствующей социальной группы применительно к культурно–историчес-
кому срезу. Являясь признанным выразителем ценностного ядра культурной 
системы, доминирующая культура подвержена искушению отождествлять, и, 
как следствие, подменять «надвременное», трансцендентное, ядро культурного 
образования его собственной видоизменяющейся интерпретацией.

Субкультуры являются суверенными целостными образованиями в 
культурной системе. Они отличаются от доминирующей культуры тем, 
что формируются социальными группами, признающими господствующие 
ценности в качестве таковых. Но предлагаемое доминирующей культурой 

мировоззрение не отвечает запросам представителей субкультуры, что и 
выступает основанием компенсации данной проблемы путем формирования 
своей собственной картины мира.

Именно наличие специфического ценностного содержания и консти-
туируемого на основе его мировоззрения, осознаваемого как общее для 
представителей определенной социальной группы, позволяют отнести 
данную социальную общность к субкультуре [6]. Это будет отличать ее от 
профессионального или ситуативного сообщества. Представители таких 
групп объединены достижением определенной цели или участием в неком 
мероприятии, специфическом времяпрепровождении. Таким образом, регла-
ментированность по времени нахождения индивидов в подобных сообществах 
не позволяет отнести их к «стилю жизни». Для субкультур использование 
символических средств, сленга, своеобразных манер поведения, стилей 
одежды и прически, форм проведения досуга дополнительно подчеркивают 
«инаковость» и позволяют держать социокультурные признаки в определенной 
изоляции от других культурных образований.

Положение субкультур относительно доминирующей культуры подо-
бно положению этносов относительно «титульной» нации. По словам 
К.Б. Соколова, главный аргумент в пользу общей природы этноса и субкультуры 
состоит в том, «что при определенных обстоятельствах этносы могут стано-
виться субкультурами и, наоборот, субкультуры со временем – превращаться в 
этносы» [6,с.36]. О необходимости уравновешивания процессов унификации 
и дифференциации свидетельствует тот факт, что появление субкультур в ХХ 
веке стало ответом на нивелировку сословно–классового деления. 

Антикультура очерчивает как границы допустимого в культуре вообще, так 
и границы приемлемого в данной конкретной культурной системе. В первом 
случае критерием определения границ антикультуры выступает уничтожение 
или деградация того, что выделяет человека из природного мира. Авторы 
Г.Белоконев и Г.Зинченко в качестве таковых феноменов называют дикость, 
варварство, вандализм и невежество [2], которые направлены на уничтожение 
объектов духовного, социального, материального, коммуникативного значения. 
С другой стороны, существует опасность подмены смысла понятия антикуль-
тура из–за предвзятости в оценке ценностных ориентаций и образа жизни 
своей культуры как возвышающихся над другими менее «прогрессивными», 
то есть отрицание их права на существование. Так или иначе, антикультура 
отвергает ценности как таковые и не создает взамен ничего, существуя в поле 
этого отвержения.

Возникновение термина альтернативная культура связано с обозначением 
различных направлений молодежной культуры как единого феномена ХХ века 
[1]. В контексте рассмотрения данного культурного уровня как составляющей 
культурной системы, альтернативная культура будет представлять собой 
параллельно существующие фрагменты иных культурных образований, не 
вызывающие реакции отторжения или попытки насильственного включения 
в существующую культурную структуру. 

Доминирующая культура, а также выделяющиеся по отношению к ней в 
соответствии с ценностной градацией: субкультуры, антикультура, альтернатив-
ная культура, представляют собой культурные уровни и являются структурными 
компонентами уже получившими определенное оформление. 

В отличие от культурных уровней контркультура является процессом «пере-
оценки» доминирующих ценностей данной культурной системы. По мнению 
Дж.Ийнгера, ценности контркультуры не совпадают с нормами и ценностями, 
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господствующими в обществе, но не отрицают культуру того общества, в 
рамках которого они сформировались, выполняя роль дестабилизирующего 
начала по сравнению со стабилизирующим, функции которого возложены на 
традиционную, официально одобряемую культуру [9].

На наш взгляд, контркультура выступает механизмом самотрансформации 
наличного ценностного комплекса культурной системы в условиях ее ценностно-
го кризиса, возникающего в результате того, что доминирующий ценностный 
комплекс и факторы его регуляции при резких изменениях перестают соответ-
ствовать новым условиям, что приводит к нестабильности системы. 

При этом следует отличать ситуации «ценностного кризиса», вызванные 
«слабостью» доминирующей культуры, нарушением в культурной системе 
ценностной иерархии, от ситуаций «необоснованной» централизации и 
насильственной унификации с позиции официальной культуры с целью упро-
чения своего влияния. 

В первом случае значительная часть населения данного общества рав-
но разделяет значимость нескольких ценностных ориентаций. И процесс 
контркультуры будет направлен на то, чтобы поставить под сомнение цен-
ности доминирующей культуры и таким образом произвести их необходимую 
корректировку в социокультурном плане. Во втором случае речь будет идти о 
возникновении движений, направленных на сопротивление господствующей 
власти, то есть противостояние будет проходить не в культурной, а в полити-
ческой плоскости.

В научной литературе существуют различные трактовки соотношения 
контркультуры и рассматриваемых культурных уровней. Соотнесем контр-
культуру и антикультуру. Если контркультура содержит в себе позитивное 
начало, выступая в конечном итоге как трамплин для нового этапа культуры, 
то антикультура, очевидно, не обладает никаким положительным потенциа-
лом. Не признавая никакой культуры, оставаясь в рамках самодостаточности, 
антикультура может быть охарактеризована как бескультурье.

Выявление наличия необходимых черт и факторов возникновения 
субъекта контркультуры тесно связано с изучением молодежных субкультур. 
Однако сведение контркультуры к конкретной субкультуре или к их сово-
купности приводит к слишком узкому пониманию значения контркультуры. 
Выразителем идей контркультуры может стать та или иная социальная группа, 
вследствие своего маргинального положения нуждающаяся в культурном 
самоопределении и отстаивающая ценности, идущие вразрез общепринятым. 
Стремительный контркультурный процесс выдвижения новых, «иных», цен-
ностей и идей только на заключительном этапе своего протекания фиксируется 
в субкультурных структурах культурной системы, и таким образом реализуется 
на семиотическом, социальном, художественном и других культурных планах.

Требуется провести разграничение контркультуры и альтернативной 
культуры. При необходимости контркультурой могут актуализироваться те или 
иные альтернативные явления. Альтернативная культура является культурным 
уровнем, тогда как контркультура – это динамический процесс, результатом 
которого выступает возникновение специфических культурных явлений, по 
прошествии времени включающихся в альтернативную культуру, утрачиваю-
щих шокирующий характер, а вместе с тем и преобразовательный потенциал, 
влияющий на данную социокультурную систему. 

Обозначим этапы контркультурного процесса, который включает следу-
ющие стадии своего развития:

1) отвержение доминирующих ценностей; 

2) выработка ценностей путем прямой инверсии принятых;
3) актуализация ценностей, заложенных в данном культурном образовании, 

которые носят маргинальный характер; 
4) возвращение к исходному ценностному ядру;
5) обращение к ценностям других культурных систем; 
6) привнесение ценностей, отличных от доминирующих, в исходную куль-

турную систему, которое вызывает «культурный шок», «переворот сознания»; 
7) выработка нового образа доминирующего культурного универсума.
Специфическая черта контркультуры реализуется в том, что она предлагает 

целый спектр различных ценностных ориентаций, не выстраивая никакой 
иерархии, не настаивая на верности тех или иных идей. Главная ее задача – 
показать привычный мир под другим углом зрения, вызвать культурную 
встряску, переворот сознания. Контркультура, вынужденная взаимодейство-
вать, соприкасаться с доминирующей культурой, находится в постоянной 
конфронтации с последней, предлагая иные смыслы, ценностные критерии, 
культурные установки. Это, впрочем, не мешает в конечном итоге ее ассими-
ляции, превращению в одну из граней культуры официальной. Некоторые из 
ценностей преобразуются господствующей культурой, другие оказываются 
нежизнеспособными. Так происходит самообновление культурной системы. 

Таким образом, субкультуры адаптируют ценностные установки данной 
социокультурной системы. Антикультура подчеркивает границы допустимого 
в ней, смыкаясь с представлением об общечеловеческом. Альтернативная куль-
тура – совокупность маргинальных для доминирующей культуры ценностных 
установок, утративших ранее шокирующий потенциал. Контркультура – 
процесс актуализации как альтернативных феноменов данной культурной 
системы, так и отличных от них ценностей других культурных систем. 

И, если различные модификации субкультур существовали с момента 
социального расслоения общества, а проявлений антикультуры, таких как 
вандализм в избытке, то контркультурные тенденции в истории человечества 
наблюдаются отнюдь не часто. Они возникают там, где доминирующая куль-
тура уже не в полной мере соответствует реалиям времени. Тогда начинается 
поиск нового образа культурной системы, сообразующийся с ее ценностным 
ядром. Все перечисленные феномены необходимо имеют выражение не только 
в ценностном, но и символическом, социальном, поведенческом, художе-
ственном планах.

Применение системного подхода обеспечивает универсальность его при-
менения независимо от «масштабности» культурной системы. Полученные 
выводы могут быть применимы к исследованию ценностной дифференциации 
как в личностном, так и социальном контексте. В качестве культурной системы, 
объединяющей в себе несколько подсистем как результат широкой ценностной 
дифференциации, может выступать отдельная цивилизация или более крупные 
образования вплоть до глобального мирового сообщества. 
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In cultural system the correlation of its structure’s elements is observed. They base on 
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УДК 130.2:141.7 Сайтарли І.А.

Соціокультурний аналіз злоякісної агресії

Звертаючись до аналізу психоаналітичних ідей автор цього 
дослідження здійснив спробу довести, що психоаналітична 
філософія зумовлена перебільшенням значення аскетич-
ної традиції щодо пояснення жорстокості у суспільстві. 

Ключові слова: деструктівность, ерос, танатос, лібідо, едіпов 
комплекс, аскетична традиція, нарцисизм, 
афектна цінність.
(стаття друкується мовою оригіналу)

 Сайтарлы И.А. 

Социо-культурный анализ 
злокачественной агрессии

Опираясь на анализ психоаналитических идей автор этого 
исследования предпринял попытку доказать, что психоа-
налитическая философия обусловлена преувеличением 
значения аскетической традиции в объяснении жестокости 
в обществе. 

Ключевые слова: деструктивность, эрос, танатос, либидо, 
    эдипов комплекс, аскетическая традиция, 
    нарциссизм, аффективная ценность.

Переосмысление аскетического наследия прошедших веков, в частности, 
куртуазной концепции любви и клерикальной доктрины брака, предопред-
елило основное направление социо–культурной мысли ХХ столетия, которая, 
в своём большинстве, с негодованием и критикой обрушилась на старые 
идеалы. Ведь согласно «ортодоксальному психоанализу» (Фромм) основной 
причиной невротизации масс, садомазохистских извращений, истерий и пр. 
являются институциональные ограничения в удовлетворении полового чув-
ства, сопровождаемые моралью «телесной чистоты». Постулат о решающем 
влиянии аскетического стандарта на дисгармонию в отношениях между 
мужчиной и женщиной, например, эксплицирован учением Фрейда о «психо-
логической импотенции», описанию которой психоаналитик посвятит немало 
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страниц своих знаменитых «Очерков по психологии сексуальности». Фрейд 
постулирует: параллелизм в либидо, т.е. разделение любовного влечения на 
инфернальный эрос и асексуальную нежность приводит, с одной стороны, 
к половому бессилию в отношении к объекту, к которому испытывают 
эмоциональную привязанность, а с другой – к «унижению любовной жизни»: 
«Нежное и чувственное течения только у очень немногих интеллигентных 
мужчин в достаточной степени спаяны: мужчина почти всегда чувствует себя 
стеснённым в проявлениях своей половой жизни благодаря чувству уважения 
к женщине и проявляет свою полную потенцию только тогда, когда имеет 
дело с низким половым объектом» [9,c.680]. И хотя Фрейд указывает на связь 
такого раздвоения с последствиями Эдипового комплекса, роль аскетического 
архетипа «незапятнанной девы» здесь более чем очевидна. 

Учение Фрейда о вытеснении и сублимации как о необходимых условиях 
интернализации социо–культурых стандартов (образцов) оказало наибольшее 
влияние на современную философию человека, впитавшую в себя основные 
идеи психоанализа: «Фрейдизм стал одним из краеугольных камней постмо-
дернистской идеологии, создавшей свою картину мира и свою топографию 
человеческой души…» [9,c.6]. В том, что фрейдизм стоял у истоков «про-
фанного гуманизма», почти никто не сомневается. По всей видимости, Фрейд 
осознавал, насколько разрушительными могут быть последствия его теории, 
устраняющей все идеологические преграды для триумфа гедонистической 
морали, или, во всяком случае, что она будет истолкована как апология циниз-
ма: «Эти люди не подозревают, что я принёс им чуму». Посвятив свою научную 
деятельность теоретическому разоблачению суровой аскезы, Фрейд не смог 
до конца избавиться от её влияния: «гениталии не проделали вместе со всем 
человеческим телом развития в сторону эстетического совершенствования, 
они остались животными, и поэтому любовь в основе своей и теперь настолько 
же животная, какой она была испокон веков. Любовные влечения с трудом 
поддаются воспитанию, их воспитание даёт то слишком много, то слишком 
мало. То, что стремится из них сделать культура, недостижимо» [9,c.685]. 
Именно поэтому существенным компонентом любви, который нивелирует, с 
одной стороны, суровую аскезу или сексуальную вину, а с другой – «живо-
тность» влечения есть акт сублимации, которым психоанализ как бы смягчает 
свою критику культуры, или как писал сам Фрейд, «недовольство культурой». 
Сублимация аффекта или преобразование либидо осуществляется посред-
ством мощнейшей идеализации и самоконтроля, которые кондиционируют 
инфернальное влечение, придают любви нравственное содержание. Согласно 
Фрейду заторможенные в половом отношении сексуальные стремления 
демонстрируют свою непосредственную социальную полезность – они 
устанавливают между людьми прочную связь, которая выступает условием 
сохранения матримониальных институтов. Однако как предотвратить развитие 
нарциссического либидо, которое, в силу его «бегства» от эмоциональной 
привязанности (нежности) к объекту может быть благоприятной средой 
для формирования деструктивного характера? Нарциссическое либидо, в 
разумной степени, присуще каждому человеку. В модусе «сильного эгоизма» 
нарциссизм порождает эмоциональную холодность в отношениях, социаль-
ную отчуждённость, а порой – и жестокость: «Мы нашли – особенно ясно это 
наблюдается у лиц, у которых развитие либидо претерпело некоторое наруше-
ние, как, например, у извращенных и гомосексуалистов, – что более поздний 
объект избирается этими лицами не по образу матери, а по их собственному. 
Они, очевидно, в объекте любви ищут самих себя, и представляют из себя 

такой тип выбора объекта, который следует назвать нарциссическим» [9,с.650]. 
Умеренная доля нарциссизма провоцирует вечную неудовлетворённость 
отношениями: для нарцисса любовь к «другому» ущемляет его бесценное 
«Эго», поэтому при нарциссическом выборе объекта главное быть любимым, 
нежели любить. Неискоренимый нарциссизм в любовных отношениях, с точки 
зрения Фрейда, объясняет, почему любовь сопровождается экзистенциальной 
тревогой: «Любовь сама по себе, с её тоской и страданиями понижает 
самочувствие, но быть любимым, находить взаимность в любви, обладать 
любимым объектом – всё это поднимает самочувствие…. Такое возвращение 
объект–либидо к Я, превращение его в нарцизм как бы снова создаёт условия 
счастливой любви, а с другой стороны, реальная счастливая любовь соответ-
ствует тому первичному состоянию, в котором объект и либидо неразличимы» 
[9,с.662]. Вопрос, в силу каких причин происходит разрастание нарциссизма 
в Эго, Фрейд оставит без ответа, намекая лишь на роль сильной кастрацион-
ной фобии в раннем детстве, которая будет препятствовать опорному выбору 
объекта либидо: «Я хочу оставить в стороне вопрос о том, каким нарушениям 
подвержён первоначальный нарцизм ребёнка, при помощи каких реакций он 
сопровождается в этих нарушениях и по каким путям при этом он вынужден 
идти, – этот важный научный вопрос ещё ждёт разработки. Самую важную 
часть его можно выделить как комплекс кастрации…. и привести в связь 
с влиянием раннего запугивания в сексуальных вопросах» [9,с.654–655]. 
Опасения, высказанные Фрейдом по поводу гипертрофированного себялю-
бия, позволили Адлеру, например, оппонировать Фрейду его же собственным 
оружием: удовлетворенность, или неудовлетворенность жизнью может быть 
зависима не только от биологических, но и социальных факторов, таких как 
степень социального признания, высокий или низкий социальный статус и 
пр. Адлер принимает фрейдовскую теорию либидо, согласно которой все его 
стадии в конечном итоге связаны с присвоением объекта и только посред-
ством такого присвоения субъект получает желаемое удовольствие, однако он 
убеждён в том, что нарциссизм может «питаться» невротическим влечением 
к превосходству. Неудовлетворённая страсть к превосходству и власти может 
выступать мощной движущей силой, которая обуславливает социальный катек-
сис обратного действия: деструктивность. В условиях тотальной паранойи 
«бесконечного движения абстрактных количеств» (Гваттари) кастрационная 
фобия вытесняется «страхом нехватки», и как результат – нарциссизм обретает 
экономическое значение и применение. Однако эта идея будет высказана позже, 
философским постмодернизмом. Для Адлера невротический и деструктивный 
симптомы пока спровоцированы «инстинктом превосходства», понимаемым 
им вполне абстрактно. Невроз превосходства является продуктом социальных 
обстоятельств и своеобразной компенсацией чувства неполноценности: 
чрезмерно выраженное стремление к превосходству – следствие сильного 
чувства неполноценности. Слишком развитое чувство превосходства, которое 
проявляется в таких чертах характера, как высокомерие, навязчивость, само-
довольство и т.п. создаёт серьёзные помехи для достижения желаемого успеха. 
Предположительно, в основу социального поражения нарциссов заложена не 
столько самовлюблённость, сколько социальный страх. Однако в отличие от 
объектно–ориентированного либидо, социальные фобии нарциссического 
невротика мало похожи на страх одиночества. Это страх перед социальным 
поражением в модусе отсутствия признания, что находит своё подтверждение 
в бесконечных семейных конфликтах, когда партнёры, например, требуют 
друг от друга «исключительного чувства симпатии», «исключительной спосо-
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бности отождествлять себя с Другим и сочувствовать ему» и т.п. Интересно, 
что супружескую измену Адлер рассматривает не иначе, как бессознательное 
стремление одного из партнёров унизить другого, который как бы недостаточно 
ценит его, желание избавиться, таким образом, от постоянного чувства неуве-
ренности в себе. Комплекс неполноценности, проявляющийся в безудержном 
стремлении превосходить, с точки зрения Адлера, является таким же отзвуком 
детства, как и кастрационная фобия. И здесь опять обнаруживает себя все-
силие «Эдипа», однако в этом случае Эдипов комплекс порождает комплекс 
«нелюбимого ребёнка» – первоначальную обиду маленького человека, которую 
он принесёт с собой во взрослую жизнь, и неизвестно, каким именно путём, 
он будет пытаться её компенсировать. Эмоциональное отчуждение, которое 
человек ощущает с самого детства, благоприятствует формированию «тре-
вожащегося бытия» (Сартр), вынужденного постоянно подтверждать свою 
состоятельность. А возможно, вследствие чувства неполноценности мы полу-
чим обратную реакцию – отчуждение в ненависти или садизм. 

На непростой вопрос об основаниях деструктивных элементов в струк-
туре либидо пытались ответить многие представители философии эроса 
ХХ столетия, в произведениях которых отражено осознание всей слож-
ности проблемы, и даже, в некоторой степени беспомощности перед ней. 
Большинство психоаналитических исследователей настаивают на противо-
естественности деструктивности, т.е. на том, что перверсийное выражение 
любви, например, сопряжено не с примитивным инфернальным влечением 
и удовольствием, а с присутствием в этой инфернальности «искажённого 
заместителя» – удовольствия от страдания (боли) или жестокости. И, тем не 
менее, когда проблема переводится в философски–спекулятивную плоскость 
познания «причин», наблюдается расхождения в гипотезах. Так, фрейдовский 
постулат о ведущей роли аскетического воспитания в формировании невроза 
и садомазохизма, у Райха, например, выльется в полное отторжение аскезы – в 
теорию «оргастически–импотентной личности». Согласно этой теории драма-
тизм человеческих отношений сопряжен с невозможностью обретения счастья 
в любовной жизни и обязан своим существованием господству религиозного 
аскетического образца, имеющего непосредственное отношение к исторически 
сложившемуся патриархально–авторитарному обществу и его институтам: 
«Основная религиозная идея всех патриархальных религий заключается 
в отрицании существования половых потребностей» [7,с.222]. Императив 
телесной чистоты, подкреплённый спиритуалистической антропологией, 
якобы способствует развитию в человеческой душе структуры «гениталь-
ного» или «физиологического» отвращения, которое порождает, как чувство 
вины за низменное влечение, так и ненависть в отношении к либидиозному 
объекту, что в свою очередь, может объяснить садомазохизм. Иначе говоря, 
садомазохистская установка символизирует не что иное, как нахождение комп-
ромисса между запретом и влечением, которое именно в такой замене находит 
своё удовлетворение. Если структура личности действительно конгруэнтна 
производственным отношениям, то справедливости ради следует признать 
правоту Делёза, утверждавшего, что истерия – это невроз, доминирующий в 
«территориально–патриархальных» обществах с суровой аскетической мора-
лью. Рассуждения ж философов первой половины ХХ ст. об определяющей 
роли отцовского (кастрационного) комплекса в конструировании моральных 
чувств, вполне соответствует структуре созревающего буржуазного общества.

Темы эдипового невроза, амбивалентной сущности морального сознания 
как источника самоконтроля личности и одновременно ее невротичности, 

раздвоения в любовном чувстве и т.п. определяют проблемное поле многих 
научных работ современности. Отцовская фобия, которая, предположительно 
выступает базисным механизмом конструирования генитального отвращения 
или физиологической «грязи», приобретает ещё одну существенную 
коннотацию: эдипов комплекс провоцирует ненависть к полу или вину за 
сексуальность, которые в инфантильный период развития личности связаны 
с другой фобией – страхом перед потерей родительской благосклонности, что 
удваивает его эффективность. Такое толкование для многих исследователей 
явилось единственно приемлемым в объяснении патологических форм 
либидо. Согласно Парсонсу, например, невротические, и даже деструктивные 
последствия эдипового комплекса не умаляют его полезности, поскольку 
именно посредством этой структуры личность обретает способность к 
самоконтролю. Отсюда он является безальтернативным механизмом интер-
нализации поведенческих образцов и аффективного сдерживания. Известный 
психоаналитик современности О.Кернберг пишет о том, что формирование 
патологии «нарциссизма смерти» или мазохизма может быть обусловлено 
влиянием женского эмаго – образом сильной фрустрирующей матери. То, 
что именно отношения в семье, в частности, отношения родителей к своим 
детям предопределяют особенности их будущей сексуальной жизни, как и 
степень их интеграции в социальную структуру общества для психоанализа 
является очевидным: «Наша продолжительная инфантильная зависимость 
и обязательная интернализированная родительская власть во время 
растянутого детства и подросткового возраста делает почти невозможным 
формирование Супер–Эго, которое не включало бы мазохистские компоненты, 
то есть существуют некоторая бессознательно мотивированная потребность 
к страданиям и её основные движущие механизмы» [6,с.167].

Исследовательская логика основных социо–культурных работ ХХ 
столетия свидетельствует о том, что христианский апофеоз добродетелей 
любви и аскетизма, в частности депрессивная философия страдания, 
расцветавшая в христианской культуре века, сформировала такой поведен-
чески–эмоциональный стандарт, который до недавнего времени определял 
беспокойную имманентность европейца независимо от его сословной 
принадлежности. Поэтому когда религиозный философ Василий Розанов заяв-
ляет о том, что христианство это религия смерти, впрочем, как и Вильгельм 
Райх, он, по–видимому, принимает во внимание присущее адептам хрис-
тианства настойчивое отрицание радостей жизни, доходившее, порой до 
навязчивости. Ключевые понятия христианского мировоззрения, посредством 
которых постигается «судьба мира» и «мирское» это понятия греха, страдания и 
искупления. О том, что христианство это, прежде всего, философия страдания 
свидетельствуют почитание в нём мученичества, «культ добровольного нищен-
ства, юродства, молчальничества, затворничества». Неслучайно религиозный 
мыслитель современности Сергей Аверинцев будет писать о христианской 
психологии как о философии «сокрушеного сердца» и «сладостного пла-
ча»: «Желательное с точки зрения христианства состояние человека в этой 
жизни – не духовная анестезия, не спокойная безболезненность стоического 
или буддийского мудреца, но, напротив, «сердце болезнующе», напряжение 
борьбы с собой и страдания за других» [1,с.200]. О страдании как об осно-
вной теме христианства, и о том, что путь ко всем иным добродетелям лежит 
через страдание, размышляет один из ведущих представителей христианской 
философии Николай Бердяев: «Только христианство принимает страдание и 
имеет до конца мужественное отношение к страданию. Христианство учит 
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не бояться страдания. Ибо страдал сам Бог, Сын Божий. Все остальные уче-
ния боятся страдания и бегут от него. Стоицизм и буддизм – высокие типы 
нехристианских нравственных учений – боятся страдания и учат, как избежать 
страдания, как стать к нему нечувствительным, как достигнуть бесстрастия. 
Буддизм признает сострадание, но отрицает любовь, ибо сострадание может 
быть путём избавления от муки бытия, любовь, же утверждает бытие и, сле-
довательно, муку, любовь умножает скорбь и страдания… Страдание следует 
за нами по пятам, за самыми счастливыми из нас» [3,с.181]. Амбивалентность, 
или как пишет Бердяев, парадоксальность в понимании страдания (страдание 
как следствие греха, и одновременно – искупление, расплата за него) приво-
дит впоследствии к разнообразным аберрациям внутри самого христианства, 
например, к преувеличенному аскетизму носителей христианского культа, 
доходящему, порой, до кровавого террора. Именно поэтому многие иссле-
дователи христианской культуры в ХХ веке заговорили о некрофильских и 
«мазохистских» элементах в христианстве, разжигающих в человеке пагубную 
страсть к страданию и смерти.

Психоаналитическая стратегия исследования человеческих чувств и страс-
тей для большинства представителей современной философской антропологии 
и философии культуры оказалась единственно возможным инструментарием 
научного поиска, проникновения в глубины человеческих чувств и в основания 
иллюзий. Следуя логике психоанализа, невольно приходишь к выводу о том, 
что бессилие и забвение аскетического образца должно способствовать сни-
жению способности к сублимации, следовательно, к умалению идеализации 
объекта либидиозного интереса, что и наблюдается в обществе консуматор-
ного типа, однако, что никак не сказывается на деструктивных установках. 
Гедонистическая этика удовольствия, сменившая сошедшую с социо–
культурной сцены суровую мораль воздержания, оставила без изменений 
садомазохистскую деструктивность. Иными словами, маргинализация в 
современной системе ценностей аскетических идеалов никак не сказалась 
на потребностях в страдании и жестокости. Конечно, в перверсийных 
установках имеется весомая доля участия физиологических идиосинкразий, 
что свидетельствует об упорном нежелании личности, даже в условиях культа 
«телесного низа» редуцировать Эго к «генитальным функциям» (Ружмон). 
Кастрационная фобия, филогенетические или коллективно–мнемонические 
архетипы «надписей по живой плоти» (Гваттари), возможно, и детерминирует 
физиологические идиосинкразии в модусе генитального отвращения, и, тем 
не менее, нельзя сбрасывать со счетов существующие культурные нормы и 
образцы, выстраиваемые в направлении дистанцирования от естественности 
и инстинктов. Именно поэтому современная социальная культура является 
несколько «шизофреничной», т.е. одновременно в ней наложены друг на 
друга биполярные системы ценностей. С одной стороны, культура всё так же 
нетерпима к преступлениям на сексуальной почве и инцесту, которые уголовно 
наказуемы, и, по–прежнему, преобладающим поводом для расторжения брака 
служит адюльтер, а с другой – она постепенно превращается в «идеологию 
оргазма». В сферах масскульта и рекламы безраздельно господствует культ 
«телесного низа», который как бы метастазами раковой опухоли поражает весь 
социальный организм современности. Фрейдовски–райховский фамилиализм 
постепенно смещается гипотезами о релевантности других социальных 
факторов, что происходит вполне закономерно, ибо соответствует современной 
реальности. Эрих Фромм, например, высказывает предположение, что 
эпоха стремительно развивающегося индустриализма в аксиологической и 

мотивационной структуре личности усиливает некрофильские тенденции. 
Ошеломляющее развитие и омассовление технических средств коммуникации 
и комфорта, машинное производство и пр. приводят к существенному 
искажению человеческих влечений и аффективности. Её непосредственным 
объектом становятся предметы, машины, мёртвые механизмы. Одновременно 
с некрофильскими тенденциями, в обществе сохраняется неиссякаемая 
потребность в ненависти и господстве над другими, которая и объясняет 
садистические установки: «сердцевину садизма, которая присуща всем 
его проявлениям, составляет страсть, или жажда власти, абсолютной и 
неограниченной власти над живым существом, будь то животное, ребёнок, 
мужчина или женщина. Заставить кого–либо испытать боль или унижение, 
когда этот кто–то не имеет возможности защищаться, это проявление 
абсолютного господства (одно из проявлений, хотя и не единственное). Тот, 
кто владеет каким–либо живым существом, превращает его в свою вещь, 
своё имущество, а сам становится его господином, повелителем, его Богом» 
[10,с.251].

Подводя итоги рассмотрению проблемы злокачественной агрессии 
в психоаналитической философии можно выделить три основных точки 
зрения. Первая точка зрения основана на предположении о ведущей роли 
аскетического мировоззрения в формировании садомазохизма, который опред-
еляется как своеобразная компенсация за потерю «чистоты» и одновременно 
как способность извлекать удовольствие из страдания, вторая – вытекает 
из постулата о чувстве неполноценности, порождающем деструктивную 
ненависть к себе и окружающим. И третье объяснение страсти к насилию 
исходит из теории влечения к неограниченному господству. Последние две 
«причины» свидетельствуют о том, что аскетическая система ценностей может 
и не иметь определяющего значения в формировании «злокачественного 
характера». Возможно, именно Альфред Адлер подошёл вплотную к разгадке 
жестокости, постулируя всесилие комплекса превосходства или стремления 
к доминированию. Однако вопрос о генезисе деструктивности по–прежнему 
является «ахиллесовой пятой» многих социокультурных теорий. Неслучайно 
великий знаток «тёмных уголков» человеческой души Эрих Фромм полагал, 
что «вопрос о том, какие факторы приводят к развитию садизма, слишком 
сложен, чтобы можно было одной книгой дать на него исчерпывающий 
ответ» [10,с.258]. Конечно, исходя из общей методологической стратегии 
психоанализа, можно утверждать о филогенетических и институциональных 
предпосылках человеческой ненависти и жестокости. В первобытных, варвар-
ских и крайне воинственных общностях закон ressentiment’а, соперничество, 
физическая расправа и агрессивность считались нормальными явлениями, спо-
собствующими выживанию общности в суровых условиях древних тираний и 
междоусобиц. Возможно поэтому, и в эпоху либерального гуманизма найдутся 
апологеты убийственной разрушительности и «кровавых спектаклей», сторон-
ники радикальных политических движений, «чёрных месс», бесчеловечных 
оккультных ритуалов и пр. – «бесноватые», или одержимые коллективным 
бессознательным. Если учение о филогенетических предпосылках деструк-
тивности верно, то, являясь фундаментальной человеческой страстью, она 
фундирует все основные типы агрессивности (обывательскую озлобленность, 
зависть, ревность, садизм, фашизм, «сатанинскую злобу»). Когда агрессивность 
становится социально востребованной, филогенетическое влечение к разру-
шению подвергается воздействию искусственных стимулов. Деструктивные 
психологические корреляты могут рассматриваться не только как следствие 
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невозможности наслаждаться жизнью, но и как продукт преднамеренного 
культивирования жестокости и насилия современной индустрией развлечений 
(кинематограф, интернет). Поэтому проблема заключается не в призывах к 
воздержанности, которые едва, способны определять имманентность личности 
в сложившихся экономических обстоятельствах, а в создании эффективных 
общественных механизмов, способных противодействовать современному 
тиражированию и трансляции зла.

Таким образом, можно предположить, что в современном обществе 
деструктивные установки скорее отражают стремление «посредственности» к 
господству или превосходству, чем свидетельствуют о религозно–мистическом 
фанатизме. Отсюда, садизм, например, есть наслаждение властью в модусе 
насилия, и является проблемой нравственной деградации личности в условиях 
неэффективности институтов социального контроля. Отношения власти и 
субординации лишь создают благоприятные условия для проявления садисти-
ческих наклонностей. Однако едва ли они выступают единственной причиной 
формирования деструктивного характера, иначе все руководители должны 
квалифицироваться как реальные или потенциальные садисты, что является 
абсурдом. Постигаемая уже не столько из сексуального подавления, как у Райха, 
а из своей тотальной распространённости ненависть как бы обретает метафи-
зический характер. Она составляет онтологическую основу реальности на фоне 
всеобщего замирения чувств и безразличия, для которого необузданная жесто-
кость, равно как унижение, насилие, сарказм, и в конечном итоге – убийство 
на сексуальной или национальной почве стали привычным делом, и являются 
лишь опосредствующими факторами, преследующим, однако, совершенно 
другую цель. Эта цель – в утверждении абсолютной ценности своей самости, 
извращённый индивидуальный, либо коллективный нарциссизм, возникающий 
вследствие тотального недовольства жизнью. Именно поэтому рассуждения 
современного французского мыслителя и публициста Андре Глюксмана о том, 
что независимо от типа культуры или уровня цивилизованности, человечество 
преследуют две архетипические формы ненависти – сексизм (ненависть к 
женщине) и ксенофобия являются очень своевременными. Принимая во 
внимание масштабы распространения радикальных идеологий и группировок, 
особенно в экономически неблагополучных регионах, его идеи заставляют 
призадуматься. Глюксман утверждает, что вопреки положительной диалектике, 
ненависть составляет абсолютную противоположность любви, в отношении 
которой она всегда празднует триумфальную победу: «Человек ненависти 
берёт верх над людьми любви, которые никогда не могут разглядеть голую 
ненависть. Неистовый завязывает их двойным узлом, вводя в парадоксальное 
состояние…. Он не сумасшедший – он сам сводит с ума тех, кто не смотрит 
ему в лицо в страхе узреть немыслимое: глыбу абсолютной ненависти, которой 
он стал…. Медея казнит прижитых ею от Ясона детей у него на глазах; 
она торжествует, он уничтожен. Чем больше он сокрушается, тем сильнее 
торжествует она. Ненависть сильнее любви, ибо любовь заложница своего 
предмета, который она может потерять, – ребёнка, женщины, чести, денег. 
Любовь зависима. А ненависть через аскезу боли освободилась от своих цепей, 
она ничем не дорожит, её ничто не сдерживает, она в выигрыше. Любовь это 
любовь к…. любовь диференциальна. Ненависть автореференциальна, она 
наслаждается сама собой и совершается в «напряжённом сладострастии» 
[5,с.62–63]. В условиях триумфа гедонистической морали, а также очень 
низкой ценности духовного творчества сублимация встречает серьёзное 
сопротивление: для того, чтобы любить деньги, как резонно заметил Гваттари, 

сублимировать не обязательно. Тем не менее, накопившаяся жизненная энергия 
тщетно силиться найти выход. Там где невозможен эрос, символизирующий 
любовь к жизни и творчество, процветает танатос, ибо отчаявшийся, как 
верно заметил Къеркегор, это человек, которого сопровождает нежелание 
жить и одновременно невозможность умереть. Отчаявшийся дух это Иов, 
извергающий проклятья, и не дай Бог, его проклятья обретут форму наличного 
бытия, или он начнёт действовать. 
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Based on the analysis of psychoanalytic ideas the author of the study attempted to show 

that psychoanalytic philosophy is due to exaggerated values of the ascetic tradition in 
explaining the violence in society.
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УДК 141.7 Кононенко О.В.

Масова свідомість і масова культура

Мова йде про проблеми визначення сутності зрозуміти 
«масова свідомість» і «масова культура», які набули 
великого значення при обміркуванні природи сучасного 
суспільства. 

Ключові слова: масова свідомість, масова культура, людина 
маси, соціальні функції масової культури, 
маніпуляція масовою свідомістю.

Велика кількість публікацій у науковій та науково–популярній літературі, а 
також у засобах масової інформації, говорить про те, що проблематика масової 
свідомості займає одне із центральних місць у житті сучасного суспільства. 
Активно розвиваються соціологічні, філософські та культурологічні концепції 
масової свідомості. Об’єднуючим початком вчень і теорій, що відображають 
дану предметну область у цей час, є теза про домінування масових цінностей 
у всіх сферах сучасного суспільного та культурного життя.

Суттєвим і вагомим аргументом, що підтверджують актуальність обраної 
теми дослідження, є сама соціальна практика. XX століття стало часом розгор-
тання бурхливих і численних масових рухів, прилучення більшості населення 
до загального утворення, активного, небаченого раніше, вторгнення інтересів 
і смаків «людину маси» в елітарні раніше сфери культури та політики.

Загальною особливістю для більшості досліджень західних авторів у 
дослідженні масових явищ аж до середини XIX століття була екстраполяція 
емпірично спостереження характеристик мас на більш широкі та внутрішньо 
складні явища, спільності (народні маси, великі групи – класи), низька оцін-
ка діяльності народних низів, заперечення їх творчої, конструктивної ролі 
в історичному процесі, визначення цієї ролі як пасивної, другорядної або ж 
стихійно–руйнівної.

Під впливом окремих елементів такої тенденції осмислення масових 
явищ сформувався й ряд напрямків західної соціальної науки ХІХ – ХХ 
століття, акцентується увага на проблеми «маси»: різні варіанти теорії еліти, 
що орієнтуються на вивчення правлячої еліти та визначення зв’язку ролі мас 
(Р.Михельс, Г.Моска, В.Парето; Дж.Гелбрейта, К.Мангейма; ряд ідей Д. Белла, 
Ч.Міллса); ніцшеанський напрямок, що акцентує погляд на масу як нетворче, 
неестетичного та неетично, а також так звані теорії «масового суспільства» 
епохи розвинутих індустріально–капіталістичних відносин XX століття.

У центрі уваги марксистської школи, включаючи її більш пізні варіанти, 
виявилася не стільки маса, як явище соціально–психологічне або соціокуль-
турне, скільки діяльність більших соціальних груп, класів, розглянутих у 
якості суб’єкта політичної боротьби й об’єкта пропаганди, носія революційної 
свідомості й комуністичних переконань.

Початок дослідження феноменів маси й масової свідомості був пов’язане 
з іншими напрямками суспільствознавчої думки що з часом збігся зі станов-
ленням соціальної психології як наукової дисципліни в останній третині XIX 
століття. Майже одночасно в Росії та у Франції М.Михайловським, Г.Тардом, 
пізніше Г.Лебоном були встановлені основні закономірності поведінки інди-
віда, зміни в його психіці при включенні до складу натовпу. Надалі різні 
аспекти цього підходу розроблялися представниками психоаналітичної школи 
(З.Фрейд, Е.Фром). С.Московичі слідом за Г.Лебоном, З.Фрейдом і Е.Фромом 
спрямовує свій дослідницький інтерес в область масової свідомості, реконстру-
юючи й модифікуючи підходи даних авторів. Його заслугою прийнято вважати 
введення в науковий оборот понять «віртуальний натовп», «віртуальне село».

Особливий інтерес представляють роботи Х.Ортега–і–Гассета. Його поста-
новка питання про проблему масової свідомості в індустріальну епоху ставить 
еліту та творчу інтелігенцію в протиставленні з «людиною маси». Своєрідні 
положення для розуміння специфіки сучасної соціальної маси, співвідношення 
маси та індивіда висунули Г.Маркузе, О.Тоффлер, М.Шелер, К.Ясперс.

У радянську епоху проблеми «маси» і «масової свідомості» довгий час 
розвивалися як альтернативні, периферійні. Поняття «маса» розглядалося як 
теоретичний і ідеологічний антипод поняття «клас», у роботах низки авторів 
ставилося під сумнів саме його право на існування в мові науки.

Поряд з об’єктивними труднощами у вивченні зазначених предметів 
(новизна, складна структура), у радянській науці мали місце й проблеми, 
породжені ідеологічним тиском. Зовнішня подібність термінів «маса» і «маси», 
«масова свідомість» і «свідомість мас», при значній розбіжності в їхньому 
змісті, об’єктивно стала серйозною перешкодою для виходу марксистської 
соціології на нову проблематику. Позитивна традиція вживання даної тер-
мінології бере свій початок лише з 1960–х років і пов’язана, насамперед, з 
іменами Б.Грушина й А.Уледова.

Спочатку активний інтерес дослідників до розробки поняття «масова 
свідомість» сполучався з досить неясними й суперечливими виставами про 
суб’єкта цієї свідомості – «маси». В одних випадках суб’єктами–носіями 
масової свідомості були більші соціальні групи, класи (Г.Г. Дилигенський), 
в іншому – народні маси, тобто, – «вся маса членів суспільства» (І.В. 
Люминарський). Одні автори бачили сутність масової свідомості в його 
практичному характері, інші ототожнювали з повсякденною свідомістю, треті 
аналізували його функціонування на рівні суспільної думки. Велика кількість 
робіт була присвячена вивченню суб’єктів масової свідомості в розвинених 
капіталістичних та розвиваючих країнах світову, які розглядали проблеми 
ідеологічного впливу та ідейного маніпулювання масовою свідомістю.

Дослідження Б.Грушина дали потужний поштовх подальшим розробкам 
в області масової свідомості. Однак у якості суб’єкта масової свідомості він 
виділяє різного роду соціальні спільності (а не індивідів), різноманітний та 
нестійкий характер яких недає конкретні дослідження, прогноз та виявлення 
загального. Загальним для всіх видів мас виявляються лише подібні форми 
прояву – масова поведінка, реакції.

В 1990 роки до питань, які пов’язаних з масовою свідомістю, звертається 
значне число авторів. Деякі з них розглядають окремі аспекти й характерис-
тики, конкретно–історичні форми маси й масової свідомості, певних проблем 
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(A.Кара–Мурза). Інші ж претендують на цілісний розгляд об’єкта дослідження, 
розробку методологічних проблем (Г.Юсифова).

Найбільший інтерес становлять роботи Г.Афанасьєвої і М.Кирилова. 
Аналізуючи велику кількість вітчизняної й закордонної літератури, 
Г.Афанасьєва ставить завдання виділення масової свідомості в особливе 
поняття соціальної філософії. М.Кирилов висловлює припущення про те, 
що визначати поняття маси необхідно в зіставленні з поняттям еліти. Автор 
також вважає, що масова свідомість – «фундамент, коренева система сус-
пільної свідомості взагалі». Продовжуючи розробку проблеми, М.Кирилов 
визначає масу як «єдиний спосіб поведінки та свідомості», у чому сходиться 
з Б.Грушиним. У той же час М.Кирилов уявляє масу, як сукупного опонента 
суб’єктів керування.

За останні роки в ряді публікацій і дисертаційних робіт проводиться 
дослідження історичних і групових етнічних, професійних та інших форм 
масової свідомості, що свідчить про ріст дослідницького інтересу до проблеми 
масової свідомості, про зміцнення позицій, пов’язаних із цією проблемою.

Змістовні підстави масової свідомості визначаються найбільш примітивни-
ми світоглядними установками, виробленими в процесі розвитку повсякденної 
свідомості, та в рамках повсякденності, що й виражаються у вигляді соціальної 
віри в певну картину світу й місце людину в ньому, із властивими їй аксіоло-
гічними установками. Найбільше яскраво масова свідомість проявляється в 
суспільно значущих проблемних ситуаціях як однотипна реакція більшості 
(негативна або позитивна).

Основним способом формування масової свідомості в XX столітті висту-
пала масова культура, а головним способом маніпулювання їм –ідеологія як 
її раціоналізована складова.

Основою феномена «масової культури» є об’єктивні характеристики свідо-
мості «людини маси», розкриті X.Ортега–і–Гассетом: прагнення спрощувати, 
зводити до повсякденних схем поведінки будь–які явища й дії; прагнення бути 
«схожим на всіх» у всіх значимих відносинах заради почуття соціальної захи-
щеності; прагнення пояснювати всі проблеми чиїмось ворожим відношенням і 
т.п. [1]. Масова культура є основним засобом відтворення масової свідомості. 

Нерідко масова культура визначається як псевдокультура, яка не має пози-
тивного світогляду, виховння, художній або естетичний зміст. Метою «масової 
культури» є не стільки заповнення дозвілля, зняття напруги, стресу в людини 
індустріального й постіндустріального суспільства, скільки стимулювання 
споживчої свідомості, що у свою чергу формує особливий тип – пасивного, 
некритичного сприйняття цієї культури в людині. Все це створює особистість, 
яка досить легко піддається маніпулюванню. «Масова культура» більшою 
мірою орієнтується не на реалістичні образи, а на штучно створювані образи 
(імідж) і стереотипи. У рамках таких її жанрів як детектив, вестерн, мелодрама, 
мюзикл, комікс які створюються, як спрощені «версії життя». 

Масова культура має чітку світоглядну програму. Масова культура – 
потужний засіб впливу на суспільну свідомість для нівелювання поглядів і 
смаків під складений стереотип. Масова культура – це натуралізм, що відіграє 
на примітивній чуттєвості, її природа – товар для ринку; ставка на видовище 
приводить до моральної нерозбірливості; її спрямованість – утилітарно–роз-
важальна [2;3;4]. 

Основним недоліком багатьох досліджень масової культури є те, що в 
ній вивчаються, насамперед, її ідеологічна функція або естетичні компонен-
ти, найчастіше із суб’єктивної точки зору автора, з позицій його авторських 
переваг. Подібний, досить спрощений підхід до масової культури не тільки є 
гносеологічно безперспективним, але й не в змозі пояснити внутрішні меха-
нізми найсильнішого впливу масової культури на сучасне суспільство, його 
культурну й навіть політичну динаміку.

У феномені масової культури можна виділити її соціокультурні функції: 
розважальну, соціалізації та ідеологічну, покликані однаково ефективно впли-
вати як на маси, так і на еліту.

Реалізація ідеологічної функції полягає в наданні «масовій людині» зрозу-
мілих для неї й потрібних для ідеологізаторів схем інтерпретації й пояснення 
всього, що відбувається в суспільстві, схемних висновків і прийняття рішень, 
організаційних проектів і планів дій. Це може здійснюватися й через соціали-
заційну й розважальну функції. У суспільстві постійно відбувається боротьба 
за маси інституціональними засобами; особливо велика роль держави, що 
маніпулює свідомістю широких мас. 

Суб’єктивно–психологічною підставою механізму «масової свідомості» є 
патерналізм, що розуміється як уроджене, неусвідомлюван, що має міфологічне 
коріння властивість мислення людини «долати труднощі» найбільш простим 
способом (наприклад, у вигляді надії на абсолютного героя, вождя). У якості 
ж суб’єктивно–психологічної заснування механізму «масової культури» можна 
запропонувати «феномен краси» [5], суть якого в тому, що предмет вважається 
прекрасним, якщо він викликає захоплення і співпереживання у більшості. 
Цей «феномен» може бути поясненням того, що масова культура, є єдиним 
способом збагнення світу для тієї частини населення, яка відповідає роль 
«людини маси», запропонованому Х.Ортега–і–Гассетом.

Безумовна перевага ідеологічної функції в масовій культурі радянського 
суспільства формували таке розуміння художнього твору як в автора, так і в 
його читача, глядача, що сприйняття його було спрямовано не на вироблення 
власної позиції для описуваної ситуації, а на безумовне наслідування абсолют-
ній нормі поведінки (сприйняття, відчування, мислення, дії). Це й визначило 
основні якість масової культури радянського періоду.

Економічна й соціальна криза обумовили розвал соціальної структури й 
радянської системи цінностей. Це означало вибух індивідуалізму, нездатного 
створити нову систему цінностей. Тому в епоху перебудови змістом добутків 
масової культури стають «маргінальні» типи особистості.

Виниклий у ході інноваційних перетворень суспільства на пострадян-
ському просторі духовно–ідеологічний вакуум, створений ідеологічною 
роз’єднаністю, усе більше заповнюється продуктами західного маскульту. На 
тлі дестабілізації соціальних інститутів і духовної сфери суспільства проступає 
силует «людини маси» західного зразка, позбавляючи можливості трансляції 
досвіду вітчизняної культури на молоді покоління, що може привести до її 
стагнації й занепаду. Проблема погрози втрати культурної самобутності народу 
в умовах «культурного імперіалізму» є однієї важливих зі злободенних для 
вітчизняної соціальної й філософської науки. 

Таким чином, можна констатувати, що на сьогоднішній день не існує 
розгорнутого аналітичного концепту масової культури, з одного боку, – задо-
вольняючого реальній практиці, тобто здатного виступити робочим принципом 
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при аналізі й оцінці явищ сучасної культури, з іншого боку – відповідного до 
сучасного рівня філолофсько–культурологічного знання, тобто, що включає, 
а, що не ігнорує ті розумові моделі, які акумулювалися в посткласичному 
пізнавальному досвіді.
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consciousness» and «mass culture», which had got a great value when comprehension 
the nature of modern society.
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УДК 130 Закревський В.Е.

Соціокультурний феномен «щастя» як предмет 
емпіричних досліджень на Заході і в США

Здійснено порівняльний аналіз методологічних підходів 
до емпіричних досліджень соціокультурного феномену 
«щастя» на Заході і в Сполучених Штатах Америки. 
Представлені описові характеристики і критичний 
огляд типових організаційних структур, що займаються 
дослідженням суб’єктивного благополуччя у світовому 
масштабі. Зроблений висновок про необхідність розробки 
погодженої синтетичної методологічної бази і індикативної 
системи для емпіричних досліджень щастя, виходячи з 
ціннісних систем Сходу і Заходу.

Ключові слова: щастя, індекс людського розвитку, суб’єктивне 
благополуччя, ціннісна система, індикатор.

Проблема полягає в тому, що емпіричні дослідження соціокультурного 
феномену «щастя» здійснюються, навіть в рамках західної соціогуманітарної 
традиції, на різних методологічних підходах. Більш того, інтегральні індика-
тивні системи, сформовані на Заході, застосовуються для виміру суб’єктивного 
благополуччя людей і в країнах Сходу, хоча очевидно, що в їх ціннісно–норма-
тивні системи різні. Представляється доцільним здійснити змістовний аналіз 
порівняльних міжнародних досліджень, виконаних на початку ХХІ століття, 
для того, щоб виявити протиріччя, що визначилися, і труднощі виміру і оцінки 
рівня «щастя» у цивілізованих країнах світу.

Філософським, економічним, соціологічним, соціально–психологічним 
аспектам щастя присвячені праці наступних авторів Заходу і США С.Абдаллах, 
М.Артхауд–Дей, Д.Беард, Р.Бісвас–Дінер, Д.Бланшфловер, С.Вон Белов, 
Дж.Боем, К.Блох, Р.Боббіт, Р.Венховен, Е.Вілсон, Дж.Віттерсо, Дж.Ван Вугт, 
В.Глатзер, Л.Грін, А.Дінер, Р.Ескерслей, Р.Естерлін, Д.Каммінс, С.Кандура, 
Д.Кахнеман, С.Клейн, Б.Кіпфер, А.Крюгер, Н.Маркс, Д.Милль, Дж.Місажон, 
К.Моней, Л.Морган, Дж.Неар, А.Освальд, Б.Рассел, Д.Род, М.Рагхеб, 
Р.Паллант, М.Сиксентвіхалі, М.Стофреген, С.Томсон, Д.Хайброн, П.Хантер 
і багатьох інших. 

В «Новітньому філософському словнику» поняття «щастя» визначено 
таким чином: « …мета людських прагнень, …що досягається людиною і її 
найближчим оточенням» [1,с.821]. Соціально–етичні варіації стратегічних 
стосунків до життя, що в принципі угледілися древніми греками, зберігають 
своє ціннісно–смислове наповнення і в даний час: гедонізм Арістиппа – тва-
ринне прагнення до насолод; Епікур – розумна міра задоволень в поєднанні 
з інтелектуальним і естетичним розвитком; стоїцизм – досягнення спокою і 
чесноти завдяки відмови від пристрастей. У сучасному соціогуманітарному 
знанні, і насамперед у філософії, соціології, соціальній психології склався 
загальнонауковий методологічний підхід, що інтерпретує щастя як складову 
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чуттєво–емоційного ідеалу. Етнонаціональна диференційованість уявлень про 
щастя обумовлена істотним розходженням смислових систем, які задають його 
ціннісно–нормативні параметри і конкретні соціокультурні зразки.

В даний час компаративістські дослідження проблеми щастя, що розумі-
ється як суб’єктивне благополуччя, досліджуються в міжнародному масштабі 
більш ніж двадцятьма організаційними структурами. Так Центр порівняльних 
досліджень при вищій школі соціальних наук у Лондоні працює в рамках про-
екту європейського соціального дослідження і фінансується Європейською 
Комісією, Європейським науковим фондом, національними установами. 
Спрямованність діяльності Центру – вимірювання в країнах Європи та її 
сусідів існуючого стану відносин, переконань і цінностей, а також розробка 
їх пояснювальних характеристик. Індикаторами, які з 2003 року використо-
вуються в даних дослідженнях, є політичні орієнтації, погляди і поведінка, 
соціальні та моральні цінності, а також ряд інших національних, етнічних, 
релігійних та соціально–демографічних змінних. Згідно із соціальним замов-
ленням вимірюються такі аспекти життєдіяльності ЄС як загальноєвропейська 
конкуренція, імміграція, активна громадянська позиція, ставлення до здоров’я 
і стан медицини, економічна мораль, старіння, а також держава загального 
добробуту як соціально–економічний ідеал.

Дослідження щастя в даному центрі концентруються навколо наукового 
розуміння и пояснення суб’єктивного благополуччя громадян Європи, а тому 
вдаються до використання як когнітивних (поняття про щасливе життя), так і 
емоційних (суб’єктивне благополуччя) показників, які сукупно відображають 
загальний рівень задоволеності життям. Таким чином, дослідницькі програми 
даного центру спираються на пояснення, оцінку і уяву [2]. У царині сучасних 
соціосинергетичних тенденцій вважаємо такий підхід виправданим.

В межах вищезгаданого центру народився так званий «Глобальний 
маніфест щасливої планети», підтриманий видатними діячами сучасності 
і авторитетними міжнародними і національними організаціями. Одним з 
суттєвих перешкод на шляху побудови глобального суспільства загального 
благоденства є надмірне споживання у розвинених державах, яке веде до 
виснаження прирордних ресурсів і духовно–моральної деградації населення. У 
даному маніфесті висунуто вимога щодо розробки загальнопланетарних цілей 
і завдань, покликаних забезпечити сталий розвиток світових господарства і 
співтовариства. У якості перспективного позитиву передбачається, зокрема, 
збільшити тривалість життя всіх людей світу до середини ХХІ століття до 
87 років, а рівень інтегрального показника задоволеності життям підняти до 
верхнього критеріального діапазону. У 2070 року, завдяки активній допомозі 
розвинених держав країнам, що розвиваються, має встановитися відносний 
паритет у рівнях виробництва матеріальних благ та їх споживання.

У преамбулі маніфесту вказується на те, що сучасна ціннісно–нормативна 
система Заходу, що грунтується на індивідуалізмі і матеріальному споживанні, 
заведе світовий соціальний процес у глухий кут. Контрпродуктивним, згідно 
констатуючій частині маніфесту, в даний час є система володіння та розподілу 
природних ресурсів планети. За даним критерієм жодна з 143 країн, та й світо-
вий господарський комплекс в цілому, не відповідають вимогам раціональності 
і справедливості. Маніфест, прийнятий в 2006 році, встановлює принципи, 
цілі та десять груп узгоджених завдань, необхідних для досягнення сталого 
світового добробуту: ліквідація бідності і голоду; реструктурування боргів і 
фінансової системи; істотне підвищення рівня здоров’я, підтримання біорізно-
маніття; посилення ролі громадянського суспільства в глобальному управлінні; 
приведення економічної політики у відповідність до темпів зменшення при-
родних ресурсів; запобігання наслідків зміни клімату; повернення довіри 
до визначальних загальнолюдських цінностей. У заключній частині даного 

глобального документа сучасності, люди доброї волі, які є його прихильни-
ками, проголошуються «друзями планети». Творці маніфесту залишають 
відкритою можливість внесення пропозицій щодо вдосконалення світового 
соціального устрою для всіх людей планети [3]. Прем’єр–міністр Д.Кемерон, 
натхненний успіхами своїх співвітчизників, які досягли визначних успіхів 
у «щастязнавстві», запропонував управлінню статистики Великої Британії 
здійснити надзвичайне (400 тисяч сімей) соціологічне дослідження з метою 
виявлення реального рівня соціально–етичного благополуччя (щастя) нації . 
Керівник проекту Ч.Сіфорд, у зв’язку з цим, висловив припущення про те, що 
такого роду дослідження може бути ефективним, якщо його висновки стануть 
у пригоді при реконструкції внутрішньої політики країни [4].

Однією з широко відомих організаційних структур, що серйозно займа-
ється проблемою щастя є центр дослідження щастя при університеті імені 
Еразма Роттердамського, очолюваний Р.Веенховеном (Роттердам, Нідерланди). 
Співробітниками даного центру створена всесвітня база даних про кросс-
національні дослідження суб’єктивної задоволеності життям, яка включає 
суб’єктів, методологію, історію, порівняльні метаметодики, комплексні оці-
ночні характеристики смислових і афективних компонентів щастя, а також 
реєстр звітів про здійснені емпіричні дослідження. Вважаємо, що вищез-
гадана бібліографічна база даних щодо загальнонаукової проблеми щастя, 
представляє безсумнівний пізнавальний інтерес. Саме тому наводимо нижче 
стислий тематичній огляд 9042 джерел, які слугують теоретичною основою 
емпіричних досліджень щастя. 

Філософія. Методологія, що базується на соціогуманітарному знанні. 
Порівняльний аналіз класичних теорій. Інтегровані (об’єктивні і суб’єктивні) 
концепції щастя – насолода життям, пізнання, моральна досконалість, благо-
получчя. Концептуалізація щастя – розуміння, компоненти, функції. Ціннісні 
системи як керівні принципи життєвих виборів, нижчі і вищі види задоволе-
ності. Специфічні види щастя – діяльність, пізнання, соціальна комунікація. 
Раціональні та ірраціональні аспекти щастя. Темпоральний аспект щастя 
в контексті трьох вимірювань часу на всіх етапах життєвого шляху різних 
соціально–професійних і статтєво–вікових груп. Вимірність щастя і нещастя 
(страждання): істинність результатів, стабільність, надійність (стійкість) 
показників, порівнянність міжкраїнових особливостей – інтегровані індика-
тивні методики, описові характеристики соціокультурних феноменологічних 
картин (образів, моделей) щастя.

Етнонаціональні особливості – залежність щастя від умов життя – при-
родного та соціального середовищ, рівня доходів сільських і міських жителів. 
Щастя і суспільство: умови для щастя; універсальне і особливе; тип суспільства 
і способи оцінки життя; однорідність і згуртованість нації; зовнішні (податко-
вий режим, культурні стереотипи) та внутрішні (індивідуалізм – колективізм, 
песимізм–оптимізм) умови.

Щастя і соціальний статус: функціонально–рольовий комплекс, вік, 
старіння, професійний і освітній престиж; мігранти; маргінали. Щастя і 
людський ресурс: стан здоров’я, соціальні здібності, емоційний інтелект; 
інтегрована оцінка ефективності; креативність; рівень самооцінки. Щастя і 
особистість: параметрична узгодженість розвитку особистості; особистісні 
якості та властивості – досвід, індивідуальний стиль діяльності, прощення, 
благородство, доброта.

Щастя і уподобання: сенс життя, світогляд, потреба в досягненні життє-
вої мети, способи реалізації завдань; етичні цінності: довіра до людей, віра в 
справедливий світ, політичні цінності. 
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Щастя і типологія соціальної поведінки: розподіл часу між роботою та 
дозвіллям; сімейні конфлікти; рівень освіти і успішності; життєва подієва 
хвиля – повсякденність, катастрофи, міграція, перемоги, поразки. 

Щастя і життєвий шлях: міра задоволеності на відповідних циклах жит-
тєвого шляху; щастя в ретроспективі та перспективі; трансформація уявлень 
про щастя протягом життя. 

Щастя і задоволеність життям: задоволеність собою, освітою, рівнем 
споживання, близькими, суспільством, соціальним становищем, середовищем, 
дозвіллям, здоров’ям, доходами, духовним життям. Детермінанти щастя: 
ідеологія; міра впливу на суспільство; моделі соціально–етичної поведінки; 
збалансованість оцінок життя; інтелектуальні стратегії; політична поведінка.

Прагнення до щастя: громадські та особисті приоритети; принципова 
можливість щастя; якісно–кількісна визначенність щастя; оптимальність; 
наслідки приватних виборів шляхів досягнення щастя – самовдосконалення, 
духовна зустріч, консультування, уроки щастя в школі. Образи щастя: міфи про 
щастя; культурні відмінності в уявленнях про щастя; щастя Заходу і Сходу як 
дві соціокультурні реальності; ставлення до щастя; наслідки щастя; моральна 
оцінка щастя; стабільність щастя; оціночні характеристики оточуючих мого 
щастя [5].

Проблема щастя є об’єктом пильного інтересу не тільки колективних, але й 
індивідуальних суб’єктів. Так Е. Уайт вирішив рухатися шляхом узагальнення 
результатів досліджень, здійснених різними міжнародними оранізаційними 
структурами. Цим ученим проаналізовано величезний масив даних сотень 
розвідок, виконаних Світовим Банком, ЮНЕСКО, ООН, ЦРУ, ВООЗ та низкою 
інших організацій, які вивчали різні аспекти розвитку людського потенціалу 
та суб’єктивної задоволеності життям. Е. Уайтом було відібрано 178 країн і 
кожній присвоєно відповідний коефіцієнт щастя. Сукупна репрезентативна 
вибірка склала 80 тисяч респондентів.

Перша десятка найбільш щасливих країн виглядає так: Данія, Швейцарія, 
Австрія, Ісландія, Багамські острови, Фінляндія, Швеція, Бутан, Бруней, 
Канада. Згідно з висновками Е. Уайта рейтингову таблицю світового щастя 
замикають з відповідними місцями слідуючі країни: Україна – 174, Молдова – 
175, Конго – 176, Зімбабве – 177, Бурунді – 178. Середину таблиці займають 
такі «важковаговики» як США – 23, Німеччина – 35, Велика Британія – 41, 
Китай – 82. За даними Всесвітньої бази даних про щастя перша десятка вигля-
дає так: Швейцарія, Данія, Австрія, Ісландія, Фінляндія, Австралія, Швеція, 
Канада, Гватемала, Люксембург. Відповідно до самих нещасливих віднесені 
Молдова, Білорусь, Україна, Узбекистан, Танзанія, Руанда, Зімбабве.

Інший аматор щастязнавець німецький журналіст Е.Вайнер відвідав самі 
«щасливі» і самі «нещасні» країни світу, щоб зрозуміти суть справи зсередини 
на рівні буденної свідомості і здорового глузду. Е. Вайнером було встанов-
лено, що жителі Швейцарії, яка у всіх рейтингах входить у першу десятку, 
суб’єктивно не відчувають себе щасливими. Вони не бояться безробіття, тому 
що його там ніколи не було, вулиці виблискують чистотою, водопровідна вода 
з найчистіших гірських джерел, а шоколад і зовсім є їх релігією. У той же час 
жителі Ісландії, яка традиційно входить до першої п’ятірки рейтингів, дійсно 
щасливі. Причину Е.Вайнер вбачає в тому, що дана нація живе як одна дружна 
сім’я, що втім, обгрунтовано і з суто генетичної точки зору. При зустрічах 
ісландці бажають один одному щастя, а не здоров’я. Таким чином, в кліматично 
неласкавій і похмурій Ісландії живуть людяні й гуманні, а, отже, і найщасливіші 
люди у світі. Причини нещастя Молдови, на думку Е.Вайнера, в маргінальності 
культури і відсутності національної ідеї. З ряду одинаків ентузіастів помітно 
виділяється Е.Уайт з університету Лейстера (Великобританія), що працює у 

соціально–етичному проблематичному просторі – добро–зло. Даний аналітик 
вперше розробив географічну карту розподілу світового щастя [6].

Щодо індикаторів вимірювання щастя існує широкий діапазон відмін-
ностей щодо теоретичних підходів. Основні недоліки розглянутих вище 
досліджень полягають у тому, що частина з них ігнорує екологічний фактор, 
інші не враховують духовно–моральну складову щастя. Однак основний 
методологічний казус полягає в неможливості оцінювати щастя згідно із 
стандартизованою сукупностю індикаторів у всіх країнах через різницю їх 
ціннісно–нормативних систем. Так, наприклад індекс розвитку людського 
потенціалу, яким користується ООН, включає ряд об’єктивних показників – 
рівень доходів, освіти, тривалість життя і таке інше. Слід визнати, що поки що 
не створені граничні (вищі і нижчі значення) критерії, що можуть адекватно 
вимірювати будь які параметри потенціалу людського розвитку або щастя. 
Дійсно теоретичним максимумом тривалості життя є безсмертя, а для отри-
мання вищого балу по рівню освіти все населення країни має бути студентами.

Здавалося б, правильним виходом з суто кількісного підходу, могли б стати 
інтегральні показники, які дозволили б вимірювати рівень щастя за допомогою 
груп суміжних індексів якості життя – гендерної нерівності, бідності, здоров’я 
і таке інше. Але ж існуючі інтегральні показники щастя не є досконалими. 
Широко застосований в кінці ХХ століття індекс фізичної якості життя, при-
значений для вимірювання рівня добробуту, оперував виключно економічними 
перемінними. У створеному значно пізніше істинному показнику прогресу, 
валовий внутрішній продукт вже відходить на другий план, поступаючись міс-
цем таким індикаторам як екологія, соціальна напруга, здоров’я нації, гендерна 
нерівність. На даний час повністю економічними за структурою показників 
є методика вимірювання рівня добробуту Вандерфорда–Райлі, індекс якості 
життя за версією об’єднання інтелектуалів економістів і багато інших [7].

Схід, виходячи з власних ціннісних систем, пропонує оригінальні концеп-
туальні схеми розуміння і вимірювання щастя, що істотно відрізняються від 
загальноприйнятих на Заході і в США. У даному відношенні показовим є те, 
що смисловий конструкт «щастя» поступово проник в соціогуманітарне знання 
Заходу. Вважаємо, що це сталося завдяки аналізу результатів порівняльних 
досліджень і більш глибокого вивчення східних ціннісних систем. Формування 
тенденції заміни економічних показників на ціннісні і холістичні обумовлено 
трансформацією матеріальної ціннісно–нормативної системи Заходу у так 
звану пост матеріальну, а саме духовно–моральну.

Інтегральний індикатор Валове Національне Щастя використовується 
групою Р. Веенховена для вимірювання життєвих стандартів з орієнтацією 
на провідні цінності та визначальні смислові конструкти локальної люд-
ської спільності. Автором даного методологічного нововведення був король 
Бутану Джігме Сінье. Ще в 1972 році цей монарх–філософ поставив якість 
економічного розвитку країни в пряму залежність від національно–куль-
турних і духовно–моральних складових суспільної свідомості, що знайшли 
своє концентроване втілення у буддійській релігії. Однак при використанні 
даних індикативних систем виникають технологічні труднощі, оскільки 
духовність, цінності, мораль, важко піддаються суворій формалізації і кіль-
кісному вираженню. Цілі нації, сформульовані в Основному Законі Еквадора, 
сконструйовані виходячи з філософського вчення «Буен вівір – гарне життя», 
гуманістичною складовою якого є установка на мирне співіснування з сусідами 
і всіма жителями планети [8].

Компаративістські емпіричні дослідження суб’єктивного благополуччя 
(щастя) людей у всіх країнах світу здійснюються в основному організаційними 
структурами Заходу. Завдяки цьому індикативні системи (інтегральні показ-
ники), що застосовуються в країнах Сходу не здатні адекватно вимірювати 
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такий майже невловимий для строгої наукової формалізації феномен, яким є 
щастя. Вважаємо більш виправданим підхід, спрямований на створення узго-
дженого (східно–західного) методологічного підгрунтя такого роду емпіричних 
досліджень, за допомогою органічного синтезу їх ціннісно–нормативних сис-
тем. Ціннісні системи країн Сходу стають основою соціально–економічного 
планування та розвитку, як це відбувається, наприклад, в Бутані й Еквадорі. І 
досі важливою проблемою залишається соціалізація наслідків соціологічних і 
соціально–психологічних досліджень людського суб’єктивного благополуччя 
(щастя).

Список використаних джерел
1. Новейший философский словарь / [Сост. Грицанов А. А.] / Эвдемония // Грицанов 

А.А. – Мн.: Изд. В. М. Скакун, 1998. – 896с.
2. Marks N. The Happy Planet index / Marks N., Abdallah S., Thomson S. – London: 

Mary Murphy, 2006. – 54 p.
3. Price A. Slow–tech: Manifesto for an Over–wound World / Price A. – London: 

Atlantic Books, 2009. – 288 p.
4. Ahmed S. The Promise of Happiness / Ahmed S. – Duke University Press Books, 

2010. – 328 p.
5. Veenhoven R. World Database of Happiness, Bibliography [Електронний 

ресурс] / Veenhoven R – Режим доступу: http://www.worlddatabaseofhappiness
.eur.nl

6. Happiness. International Encyclopedia of the Social Sciences. – 2008. Encyclopedia.
com. 17 Mar. 2011 [Електронний ресурс]. – Режим доступу: http://www.encyclopedia.com

7. Boehm J. Happines / J.Boehm, S.Lyubomirsky // Journal of Career Assessment. – 
2008. – Vol. 16 (1). – P. 101–116.

8. Mahon Mc. Happines: A History / Mahon Mc., Darrin M. – Atlantic Monthly Press, 
2005. – 560 p.

Закревский В.Э. Социокультурный феномен «счастье» как предмет 
эмпирических исследований на Западе и в США
Осуществлен сравнительный анализ методологических подходов к эмпирическим 

исследованиям социокультурного феномена «счастье» на Западе и в Соединенных 
Штатах Америки. Представлены описательные характеристики и критический 
обзор типичных организационных структур, занимающихся исследованиями 
субъективного благополучия в мировом масштабе. Сделан вывод о необходимости 
разработки согласованной синтетической методологической базы и индикативной 
системы для эмпирических исследований счастья, исходя из ценностных систем 
Востока и Запада.
Ключевые слова: счастье, индекс человеческого развития, субъективное благо-

получие, ценностная система, индикатор.

Zakrevsky, V.E. Sociokultural phenomenon «happiness» as a subject of empirical 
researches in the West and in the USA

In the the study the comparative analysis of the methodological going is carried out near 
empiric researches of the sociokultural phenomenon «happiness» in the West and in the 
United States of America. Provides descriptive characteristics and critical overview of typical 
organizational structures, engaged in research of subjective well– being on a global scale. 
The conclusion about the need to develop a coherent synthetic methodological base and 
an indicative system for empirical studies of happiness, on the basis of the value systems 
of the East and the West.

Key words: happiness, index of human development, subjective prosperity, valued 
system, indicator.

УДК 14:(355.1+355.2) Требін М.П.

Військова праця крізь призму 
соціально–філософського аналізу

Розкривається суть військової праці в умовах українського 
соціуму, що трансформується, проаналізовані його осно-
вні характеристики і можливі тенденції розвитку в умовах 
вдосконалення військової справи.

Ключові слова: армія, суспільство, трансформація, праця, 
військова праця.

Українське суспільство перебуває на шляху трансформації від індустрі-
альної стадії розвитку до побудови якісно нової цивілізації, що базується на 
новітніх технологіях, індустрії інформації та послуг. Цей процес відбувається 
на фоні загострення глобальних проблем, міжцивілізаційних протиріч, змін 
у геополітичній ситуації, які супроводжуються перманентними війнами і 
воєнними конфліктами, збройним насильством та воєнною небезпекою, що 
у свою чергу підвищує значущість військової сили та армії – її легітимного 
носія (армія розглядається як синонім збройних сил). Отже, армія була, є й буде 
невід’ємним інститутом сучасної держави. Виникає необхідність з’ясувати 
яким же він є – сучасний воїн, яким є його праця? На цей час цієї проблемі в 
сучасній українській філософії приділяється незначна увага, нажаль.

Трансформаційні процеси, що відбуваються в сучасному соціумі, насам-
перед в економічній сфері, своєрідно впливають на характер і особливості 
праці взагалі, і військової праці зокрема. Осмисленню процесу праці в сучас-
ному і постсучасному суспільстві присвячені роботи А. Сміта, К. Маркса, Е. 
Дюркгейма, П. Берана, Г. Бревермана, М. Буравого, Р. Едвардса, Г. Саймона, 
П. Суїзі та ін. [4;10;20‒22;24;25;29]. За своєю загальною природою і призна-
ченням праця – це перша і основна умова існування людського суспільства. 
Вона є першоосновою соціального прогресу, джерелом суспільного багатства, 
творцем сучасної культури на Землі. З цієї точки зору праця – це є засіб життя. 
К. Маркс писав: «Як доцільна діяльність, спрямована на освоєння елементів 
природи в тій або іншій формі, праця становить природну умову людського 
існування, умову обміну речовин між людиною та природою, незалежно від 
будь‒яких соціальних форм» [9,с..23]. Разом з тим праця – це також частина 
самого людського життя, його прояв та власна життєдіяльність працюючого. 
Вона є основним способом самоствердження людини. Праця людини харак-
теризується єдністю розуміння (мислення) і виконання (дії). В процесі праці 
розвиваються фізичні і духовні здібності людини, її особистість. 

Отже, праця є також способом розвитку особистості. Праця є тим про-
цесом, в якому «суб’єктивується» буття, вона стає складовою частиною нашої 
свідомості і нашої особистості. Саме в процесі трудової діяльності людина 
вступає в контакт зі світом, перетворює і пізнає його. Результати нашого 
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пізнання, використані на практиці, є критерієм об’єктивності. Процес пра-
ці є складним суспільним явищем. Він поєднує три компоненти: доцільну 
діяльність людини, тобто власне працю; предмет праці та засоби праці, за допо-
могою яких людина впливає на предмет праці. Таким чином, праця – це процес, 
що відбувається між людиною і природою під її контролем і регулюванням. 
Однак не будь‒яка конкретна праця виступає у вигляді безпосередньої взаємо-
дії між людиною та природою, наприклад праця письменника, композитора, 
воїна, політичного діяча, банкіра, педагога тощо. Ось чому слід враховувати, 
що праця – це доцільна, суспільно корисна в своєї основі творча діяльність, 
яка відбувається між людиною і природою, між людиною і суспільством як 
частиною природи і спрямована на створення матеріальних і духовних цін-
ностей, їх збереження, розподіл і захист. 

Якісна характеристика праці здійснюється за допомогою наукових понять 
«характер праці» і «зміст праці», що відображують численні особливості кон-
кретних видів доцільної діяльності людей та її стан в цілому на тих або інших 
етапах розвитку суспільного виробництва. Поняття «характер праці» виражає 
різні рівні або аспекти соціально‒економічної сутності трудової діяльнос-
ті – відносини між людьми відповідно до їх участі в суспільній праці, тобто 
специфіку його громадської організації; форму, в якій здійснюється праця, 
виявляється її якість; соціально‒економічні зв’язки людини із соціумом та її 
відношення до праці. Категорія «зміст праці» відбиває техніко‒організаційну 
(технологічну) своєрідність різних видів праці, рівень розвитку речовинних 
і особистісних компонентів процесу праці. Головним чинником тут є науко-
во‒технічний прогрес. Безпосередні джерела появлення всіх видів діяльності 
детерміновані економічними та соціально‒політичними потребами людини. В 
міру удосконалення знань і спеціалізації знарядь праці поглиблювався поділ 
праці між людьми. Відомий французький соціолог Еміль Дюркгейм справед-
ливо відзначав, що «причину, яка пояснює прогрес поділу праці, варто шукати 
у певних змінах соціального середовища» [4,с.238]. Гаррі Бреверман акцентує 
увагу на тому, що поділ праці на соціальному рівні підкреслює індивідуаль-
ність: «Віднесення індивідуума до тієї чи іншої групи без врахування його 
здібностей і потреб – злочин проти особистості та проти людства» [21,р.73]. 
Виразом поділу праці є також виникнення держави та одного з її основних 
інститутів – армії. Розподіл суспільства на соціальні страти об’єктивно 
спричинив виникнення військової праці, що виділяється в самостійний вид 
суспільної діяльності. 

Диференціацію трудової діяльності може бути розглянуто не тільки 
з погляду на виділення та здійснення її окремих видів, але і з погляду на 
знання і трудові навички, необхідні для цього працівнику з погляду на фор-
мування певних груп людей, що спеціалізуються на виконанні цих видів 
праці. Іншими словами, в суспільному поділі праці необхідно розрізняти 
два аспекти. Перший пов’язаний з фактом природної диференціації трудової 
діяльності. Другий виступає як розподіл праці між людьми. Останній і є 
професійним розподілом праці, обумовленим особливостями спеціальних 
знань і трудових навичок людей. Основними поняттями професійної праці є 
«професія» і «спеціальність». Як зазначає Альфред Уайтхед, «спочатку про-
фесії виникли як традиційні форми діяльності, зміни в яких наступали лише 
спорадично в результаті теоретичних знахідок… Виникаючи як прийнятні 
висновки з теоретичних побудов, професійні доктрини, якщо їм вдавалося 
вижити, перетворювалися в мудрість, що передається від генерації до гене-
рації» [16,с.453‒454]. На наш погляд, під професією можна розуміти певний 

рід суспільно необхідної трудової діяльності, що являє собою сукупність 
особливих трудових навичок і теоретичних знань, які є для індивіда джере-
лом існування. А. Уайтхед підкреслював, що «суттєвою ознакою професії 
є теоретичне передбачення наслідків професійної діяльності, засноване на 
розумінні природи речей» [16,с.450]. 

Окрім того, професія характеризується ще низкою істотних ознак: будь‒
яка професія має об’єктивні підстави свого появлення, тобто формування її 
можливе тільки за наявності певної сукупності трудових функцій, закладених 
в об’єктивних чинниках праці; професія являє собою відносно тривале, а не 
короткочасне виконання певної діяльності; носієм професії завжди є суб’єкт 
діяльності; основою будь‒якої професії виступає професійний досвід, зна-
ння, вміння та навички; професія виступає основною формою особистісного 
самовиразу і задоволення потреб індивіда і суспільства; професійна діяльність 
приводить до певної професійної поведінки як у межах певних професій, 
так і поза ними; професійна діяльність спричиняє формування професійного 
інтересу, що часто реалізується через професійні об’єднання і розпорядження 
представникам певних професій (на основі чого і виникають норми профе-
сійної моралі і традиції); прагнення представника однієї професії виявити 
особливий статус як у сутності організації, так і в суспільному змісті стосовно 
представників інших професій, що призводить до ідентифікації індивіда з 
професією, до якої він належить. Саме ці характеристики загалом і визна-
чають професію. Якщо яка‒небудь із зазначених характеристик недостатньо 
виражена, це свідчить про недостатню професіоналізацію діяльності. Поряд з 
поняттям «професія», існує поняття «спеціальність», що відбиває обмеження 
сфери діяльності людини в межах професії. Професія і спеціальність – кате-
горії однопорядкові, вони виражають здатність працівників до здійснення 
якогось конкретного виду трудової діяльності завдяки певним знанням і 
трудовим навичкам. Разом з тим ці категорії не тотожні. Професія – поняття 
більш широке, яке включає цілу низку відповідних їй спеціальностей, за допо-
могою яких в реальній праці здійснюється професійний розвиток працівника. 

Військова праця відрізняється від інших видів трудової діяльності уні-
версальним характером і граничною складністю. Достатньо глибоко сутність 
і особливості військової праці проаналізовано в роботах Б. Абрахамссона, 
Дж. Кафоріо, Ю. Кіршина, Е. Колбі, Ч. Москоса, О. Пупка, Г. Федорова, С. 
Хантінгтона, М. Яновіца та ін. [6;11;17;19;23;27;28;30]. Військова праця – це 
інтегративна діяльність, в якій втілені всі інші роди, види і форми людської 
трудової діяльності. В ній акумулюються аспекти перетворення, пізнання, оці-
ночно‒орієнтованої і комунікативної діяльності. Військова праця відрізняється 
просторовою масштабністю, стабільністю в часі (вона існує як у воєнний, 
так і в мирний час), розмаїтістю форм, історичною та соціально‒політичною 
значущістю для долі народів. На наш погляд, під військовою працею варто 
розуміти всю цілеспрямовану, різноманітну діяльність військовослужбовців 
щодо підтримки постійної бойової готовності і боєздатності збройних сил 
в інтересах забезпечення безпеки країни, участі в миротворчих операціях у 
всіх куточках земної кулі, а у воєнний час – розгрому і знищення агресора. 
Найважливішими сферами військової праці є бойова і гуманітарна підготовка, 
експлуатація і обслуговування зброї та військової техніки, несення бойового 
чергування, внутрішньої і вартової служби, а також безпосереднє ведення 
бойових дій із захисту Батьківщини. 

Передумови для виникнення військової праці були закладені в первісному 
суспільстві, коли збройні зіткнення складали другорядну сферу людської діяль-
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ності. Таким чином, військова праця, потрапляючи під загальне визначення 
праці як доцільної діяльності людей, спрямованої на створення матеріальних 
та інших благ, необхідних для задоволення потреб кожного індивідуума і сус-
пільства в цілому, виступає стосовно суспільної праці як особлива діяльність, 
що володіє родовими ознаками першої при збереженні власної соціальної і 
технологічної специфічності. В міру того, як відбувався поділ праці в усьому 
суспільстві, відбувається поділ і військової праці. Розвиток форм такого поділу 
праці пов’язаний з науково‒технічним прогресом, з виникненням у суспільстві 
нових потреб і загальних функцій, що викликають ускладнення його струк-
тури. Поділ військової праці передбачає спеціалізацію військовослужбовців 
і військових колективів, що займаються у певній сфері військової діяльності. 
Військова праця, як різновид суспільної праці, являє собою працю людей, 
зайнятих специфічною діяльністю в збройних силах. Залежно від характеру 
і змісту військова праця може мати із суспільною працею єдину соціально‒
економічну природу, єдиний характер і загальні цілі. У цьому випадку праця 
учасників виробництва, діячів науки і культури і праця військовослужбовців 
служать загальній справі – зміцненню могутності країни. Народ утримує 
армію, а армія забезпечує можливість мирної творчої праці свого народу. В 
цій єдності знаходить свій конкретний вираз їх об’єктивна взаємозумовленість 
і обопільна необхідність.

Порівняно з працею в сфері виробництва матеріальних і духовних благ, 
військова праця має свої відмінні, характерні риси. Найбільш загальною рисою 
військової праці є те, що вона наслідує своєрідний суспільний поділ праці, 
відноситься до одного з видів непродуктивної діяльності, не має предмет-
но‒виробничого характеру. Частина суспільства, зайнята у військовій праці, 
використовує військову техніку й озброєння за їх призначенням і тим самим 
робить специфічну послугу суспільству – забезпечує захист Батьківщини [5]. 
Причому саме військова функція є абсолютно домінуючою, отже, необхідно 
виключити випадки, що мали місце в Радянській Армії, – залучення військо-
вослужбовців до виконання неспецифічних господарських задач, коли солдат 
виступає як дешева робоча сила. Наприклад, в армії ФРН «солдат знає два 
господарські обов’язки: заправити свою постіль, якщо він спить у казармі, і 
пришити ґудзик, якщо він відірвався»[15,с.127].

Держава, керуючи військовим будівництвом, повинна прагнути (в міру 
наявних можливостей) насамперед створити необхідні матеріальні умови 
праці для особового складу – надати в його розпорядження найдосконаліші 
технічні засоби та предмети праці. Така лінія використання загальнонаціо-
нальної власності цілком сполучається з інтересами суспільства та армії, що, 
безперечно, сприяє зміцненню єдності, спільності та згуртованості військо-
вих колективів. Сьогодні матеріально‒технічна база збройних сил дозволяє 
облаштувати робочі місця воїнів та осіб цивільного персоналу так, щоб вони 
відповідали вимогам сучасної техніки і технології, ергономіки, фізіології, 
психології, естетики людської діяльності, задачам високопродуктивної праці. 
Не важко зрозуміти, що така облаштованість умов військової праці викликає 
почуття задоволення в особового складу, що сприяє досягненню найкращих 
результатів його діяльності.

Військова праця складна і багатогранна. У своїй основі вона є творчим 
процесом, який вимагає наукової організації на засадах широкого використання 
досягнень науки і передового досвіду для забезпечення найліпших кінцевих 
результатів за мінімальної витраті сил, засобів і часу. Наукова організація 
військової праці виступає як сукупність заходів військового, соціально‒

політичного, технічного, організаційного та психологічного характеру, що 
передбачають вивчення, узагальнення і впровадження новітніх досягнень 
науки і передового досвіду з метою підвищення бойової готовності військ 
в мирний час і досягнення перемоги над ворогом у воєнний. Ці заходи зорі-
єнтовані на всебічний розвиток особистості воїна, виховання його в дусі 
патріотизму і професіоналізму. Військова праця за психофізіологічними 
параметрами характеризується винятково високою фізичною і духовною 
напругою, пов’язаною з умовами похідно‒бойового життя. В реальних бойових 
умовах воїни ризикують життям, на кожному кроці зустрічаючись з погрозою 
смерті. Участь в бою обумовлює високу напругу всіх фізичних і духовних сил 
воїна. Нова зброя і бойова техніка, сучасні методи ведення бою різко збіль-
шили труднощі, з якими зіштовхуються військовослужбовці. У дні мирного 
бойового навчання (на тактичних навчаннях, в польотах і морських походах) 
військовослужбовці зустрічаються з критичними ситуаціями і різного роду 
труднощами, що вимагає від них знань, мужності, вправності та витримки. 
Так, льотчик сучасного надзвукового літака випробовує на собі вплив великих 
прискорень, танкіст керує бойовою машиною в умовах сильної вібрації, тряски 
і шумів. Моряки‒підводники, особовий склад аеромобільних військ і воїни 
багатьох інших бойових спеціальностей повинні бути високо витривалими, 
психологічно загартованими.

Важливою особливістю військової праці є і те, що вона жорстко регламен-
тована, підлегла жорстоким нормам і правилам, сформульованим у військовій 
присязі і статутах, настановах та інструкціях, заснована на неухильному 
дотриманні їх усіма військовослужбовцями – від солдата до генерала армії. 
Організаторами військової праці є командири, штаби, виховний та інже-
нерно‒технічний склад збройних сил. Вони проводять велику роботу щодо 
забезпечення високої боєздатності підрозділів, частин і кораблів. Однак у 
сучасних умовах, як би командир не регламентував працю та дії підлеглих, 
йому важко все передбачити. Тому військовослужбовцям, які виконують ті 
або інші розпорядження і накази, нерідко доводиться самим виявляти розумну 
ініціативу. Самоорганізація, що базується на знаннях і вміннях, на творчості, 
високій дисциплінованості, бажанні і прагненні виконати наказ, прискорює 
виконання поставлених завдань.

За своїм технологічним змістом військова праця сьогодні переважно 
механізована й автоматизована. В ній органічно сполучаються інтелекту-
альні (розумові) і фізичні аспекти діяльності. Це обумовлено, насамперед, 
науково‒технічним прогресом, в результаті якого здійснені і продовжують 
здійснюватися корінні якісні перетворення у військовій справі, що викликає 
істотні зміни у співвідношенні фізичної та розумової праці на користь остан-
ньої. Праця воїна стає все більше схожою на працю наладчика автоматичних 
пристроїв і ліній, щоденна частка розумової праці якого складає 26,1‒45,8%. 
Військова праця в сучасних умовах вимагає високорозвиненої в загальнокуль-
турному і технічному відношенні людини. Процес удосконалення і подальшого 
розвитку системи «людина – військова техніка» веде до впровадження складної 
обчислювальної техніки і автоматизованих систем управління [11,с.200‒224]. 
Такий процес диктує необхідність фундаментальної спеціальної підготовки 
воїнів. У ратній праці підсилилося значення управлінської функції, збільшився 
обсяг діяльності військовослужбовців із керування спеціальними машинами, 
приладами і механізмами [7]. Це зумовило зникнення одних військових про-
фесій і спеціальностей і появлення нових. Праця воїна, який обслуговував в 
минулому нескладне за своєю будовою артилерійське знаряддя, не йде ні в 
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яке порівняння з працею сучасного воїна‒ракетника військово‒повітряних 
сил, який має справу зі складною електронною апаратурою, автоматикою. Те 
ж саме можна сказати і стосовно праці сучасного льотчика, танкіста, сапера, 
зв’язківця, моряка [1;2]. Особливістю сучасної військової праці є її колекти-
вістський характер, зумовлений активним впровадженням у збройні сили таких 
видів зброї та військової техніки, що обслуговуються групами військовослуж-
бовців – екіпажами, бойовими змінами тощо. Успішне застосування таких 
видів зброї і грамотна експлуатація техніки можуть бути забезпечені лише 
вмілими злагодженими діями багатьох людей, їх високою організованістю, 
дисциплінованістю, бездоганною ретельністю кожного.

Аналіз особливостей військової праці дозволяє визначити її сутність. 
Соціальну потребу у військовому захисті держави реалізують збройні сили. 
Цим зумовлена необхідність військової праці як суспільно‒значущого і 
соціально необхідного заняття певної частини дорослого населення. В політи-
ко‒економічному і соціальному розумінні військова праця означає таку форму 
суспільного устрою праці і відносин між людьми, за якої частина суспільства 
зайнята в збройних силах, використовує військову техніку і свою діяльність 
для здійснення військово‒політичних послуг [13]. Ця сукупна діяльність усьо-
го особового складу армії та флоту виражається у формі військової служби. 
Кінцевим результатом військової діяльності є задоволення потреби в безпеці 
кожної людини окремо і суспільства в цілому. Одержання найбільшого ефекту 
повинно сполучитися з мінімізацією проміжних результатів, з витратами, необ-
хідними для його досягнення. Збройні сили, по суті, і є такими проміжними 
результатами, наявність яких важлива не сама по собі, а тільки як спосіб, що 
забезпечує задоволення потреби суспільства в безпеці.

Високопродуктивна професійна ратна праця повинна відповідно мате-
ріально і морально винагороджуватися. І це стає нерушимим правилом за 
умов, якщо економіко‒матеріальна база збройних сил безупинно розвивається 
і зміцнюється. Справедливо організована система стимулювання військової 
діяльності – важливий чинник підвищення ефективності праці особового 
складу, якому необхідно розвиватися і вдосконалюватися [6,с.119]. Дійсність 
українського соціуму, що трансформується, є такою, що сьогодні все виразніше 
виявляється тенденція розвитку ринку, на якому як предмет купівлі‒продажу 
виступає робоча сила, необхідна не тільки для цивільних сфер праці, але й для 
різних силових структур. Таке явище не є новим для світового співтовариства 
і досить глибоко проаналізовано Девідом Харві в роботі «Умова постсучаснос-
ті». Він підкреслює, що постсучасність ґрунтується на «гнучкості відносно 
трудових процесів, ринків праці, товарів и моделей споживання», «характе-
ризується виникненням зовсім нових секторів виробництва, нових способів 
надання фінансових послуг, нових ринків і, насамперед, дуже інтенсивною 
інновацією в комерційній, технологічній і організаційній сферах» [26,р.147]. 
Саме таким новим ринком праці для України після проголошення незалежності 
став ринок військової праці. 

Військова сфера в Україні вже пред’являє попит на специфічний товар – 
військову робочу силу. Виникнення товару «робоча сила» і ринку праці – нове 
соціально‒економічне явище в країнах, що трансформуються. Тепер воно 
дає про себе знати зростаючим безробіттям, конкуренцією серед працюючих 
людей, ярмарками робочих місць, чергами в центрах зайнятості населення. 
Тому всім, хто хоче продати належний йому продукт на ринку, необхідно 
пізнати природу ринку товару «робоча сила» і його сутність. Що стосується 
ринку військового товару, то він поки що малопривабливий. Однак загальна 

обстановка, що загострює проблему зайнятості в країні, все енергійніше 
вимагає до розвитку ринку військової праці, до якого виявляється особлива 
увага всіх державних силових структур і відомств, а також силових ланок, 
що існують і розвиваються в підприємницьких, комерційних, банківських 
організаціях, політичних партіях і рухах в охоронних цілях [12].

Членам суспільства, які намагаються професійно зайнятися військовою 
діяльністю, варто замислитись, яким товаром вони володіють, який на нього 
існує реальний попит, як цей попит буде розвиватися надалі, якими є соціаль-
но‒економічна природа товару «військова робоча сила», її суспільна (ринкова) 
вартість і ціна, які фактори впливають на розвиток ринку військової праці 
тощо. Разом з тим керівникам усіх рівнів (і не тільки військового відомства) 
варто добре розуміти товарні властивості військової робочої сили (див. табл.), 
особливість функціонування ринку військової праці [18].

Властивості товару «військова робоча сила»

Споживна вартість Вартість

Здатність створювати корисну для 
суспільства військову послугу

 Визначається вартістю відтворення 
військової робочої сили, вартістю засобів 
існування військовослужбовця та членів 

його родини

Персоніфікований носій та її власник – 
військовослужбовець

Грошове забезпечення 
військовослужбовця є грошовою формою 
вартості товару «військова робоча сила» – 
це своєрідний різновид заробітної плати

Якості військової послуги пізнаються всім 
суспільством у процесі її споживання

Ціна (або грошове забезпечення) 
військової робочої сили визначається 

співвідношенням між попитом на 
військову робочу силу та її пропозицією на 

ринку військового товару

Ускладнення військової справи висуває 
підвищені вимоги до власника військової 

робочої сили

Унаслідок цілого ряду причин має 
тенденцію до підвищення

Спосіб споживання військової робочої 
сили визначається закономірностями 

збройної боротьби і принципами її 
ведення

Може бути не реалізована

Безробіття протипоказане Залежить від динаміки вартості життєвих 
засобів

Сучасна ситуація в Збройних силах України свідчить про те, що військо-
вослужбовці мають потребу в строгому юридичному забезпеченні порядку 
і тарифікації оплати праці, дотриманні державним оборонним відомством 
режиму своєчасної і в повному обсязі виплати грошового забезпечення, пре-
міальних, коштів на відрядження тощо [14;15,с.132]. Військовослужбовець, 
відповідно до чинного законодавства, має єдине джерело свого існування – 
військову працю. Тому неприпустима будь‒яка затримка виплати грошового 
забезпечення. Кожний розсудливий розуміє, що за інших умов військовос-
лужбовець змушений буде десь шукати грошові джерела для існування своєї 
родини. За наявності проблем з виплатою грошового забезпечення або його 
мізерності військовослужбовець змушений шукати додаткові джерела для 
поліпшення свого матеріального становища поза своєю основною професією 
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[8]. Безумовно, держава і верховний головнокомандуючий (персонально) пови-
нні були б нести певні зобов’язання перед армією, що забезпечує зовнішню 
безпеку країни своїми специфічними засобами. 

З урахуванням міжнародних реалій ХХІ століття, українське суспіль-
ство, що трансформується, має потребу в збройному захисті від можливої 
зовнішньої агресії. Воно має потребу в Збройних силах, в людях, які готові 
представити себе суспільству як військову робочу силу і добросовісно викону-
вати військові обов’язки [3]. Справа за малим: створити дійсно нормальні – як 
економічні, так і соціальні – умови для осіб, готових включитися в процес 
військової діяльності.

Таким чином, ми можемо зазначити, що трансформаційні процеси, які 
відбуваються в економічній сфері суспільства, своєрідно впливають на харак-
тер і особливості праці взагалі, і військової праці зокрема. Військова праця 
відрізняється від інших видів трудової діяльності універсальним характером 
і граничною складністю. Споживча вартість товару «військова робоча сила» 
характеризується здатністю створювати корисну для суспільства військову 
послугу; персоніфікованим носієм і власником її є військовослужбовець; 
якість військової послуги пізнається всім суспільством у процесі її спожи-
вання; ускладнення військової справи висуває підвищені вимоги до власника 
військової робочої сили; спосіб споживання військової робочої сили визна-
чається закономірностями збройної боротьби та принципами її ведення; стан 
безробіття цьому виду товару є протипоказаним.
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Требин М.П. Воинский труд через призму социально�философского анализа
Раскрывается сущность воинского труда в условиях трансформирующегося 

украинского социума, проанализированы его основные характеристики и возможные 
тенденции развития в условиях совершенствования военного дела.
Ключевые слова: армия, общество, трансформация, труд, воинский труд.

Trebin, M.P. Military labor througn the prism of social and philosophical analysis
In the article essence of military labour opens up in the conditions of transformed Ukrainian 

socium, his basic descriptions and possible progress in the conditions of perfection of military 
business trends are analysed.

Key words: army, society, transformation, labour, military labour.
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УДК 130.122 Бойченко О.І.

Застосування принципів даосизму 
у вченні легістів епохи Чжань Го

Розглядається філософська позиція давньокитайської 
школи легістів щодо державного управління як така, що 
суттєво вирізняється від поглядів конфуціанців, моїстів 
та інших шкіл Давнього Китаю. Аналізується вчення Шень 
Бу–хая та Хань Фея про мистецтво управління, засноване 
на принципах, споріднених з даосизмом (недіяння, при-
ховування істинної суті правителя тощо).

Ключові слова: легізм, даосизм, конфуціанство, держава, 
мистецтво управління (шу), державне буття 
людини, правитель (Син Неба), недіяння.

Філософія Давнього Китаю, особливо періоду Чжань Го, за своєю суттю 
є чи не найбільш дослідженою в історії світової філософської думки. Вчення 
мислителів–основоположників філософських шкіл Китаю того часу, вчення 
їхніх послідовників і учнів вивчалось протягом двох тисячоліть в межах китай-
ської філософії, а потім російської та західної синології. За цей час, безумовно, 
склався той загальний підхід до філософських шкіл Давнього Китаю, який 
фактично став класичним для сучасної синологічної думки. Ще Сима Цянь 
(2–1 ст до н.е.) описував той період як час суперництва ста філософських шкіл, 
з яких він виокремлював шість основних – конфуціанство, даосизм, легізм, 
моїзм, школу інь–ян та школу імен. На загал така оцінка врешті й заклала 
основи класичного підходу щодо філософії Давнього Китаю. Але й зараз, як 
зазначає багато сучасних дослідників, залишається при такому підході багато 
суперечливих моментів, неточностей. Одним з таких моментів є, наприклад, 
співвідношення даосизму та легізму, внутрішня подібність яких подекуди 
вражає. Але в межах класичного підходу традиційним опонентом як одного 
так і другого завжди залишалось конфуціанство, тому фактично ніхто з дослід-
ників не здійснив комплексного порівняння даоського та легістського вчення. 
Серед видатних російських та західних синологів, котрі досліджували дао-
сизм, слід згадати А.Кобзєва, Х.Кріла, А.Лук’янова, В.Малявіна, О.Маслова, 
Л.Позднєєву, Л.Померанцеву, Н.Сівіна, Є.Торчинова та ін. Легістське вчення 
розглядалось в працях Л.Васильєва, А.Грехема, Ж.Леві, Л.Переломова, 
С.Удальцова та В.Штейна. Але досліджень, присвячених порівняльному 
аналізу цих двох учень, так і не було здійснено. Хоча вже в межах ханської 
філософії існувала школа мислителів з Хуайнані, які фактично поєднували 
легізм та даосизм, і зовсім цим не переймались. Але загальна позиція сино-
логів була одностайна – вчення мислителів з Хуайнані є просто еклектичним. 
Те саме приписується також багатьом попереднім мислителям, котрих можна 
віднести до легістів чи даосів, що знаходились під сильним впливом іншого 

вчення. Їхнє вчення також вважається просто еклектичним. Але розглянувши 
ці два вчення в порівнянні врешті можна прийти до цілком відмінної думки. 
А саме – представники даосизму та легізму належать до великого спільного 
напряму давньокитайської думки, хоча й не є єдиним злитим вченням.

Підтвердженням цьому може служити кілька фактів. По–перше, за зміс-
том свого вчення легізм та даосизм не мають жодних істотних відмінностей 
в ідеології, наприклад, таких, які мають кожен з них і конфуціанство. Легізм 
та даосизм вирішують свій ряд проблем стосовно соціуму та особистості, а 
там, де сфери їх інтересів перетинались, вони, здебільшого притримувались 
спільної думки. Можемо знайти підтвердження цьому в тих фрагментах ранніх 
даоських трактатів (наприклад «Дао Де Цзіна»), що стосуються державного 
управління. Так, твердження про розумного правителя, що наповнює шлунки 
підданих та спустошує їхні голови, безумовно могло б належати кожному 
з великих легістів. Але зустрічаємо ми його ми вже в третьому чжані «Дао 
Де Цзіна». Більш того, позиція багатьох даологів, згідно якої «Дао Де Цзін» 
створювався насамперед як порадник для правителя, «досконаломудрого», де 
в чому є цілком справедливим.

По–друге, слід згадати, що коли розпочались гоніння на філософські 
школи за часів династії Цинь, лише два напрямки не тільки не постраждали, 
але були надзвичайно близькими для володаря імперії. І це – саме легізм та 
даосизм. Справа в тім, що Цинь була першою повністю централізованою 
імперією Давнього Китаю. Отримавши владу в усій країні, Цинь Ши–хуан 
разом з політичним протистоянням припиняє ідеологічне – об’єднаній країні 
не потрібне суперництво ста філософських шкіл. Більш того, не потрібним є 
існування навіть шести. Тому винищуються всі носії «шкідливих» учень – як 
рукописи, так і живі люди. Легітимними залишаються два вчення – легізм та 
даосизм. Перше тому, що саме на основі його ідеології й була розбудована 
Цинська імперія, а друге? Мабуть тому, що поділ мислителів Давнього Китаю 
на шість філософських напрямів, здійснений Сима Нянем, мав досить штучний 
характер. Як мінімум, даоське вчення не суперечило легістській ідеології. 
Тому розцінювати вчення багатьох мислителів–легістів просто як еклектичні, 
тому, що вони мають безліч моментів спільних з даосизмом є недоречним і 
несправедливим. Адже для них поділу запропонованого потім Сима Цянем 
просто не існувало, і вони виходили з автохтонного розуміння сутності легіз-
му та даосизму. Найцікавішими в цьому плані є вчення Шень Бу–хая та Хань 
Фея, оскільки саме вони активно впроваджували даоські ідеї в управління на 
основі легістської ідеології.

Шень Бу–хай жив у четвертому сторіччі до н.е. (приблизні роки життя 
400 –337). Як майже всі видатні легісти, він займав значну управлінську 
посаду в своєму царстві – був міністром–радником правителя царства Хань. 
Він був чудово ознайомлений з управлінською практикою царства Чжен, 
чиї правителі впродовж віків виконували функції міністрів–адміністраторів 
домену чжоуського вана. Можливо, це значною мірою вплинуло на вчення 
Шень Бу–хая, яке на відміну від інших легістських учень базується не на 
основоположності закону а на значенні управлінської теорії (шу). В своєму 
трактаті «Шень–цзи» він доводить, що для існування держави найважливі-
шою є точно продумана і неухильно здійснювана адміністративна політика, 
головне в усьому – наявність розумного розрахунку. При цьому, на відміну 
від конфуціанства та моїзму, стрижньове управління країною має повною 
мірою залишатися в руках верховного правителя. «Мудрий правитель – це 
тіло; чиновники – його руки; правитель – це голос, чиновники – відлуння; 
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правитель – корені, чиновники – гілки. Правитель визначає основні принципи, 
чиновники реалізують їх; правитель здійснює верховний контроль, чиновники 
піклуються про виконання своїх обов’язків» [5,с.347].

Отже, на думку Шень Бу–хая, правитель мав управляти державою сам, не 
віддаючи первину влади нікому. Для цього, зазначав мислитель, він повинен 
дотримуватись ряду правил. Зокрема, слідкувати за тим, щоб жоден з його 
чиновників чи помічників не мав занадто велику владу, особливо таку, що 
могла б врешті зрівнятися з владою правителя. Кожен чиновник має бути в 
своїй діяльності замкненим безпосередньо на самого правителя. Шень Бу–хай 
наводить приклад колеса, де спиці сходяться до його осі. Лише за цієї умови 
правитель зможе відчувати себе в певній безпеці, адже головна небезпека для 
нього знаходиться всередині країни, а не зовні. Це чиновник, який стоїть най-
ближче і тримає у своїх руках надто багато важелів управління, не дозволяє 
правителю отримати всю повноту інформації, сам віддає накази, і, врешті, 
виявляється могутнішим, ніж правитель.

Слід зазначити, що Шень Бу–хай у своєму трактаті надзвичайно точно 
змальовував тогочасні реалії. Усе чжоуське суспільство знаходилось в агонії 
управління. Всі правителі царств вважали правителя Чжоу лише першим серед 
рівних, відтак кожен намагався захопити все більше земель і влади. Натомість 
всередині царств усім заправляли могутні аристократичні роди, котрі також 
вважали, що правитель царства – лише наймогутніший з них. Відповідно це 
призводило до постійних гострих соціальних конфліктів, що пронизували все 
тло Чжоуської імперії.

Тому Шень Бу–хай, як до нього Конфуцій та Мо–цзи, намагається знайти 
спосіб подолання суспільної кризи. Але починати встановлення порядку він 
пропонує не з середини (з чиновників), а з голови. Правитель – це певна нерухо-
ма вісь, центральна точка відліку, навколо якої обертається усе інше. Правитель 
має визначати все, причому визначати правильно, адже кожна його помилка 
може призвести до суспільного хаосу. Кожне слово правителя – це наказ, 
тому він має бути надзвичайно обережний зі своїми словами. Невиконання 
наказу свідчитиме про втрату ним свого статусу [2,с.102]. Безумовно, для 
правителя надзвичайно важко було б в житті дотримуватися всього того, що 
вимагав Шень Бу–хай. Але справа була в тому, щоб максимально уподібнитись 
змальованому ідеалу.

Надзвичайно важливим для правителя було приховувати свою сутність. 
Шень Бу–хай зазначав: «Якщо мудрість правителя усім очевидна, люди будуть 
готові до цього; якщо очевидна відсутність мудрості, прагнутимуть обдурити 
його. Якщо видні його знання, люди постараються приховати (промахи); якщо 
помітна відсутність таких, спробують приховати (недоліки). Якщо буде ясно, 
що у правителя немає бажань, люди стануть прагнути дізнатися, чого ж він 
насправді хоче; якщо його бажання проявляться, почнуть спокушати його. 
Тому–то (правитель) і говорить: «Я не можу знати і передбачити все; тільки 
наслідуючи принцип недіяння, я зможу усіх контролювати» [5,с.364–365].

Термін «недіяння» (увей) виступає як один з ключових у концепції Шень 
Бу–хая. Він відомий у філософській традиції давнього Китаю ще з часів 
Конфуція який стверджував, що великий Шунь управляв саме таким чином [1, 
554]. Значну роль термін недіяння відігравав у філософському вченні даосиз-
му. Там концепцiя недіяння розкриває сутність втрати людиною споконвiчної 
природностi. Відповідно воно мало чимало граней i тлумачень. Зупинимося 
лише на деяких аспектах.

Одна з iнтенцiй недiяння в даосизмі – це вiдмова вiд володіння, від прав 
власності на будь–що, починаючи вiд незначного дрiб’язку i закiнчуючи 
володiнням Пiднебесної. При цьому пiд володiнням мається на увазi не просто 
одержання у власність чого–небудь, а й прагнення, жага володiння чим–небудь. 
Як людина стає могутньою в цьому свiтi? Вона повинна, зокрема, мати i 
використовувати знання цього свiту для накопичення i змiцнення могутностi 
(вiльного волеприкладання), а це накопичення вiдбувається шляхом розширен-
ня своїх різних володiнь. Даос нехтує цiєю людською могутнiстю, вiддаючи 
перевагу могутностi Дао. Саме тому вiн вiдмовляється вiд нагромадження, вiд 
жаги наживи – будь–то Пiднебесної чи знання. Не нагромаджуй i не прагни 
до надмiрного, тому що за цим криються втрати і калiцтва. Все, що має силу 
в людському свiтi, незначне i небезпечне – для людини, що вiдчуває Дао.

Iнша спрямованiсть недiяння – в самому перекладi, тлумаченнi 
«не–дiяння». Останнє – це не пасивнiсть, хоча воно може виявлятися й спря-
мовуватися i таким чином. Недіяння в цьому розумiннi – це вiдсутнiсть дiянь 
як учинків, «звершень», досягнень. Не випадково в «Дао де цзінi» кiлька разiв 
як зразкові подаються дiї, котрi були здiйсненi не задля результату, та якi, зага-
лом, і не спрямовані на результат. Отже, дії даоса, незважаючи на зовнішню 
схожiсть, прямо протилежнi дiям решти людей, спрямованих на результат, в 
якому полягає увесь їх сенс. Дії ж даоса не є дiями заради результату, часто–
густо це навiть не дiї заради дiї. Це – недiяння – дiя, позбавлена будь–яких 
прагнень, устремлiнь i цiлей. Дiя пустотного – рівнозначна цілковитому спо-
кою та пасивностi.

I, нарештi, третя атрибутивна риса недiяння в даосизмі – це, власне, 
вiдмова вiд пересичення почуттiв. Читаємо трактат «Дао де цін»: «П’ять 
кольорiв заслiплюють очi людини. П’ять тонiв музики притуплюють її слух. 
П’ять смакових вiдчуттiв ранять її рот». Будь–яка людина у людському свiтi 
прагне до задоволення своїх потягiв, i, задовольняючи їх, вона дедалi повнiше 
i незворотнiше втрачає вiдчуття Дао. Людина, що пiзнала й зазнала сили, 
знань і є задоволеною – це взірець людини, що бiжить до смертi. Вона закрила 
очi на споконвiчну природнiсть, i якщо навiть і використовує Дао, то шукає 
його зовні. Ось у чому полягають справи з втратою людиною споконвiчної 
природностi, свого щонайглибшого єства. Що ж до людського свiту, то i тут 
втрата відбулася подібним чином, шкоду було завдано давно, однак це триває 
й нинi.

Слід зазначити, що саме використання терміну недіяння, а також те, що за 
основу Шень Бу–хай бере управлінську теорію, а не закони, дозволило дослід-
никам стверджувати еклектичність його вчення, або ж взагалі сумнівність його 
належності до легістів. Але з цим можна посперечатись.

Так, в подальшій політичній культурі Китаю, термін недіяння продовжує 
активно використовуватись в межах конфуціанства. Він означав вже цілий 
комплекс дій, увесь модус поведінки, якій повинен був слідувати правитель 
для забезпечення оптимального правління. Зокрема – непроникну байдужість, 
уявну пасивність – при постійній мобілізованій готовності до необхідної дії 
або наказу, надання необхідних повноважень підлеглим із збереженням за 
собою верховного нагляду і багато що інше. Недіяння тут, – це відсутність 
видимої дії, тим паче управлінської метушні, при постійному суворому контр-
олі з боку правителя, який все знає і бачить. А це ж Шень Бу–хай зазначав, 
що «Розумний правитель може надіти на себе личину дурості, прикинутися 
невпевненим, виявити боязкість і бездіяльність. Він приховує свої мотиви і 
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ховає сліди – демонструє світу недіяння. І тоді ближні люблять його, а далекі 
прагнуть наблизитись до нього» [5,с.348–349].

Загалом такий підхід мабуть сформувався у мислителя під впливом зна-
йомства з основами й теорією чжоуського управління. Адже саме ця династія, 
особливо в період Чжань Го, була вимушена показувати чудеса управлінського 
мистецтва без застосування сили. На той час в межах Чжоу існувало багато 
царств, кожне з яких мало більше сили ніж правляча династія.

Недаремно Шень Бу–хай вважав, що недіяння – один з найважливіших, 
по суті головний принцип управління. Сам правитель не може усього зна-
ти, побачити, почути. Це неможливо фізично, та і не потрібно для справи. 
Вуха, очі і знання правителя – його підлеглі, які і зобов’язані усе бачити, 
чути і знати. Правитель збирає все це і править [2,с.103]. Це, на думку Шень 
Бу–хая, і є недіяння. Тільки воно і здатне забезпечити порядок і нормальне 
функціонування адміністрації при верховному контролі правителя. Бо в інших 
випадках, наприклад, коли правитель сам почне виявляти активність, його під-
леглі почнуть ухилятися від своїх обов’язків, очікуючи рішень від правителя. 
З іншого ж боку, правитель просто фізично не зможе впоратись з наявним 
потоком інформації. В результаті, як відмічав Шень Бу–хай, функції правителя 
і чиновників не будуть відмежовані, налагоджені зв’язки порушаться, виникне 
безлад. При такому стані речей правитель, навіть якщо він намагатиметься 
усе дізнатися, побачити й почути, не дізнається, не побачить і не почує того, 
що необхідно. І, відповідно, жодним чином не зможе здійснювати верховний 
контроль за діяльністю адміністрації [2,с.103].

Отже, основна функція правителя – керування, він не зобов’язаний усе 
знати та бачити сам, усе це йому повинні підлеглі. Він має втручатися лише 
у критичних випадках, виправляючи безлад. При цьому ні в якому разі він не 
повинен переймати на себе функції своїх чиновників. Виходячи з цього, Шень 
Бу–хай і робить висновок, що не мудрість і сила є визначальними рисами 
правителя, а вміння застосовувати мистецтво управління. Тобто мистецтво 
керувати собою та підлеглими.

Заради цього Шень Бу–хай створює своєрідну техніку управління, яка 
ґрунтується на кількох важливих принципах. По–перше це принцип «випрям-
лення імен», який надзвичайно нагадує подібний принцип Конфуція. Для 
правильного правління потрібні правильні імена, тоді й не буде похибок. 
Другий принцип «відповідність імені», який Х.Кріл витлумачив як виконання 
чиновником своїх функцій лише в межах належної йому компетенції. Третій 
принцип – принцип підбору й відповідності кандидатів на ту чи іншу посаду. 
При цьому найголовнішим є відповідність людини для певної посади, а не її 
видатні особисті якості, наприклад, виняткова мудрість. Останній принцип – 
це принцип перевірки і контролю. Незважаючи на все наведене вище, від 
правителя вимагається постійно контролювати процес державного управління, 
вчасно вносити власні корективи.

Теорія управління Шень Бу–хая містила також багато інших рекомендацій 
для правителя. Він постійно мав дотримуватись ряду вимог. Бути зовнішньо 
люб’язним, викликати до себе симпатію, але завжди бути готовим до рішу-
чих дій. Бути розумним і умілим в керуванні, проте приховувати ці риси, не 
показувати їх з погордою. При всій необхідній свободі дій підлеглих постійно 
контролювати їхні дії. Ніколи не віддавати нездійсненних наказів, завжди про-
думувати всі свої слова. Все це і багато інших корисних порад заклав Шень 
Бу–хай в основу свого вчення про мистецтво управління. Одна з найбільших 

його заслуг – закладання основ принципу відбору управлінських кадрів, який 
врешті перетворився на загальнодержавну систему іспитів.

Слід зазначити, що нововведення, запропоновані Шень Бу–хаєм, врешті 
виявились не менш важливими для китайської імперської адміністрації ніж 
система Шан Яна, заснована на первинності законів, і основоположному 
значенні для життя держави землеробства, війни й приборкання родової зна-
ті. Ці два вчення чудово взаємодоповнили себе і разом увійшли в практику 
державного управління Китаю.

Так принцип недіяння, запропонований Шень Бу–хаєм виявився згодом 
дуже шанованим в імперській китайській адміністрації. Адже і сама держава 
була велетенською, і управлінський механізм був надзвичайно великим і склад-
ним, тому правління здійснювалось ніби й саме по собі, так як це відбувалось 
раніше протягом сторіч. Втручання імператорської влади було потрібне лише у 
виняткових обставинах, коли порушувався усталений порядок речей. У цьому 
й полягала основна заслуга вчення Шень Бу–хая.

Іншим визначним представником легістської школи був Хань Фей, котрий 
народився в царстві Хань 288 р. до н.е., а помер в царстві Цінь 233 р. до н.е. 
Він був першим сановником Цінь Шихуана. Хань Фей, вихідець із знатної 
сім’ї, спорідненої із царським домом Хань, навчався у Сюнь цзи, показавши 
неабиякі здібності. Але через свою недорікуватість не міг розраховувати на 
успіх оратора, тому, сконцентрувавши свій талант, створив трактат «Хань 
Фей–цзи» про мистецтво управління. Успіх цього трактату й привів його в 
царство Цінь до захопленого ним Цінь Шихуана. Хань Фей знаменитий тим, 
що поєднав і довершив попередні доктрини представників легістської школи, 
тим самим створивши цілісну легістську доктрину. Можна сказати, що і його 
талант та ідеї лягли в основу процвітання цінської держави, яка врешті–решт 
перетворилася в першу централізовану імперію Китаю. Але на самого Хань 
Фея було зведено наклеп. Він потрапив до тюрми, де був вимушений вжити 
отруту.

Як і всі легісти, Хань Фей піддавав сумніву управління на основі ритуалу, 
вимагаючи «відкинути приклад давніх правителів» [4,с.408] і доводячи, що 
єдиним правильним типом правління є правління на основі законів. Закон, на 
його думку, робить рівними всіх, що дозволяє однаково карати всіх, набирати 
війська з багатих і бідних, висувати чиновників з низьких людей – головне, 
щоб людина мала певні здібності. Закон є гарантом блага для всіх, приносить 
користь народові. Як і Шан Ян, Хань Фей наголошував на важливості розвитку 
землеробства та провадження війн, бо це сприяло розвитку держави і благу 
народу. Але найвизначнішим у нього є вчення про мистецтво управління, 
яке ґрунтується на відповідності між словами та дійсністю, котра визнача-
ється ними. Ця відповідність розглядається ним як певний варіант контролю 
володаря над підлеглими йому чиновниками. І залежно від цієї відповідності 
правитель нагороджує або ж карає підлеглих. Це мистецтво управління Хань 
Фея охоплює низку практичних заходів, за допомогою яких і відбувається 
контроль. Адже правитель не може поступитися своїм чиновникам навіть 
крихтою влади, бо одна крихта може перетворитися в сотню. Особливо це сто-
сується одноосібного права правителя карати та заохочувати чиновників. Для 
цього правитель повинен підтримувати жорстку систему взаємного стеження 
та доносів; нагороджуючи, має повсякчас нагадувати чиновнику, хто його 
нагородив, а кара могла бути застосована до всього роду покараного. Одним 
із найважливіших моментів мистецтва управління є потаємність правителя, 
який повинен завжди ховатися під маскою недалекої людини. Принижуючи 
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свої здібності, він отримує змогу приховувати від оточення мотиви своїх 
учинків і свої плани. Це дає йому також змогу вільного спостереження за 
поведінкою чиновників. Він ніби дає їм волю розколотися на конфліктуючі 
угруповання, не даючи при цьому змоги посилитися будь–якій із них. До того 
ж гарний володар повинен завжди тримати чиновників в атмосфері постійної 
взаємної недовіри.

Погляди легістів Шень Бу–хая та Хань Фея на управління державою 
яскраво ілюструють можливість застосування принципів інших філософських 
шкіл для розбудови відмінного вчення. Це значною мірою пояснює ту легкість 
з якою вже ханьське конфуціанство змогло застосувати їхні власні принципи 
для своєї управлінської системи.
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Бойченко А.И. Применение принципов даосизма в учении легистов епохи 
Чжань Го
Рассматривается философская позиция древнекитайской школы легистов 

относительно государства как существенно отличная от взглядов конфуцианцев 
моистов и других школ Древнего Китая. Анализируется учение Шень Бу–хая и Хань 
Фея об искусстве управления государством основанном на принципах относящихся 
к даосизму (недеяние, утаивание истинной сути правителя и т.п.).
Ключевые слова: легизм, даосизм, конфуцианство, государство, искусство 

управления (шу), государственное бытие человека, правитель (Сын Неба), 
недеяние.

Boychenko, O.I. Application of principles of daosism in the doctrine of legism in 
the period Chzhan’ Go

Ancient Chinese school of legism philosophical position about the state is examined 
as substantially different from the looks of Confucianism and of moism and other schools 
of Ancient China. Shen’ Bu–khay and Khan’ doctrines about the art of government based 
on principles of related to daosism (unact, concealment of veritable essence of ruler, etc.) 
are analyzed.

Key words: legism, daosism, Confucianism, state, art of management (shu), state life 
of man, ruler (Son of Sky), unact.

УДК 141.131 Завідняк Б.Т.

Поняття трансцендентного 
у Філона Олександрійського

В дослідженні розкривається роль Філона у творенні клю-
чових тем природної теології, таких як докази існування 
Бога і атрибути Божества. 

Ключові слова: трансцендентальний, трансцендентний, 
контемпляція, міграція, семантика.,

Зростання інтересу до філософсько–релігійних студій викликає потребу 
в ознайомленні з обґрунтованими джерелами філософської класики. Одним 
із класичних авторів є Філон Олександрійський. Він зауважується як один із 
перших коментаторів біблійного П’ятикнижжя. До нашого часу збереглося 
близько тридцяти його творів. Без творчого спадку Філона не можна уявити 
правдивої теодицеї, бо саме він звернув увагу на дві її ключові теми: існування 
Бога і його атрибути. 

На побудову обґрунтувань Філона Олександрійського відчутний вплив 
справили платонівські докази існування Бога. Як відомо, Платон ввів слово 
«Теос», вжив слово «Отець», засвідчуючи ним постать Бога стосовно до світу, 
якого розглядає як «Сина». Тут виразно простежується пантеїстичний підхід 
до трактування божества. Проте це окрема тема, і ми її тут не торкаємось. 
Більше того, у Філона монотеїстичний погляд, націлений на сферу трансцен-
дентного Бога. Трансцендентний Бог цілковито незбагненний, послуговується 
у своїх діях низкою посередників (Логос, Пневма, Софія, Ідеї, Сили тощо). 
Посередники введені для того, щоб усунути будь–яку спробу звинуватити Бога 
у творенні зла. Теми відношення Бога до зла у цій розвідці ми теж не порушу-
ємо, з огляду на її винятковий характер у природній теології олександрійської 
думки. Отож, у трактаті Філона «Про особливі закони» знаходимо доказ, що 
базується на порядку космосу і відповідає думці Платона: «У розмислах про 
Бога розум філософа одразу стикається з двома найголовнішими питаннями: 
по–перше, чи загалом існує Божество (причиною сумніву тут може бути 
поширене безбожництво, найбільше з лих); по–друге, що таке Божество по 
сутності? Відповісти на перше питання не складно, а ось на друге – не просто 
важко, а майже таки неможливо. Проте слід розглянути обидва питання. Перш 
за все, творіння завжди наділені властивістю вказувати на творця. Хіба хто–
небудь, побачивши статую чи картину, не звернеться думкою до скульптора 
або художника? Хіба, бачивши одяг, судно або дім, не подумає про шевця, 
суднобудівельника або зодчого?». (Spec. I, 6, 33–35). 

 З огляду на наведене вище міркування Філона, бачиться залежність мис-
леника від теоретизування Платона чи неоплатоніків. Але це зовсім не значить, 
що Філон належав до неоплатоніків, чи медіоплатоніків, у яких характерною 
рисою вчення було обґрунтування існування Монади та Єдиного Бога. У своїх 
вишуканих теоретизуваннях він з однаковим успіхом послуговується висно-
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вками Анаксимандра, Геракліта, Ксенофана, піфагорейців, стоїків. Відомо, що 
його життя припало на період медіоплатонізму та на Різдво Ісуса з Назарету. 
Жив і навчав мислитель у Єгипті, в Олександрії. На той час цей поліс славився 
як духовний центр, де жила і творила спільнота зеллінізованих юдеїв, яким 
випала відповідальна місія зблизити віру їхніх батьків з філософією еллінів.

Що ж нового у тлумаченні світу ідей міг запропонувати Філон? 
Спершу, він вбачає в Мойсеєві найбільшого мудреця і філософа, який 

задовго до греків пізнав Істину. Йому він присвятив окрему працю «Життя 
Мойсея». Тоді, виношує у своєму серці віру в Бога єдиного і одиноко істинного, 
живого і особового. Але є ще одна прикмета, якої не знали греки про Бога. 
Цей Бог абсолютно трансцендентний по відношенню до космосу, Бог Книги 
Виходу (3, 14) грецького тексту Септуаґінти. Він є недосяжний для розуму, 
найкращий, найдосконаліший, і звісно ж, згідно П’ятикнижжя, – Творець 
світу, але й світу Ідей, які Від Нього сотворені; як і Мислячий Дух, Софія, 
Логос і Сили Божі. Щоправда, Філон не вважає, що Бог таки все сотворив 
сам, оскільки Він є тільки справжньою причиною Добра, тож не несе відпо-
відальності за зло. Адже Істинний Бог у концепції Філона є «Сущим Богом» 
Книги Буття. Слід враховувати в акті сотворення дію посередників, на котрих 
припадає функція оформлення матерії, адже, згідно античної парадигми, якій 
залишається вірний мислитель, Бог не виступає її творцем. Філон навчав, 
що Бог творить тільки ангелів і людські душі, сама ж матерія є несотворе-
на, тобто вічна. Платон відводив Деміурґові функцію оформлення матерії, 
а Аристотель, з метою зберегти божественну трансценденцію, відмовився 
припустити феномен сотворення. Тож Бог і матерія залишалися найвищими 
началами реальності, згідно Аристотеля, до яких Платон приєднував ще світ 
ідей «Гіперуранія». Щоправда між науковцями немає згоди в цьому питанні. 
Одні вважають, що Бог таки створив невпорядковану матерію, яку згодом 
впорядкував (Г. Вольфсон. Другий том твору Вольфсона присвячено доказам 
існування Бога у Філона, серед яких виділяється містичний доказ від «чіткого 
бачення» Божества (т. 2, с. 83). Цей доказ, на думку Вольфсона [12,с.306–310], 
ляже в основу онтологічного аргумента), інші дотримуються думки, що Бог 
від вічності її впорядкував і вона є побічним витвором Його творительного 
задуму (Д. Вінстон, Г. Стерлінґ) [10,с.10–12; 9,с.15–41]. Таким чином вихо-
дить, що світ існує вічно. Роберто Радіче схиляється до сумніву коли–небудь 
розкрити цю загадку [6,с.236]. Тут можна тільки припустити, що оскільки 
Філон мав на меті підкреслювати велич Бога, наділяти Його Всесильністю і 
трансцендентністю, то будь–яка форма творення є під силу Богові. Виділяючи 
силу божества навіть у Логосі, тим самим Філон припускає, що назви «Бог» 
і «Господь» – це тільки чіткі імена Бога, з якими знайомиться розум людини 
через світ. Але й ці імена є Божим витвором, і не здатні передати всю красу 
і велич трансцендентного Бога. Ще вище, ніж за океаном Ідей і за космосом 
сил Логосу є незрівнянно віддаленіший і осяяний славою Бог Любов, якому 
під силу абсолютно все. 

Зауважується певна оригінальність у доказі Філона, базованому на аналогії 
між будовою людини і структурою всесвіту, оскільки людина окрім тіла має 
душу, над яким вона панує. Те саме має відбуватися і у всесвіті, інакше буде 
абсурдом те, що «найгарніший, найвеличніший, найдосконаліший витвір, 
якого всі інші речі є тільки частинками – був би без господаря» (De Abr. 16, 75).

Також слід звернути увагу на доказ, що його наводить Філон у творі 
«Про провидіння» (І 25): «Як може хтось бути передбачливим без провиді-
ння або розумним без мудрости? Та коли ніхто не в силі бути передбачливим 

або розумним без провидіння і мудрости, то в кожному разі має бути якесь 
суще, передбачливе і мудре, від якого спочатку вони й отримали у посідання 
ці якости» [10,II,с.1111]. 

 Думку про Бога у Філона слід розглядати у комплексі з темою єднання з 
Богом і проведення духовного життя. Для цього філософ оперує концепціями 
«посередника» між Богом і людиною, «перевищенням» («меторіос») і «пересе-
ленням». Відомо, що перу Філона належить книга «Про споглядальне життя», 
в якій, що цікаво, він засвідчив діяльність перших християн в Єгипті. В ній 
мисленик писав про так званих «терапевтів», тож, євангелист Марко саме в 
Єгипті розпочавши благовістити Христову Новину небезпідставно наводить 
слова Ісуса Христа: «Лікаря треба не здоровим, а хворим. Я не прийшов 
кликати праведних, а грішних.» (Марко 2, 16–17. Цю думку висунув Евсевій 
Кесарійський у своїй «Церковній історії» (поч. ІV ст.)). [7,с.11]. Щире захоплен-
ня з боку перших християн постаттю та творчістю Філона Олександрійського 
можна пояснити зусиллям пов’язати Благу Новину Ісуса Христа з діяльністю 
найавторитетніших представників греко–римського світу, включно з діячами 
юдейської спільноти [7,с.13].

Отож у творі «Про втечу» Філон чітко вказує на трансценденталізм Бога:
«Люди обожнюють субстанційну річ позбавлену якості, форми і фігури, 

не знаючи, якою є її дієва причина (...), залишаючись у повному незнанні про 
Найвище Начало, яке є першим і єдиним, пізнати і співжити з яким за будь–яку 
ціну є життєво необхідно.» (De fuga, 8). 

Або ж у трактаті «Про жертвоприношення» читаємо: 
«Дійсно, ми не можемо виготовити скарб в нашій душі, не перервавши ту 

фундаментальну підставу, яка виражає цінність Причини, тобто те, що «Бог 
не є як людина» (Чис. 23, 19), щоб перевищити будь–яке людське зображення 
« (Sacrif. 94–97).

Трансцендентність Бога для Філона це правда з правд, яку він відстоює 
у ряді своїх екзегетичних книг. Яких тільки епітетів, метафор, оксюморонів 
він не вживає, до яких лише алегорій та символів не вдається, щоб виразити 
цю найсильнішу назву з назв Бога. Так, у книзі «Життя Мойсея» Бог про-
мовляє: «Перш за все скажи їм, що Я є Той, Хто є, тому що, звернувши увагу 
на відмінність між буттям і небуттям, нехай затямлять, що мене не можна 
назвати жодним ім’ям, а мені належить тільки буття». Mos. 1, 75. (Що цікаво, 
євангелист Йоан вважатиме, що слова Ісуса Христа «Я є» (Йо. 8, 58) – це 
слова старозавітнього Бога, звернені до Мойсея. Тож Мойсей під час зустрічі 
з Об’явленим Богом розмовляв з Ісусом Христом).

В трактаті «Про незмінність Бога» мислитель підкреслює, що ми в силі 
пізнати тільки те, що Бог є, але суть Бога залишається поза сферою нашого 
розуміння:

«Дуже важливе зауваження знаходиться у пророків: «Бог не такий як люди-
на», але й не як небеса, чи світ: адже вони є сотвореними формами, і постають 
перед нашими органами чуття, тоді коли Бог не пізнається нашим розумом; 
але це не можна сказати про пізнання Його дійсного Буття. Ми схоплюємо 
Його існування, але поза ним більш нічого.» (Deus. 62. Порівн.: Praem. 39–40). 

Перу Філона належить окремий трактат «Про Бога», щоправда, до нас 
дійшов тільки фрагмент, і то на вірменській мові. Він містить пояснення на 
18–ий розділ книги Буття (Втор. 4, 24)» [2,с.187].

До думки про непізнавальність Божої сутності Філон схиляється у книзі 
«Про нащадків Каїна»:
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«[Коли ми говоримо], що Буття можна побачити, то ми вживаємо ці слова 
не в буквальному їхньому значенні, бо це – вживання слів у невластивому зна-
ченні, за допомогою якого той, хто говорить, посилається на кожну з Його сил. 
Адже Бог насправді не говорить: «Бачите Мене» (бо абсолютно неможливо, 
щоб Сущий Бог був цілковито схоплений розумом створеними сущими), але 
говорить у книзі Втор. 32, 39: «Дивіться отже, що я, я – Бог [Бачите, що Я 
є]» – тобто переконайтеся в моєму існуванні. Для людського розуму цілком 
достатньо просунутися [у своєму знанні] до розуміння того, що Причина 
Всесвіту є і існує; скеровувати свої пошуки далі і [намагатися] досліджувати [в 
Бозі] сутність або якість – це немудрість, яка притаманна тільки яким–небудь 
далеким часам» (Poster. 168).

 Абсолютна трансцендентність Бога дає змогу Філонові вважати, що 
не варто зближати Бога Творця із сотвореним світом, а слід вибудувати ряд 
могутніх посередників – безплотних сил (на позір платонівським ідеям, або 
формам), на яких припала б дія сотворення, мовляв, не личить Богові починати 
світ із впорядкування хаосу (Spec. 1. 329). У творі «Про сотворення світу» 
Філон детальніше пояснює чому необхідні посередники у сотворенні світу, 
адже тоді знімається будь–яка відповідальність з боку Бога за проникнення у 
світ зла (Див.: Opif. 75). Тож під дієсловом «сотворімо» криються співтворці, 
коли Бог, будучи Володарем всесвіту наділяє свободою дії саму людину, яка 
і є автором свого вибору.

Тож скрізь у всесвіті є Божі Сили, дія яких дає змогу визнати Божу всю-
диприсутність, тоді коли Буття самого Бога не лежить у площині світу. Таким 
чином, Філон виключає будь–яку форму пантеїзму.

Існує чимало цікавих міркувань, якими Філон збагатив і прикрасив світ 
еллінсько–юдейської філософії. Ось ще один яскравий тому приклад із тео-
дицейної тематики: 

«Мудрець завжди прагне бачити Правителя Всесвіту; кожного разу, коли 
він проходить стежкою, яка звивається через знання і мудрість, він насампе-
ред стикається з божественними словами, коло яких спершу перепочиває, але 
пройти залишок шляху він, хоч і мав намір, все ж більше не наважується. Річ 
у тім, що очі ума його відкрились, і він цілком виразно бачить, що женеться 
за здобиччю, яку важко впіймати – бо вона постійно вислизає від своїх пере-
слідувачів, завжди віддалена від них на велику відстань, залишаючи їх завжди 
далеко позаду. Звісно, він справедливо вважає, що всі найшвидкіші під небом 
речі у порівнянні з рухом Сонця, Місяця та інших небесних тіл виявилися б 
нерухомими. Однак все небо створене Богом, а Творительне Начало завжди 
знаходиться попереду речі, яку сотворено; звідси необхідно випливає, що 
не тільки всі інші відомі нам предмети, але навіть те, що перевищує своєю 
швидкістю все, яким є наш розум, то й він відстав би від сприйняття першо-
причини на нескінченну віддаль. Але небесні тіла, проходячи повз рухомі 
предмети, самі теж перебувають в русі, а Бог – що несподіване – випереджує 
все, сам будучи нерухомим.» (Poster. 18).

Слід зауважити, що в цьому уривку Філон, приводячи думку Аристотеля 
про Нерухомий Першорушій, приділяє багато уваги тому, який вплив спо-
внює ця Першопричина на Всесвіт. Бог діє у всій сотвореній природі, а Його 
нерухомість розуміється Філоном як найдосконаліша і найшвидша форма 
руху. На трансцендентному рівні Бог залишається віддалений від світу люд-
ського буття, і в той сам час – знаходиться дуже близько до людини. Він, як 
Першопричина є поза часом, будучи творцем самого часу. Для Філона, як для 
всього мислительного світу Давньої Греції, час пов’язаний з рухом небесних 

тіл. Час став існувати відколи всесвіт почав рухатися, але не слід припускати 
його вічне існування, оскільки тоді мав би існувати якийсь «першопочаток» 
руху, ще до існування цього самого руху. 

Теоретизування про виникнення світу давали змогу Філонові долучати-
ся до наукових відкриттів. Так, напр., цікавим можна побачити пояснення 
Філоном чому земля є кругла?: «Земля міцно стоїть, все на ній стоїть прямо-
висно, оскільки і само притягується до центру. Таким чином доказано, що 
їй навмисне була надана кругла форма, бо жодна інша фігура не може бути 
заселена з усіх боків» (De provid. II 62). Але перейдемо до з’ясування інших 
вимірів божественної природи: онтологічної та етичної.

На думку дослідників творчості Філона, філософ першим став вжи-
вати стосовно до Бога апофатично–містичні поняття: «неіменований» 
(akatonomastos), «невимовний» (arrhētos), «незбагненний» (kata pasas ideas 
akatalēptou) тощо. Див.: Somn. 1. 67. Так вважає, зокрема, Кеннет Шенк, вису-
ваючи припущення, що автором ідеї створення апофатичного богослов’я все 
ж був невідомий попередник Філона [2,с.99]. Баттіста Мондін [4,с.434] після 
того як перелічив і коротко проаналізував атрибути Бога (єдність, простоту, без-
тілесність, досконалість і непорочність, самодостатність, трансцендентність, 
незмінність, всемогутність, вічність, благо і провидіння) розвинув тематику 
непізнавальності Бога, в якій деякі протирічні елементи можуть бути обґрун-
товані шляхом розрізнення Філоном «акту вираження Бога» від «акту пізнання 
його різноманітних атрибутів». Все ж мислитель, вважає Мондін, наводячи 
таке розрізнення, дає привід зруйнувати атрибут Божої єдності.

На думку Мондіна, з точки зору онтології, трансцендентність мала б роз-
глядатись як «найвищий принцип», тоді коли є дискутивною позиція щодо 
того, яким мало б виглядати гносеологічне начало, тобто поняття, від якого 
відштовхувався Філон. Натомість слушною є позиція Роберто Радіче, коли 
він зауважує: «Справді, для Олександрійця: одна річ – ототожнювати Бога з 
Буттям, про що говорить Об’явлення, а друга – розглядати Бога як Причину, 
згідно раціонального обґрунтування, яке є найбільшим здобутком Філона 
(порівн.: Poster. 168). Більше того, трансцендентність не є у Філона властиво 
поняттям, а одним семантичним цілим якому присвячено численні теми, як 
біблійного, так і філософського характеру, і до яких можна прийти різнома-
нітними шляхами, та вирушати від них у різних напрямах [6,с.466]».

Бог розглядається не тільки як онтологічне начало, а й як етичне. Він 
виступає як трансцендентна норма людської дії. Оскільки Бог є Найвище 
Благо, то є об’єктом любови; оскільки Господь і Цар, карає тих, хто чинить 
насправедливо (порівн.: Deus. 63 ss.); у обох випадках Він діє так, щоб напра-
вити людину на праведний шлях.

Трансцендентність є вибором, на чому спиняється Філон у біблійній книзі 
Второзаконня: «вибирай життя» (Втор. 30, 15–19). У Філона зауважується 
тісний зв’язок між молитвою і спогляданням (Чис. 6, 5). Тільки Бог веде 
рефлексивне життя, тому що його задум і мислення є незмінними. Наша воля 
є мінливою; а тому, можна зробити висновок, що людина, по–суті, в цьому 
значенні не веде рефлексивного життя. Тож Філон приходить до висновку, що 
розумовий шлях є альтернативою до рефлексивного.

 У книзі «Бог» (Deus. 49 фрагм.) підтверджується зв’язок між рефлексив-
ним життям і незмінністю Бога, і Філон приходить до того, що предметом 
цієї рефлексії виступає природа, якою Бог наділив людину. Врешті, Бог, і 
тільки Він один, має змогу перевищити саме мислення, тобто переосмислити, 



ФІЛОСОФСЬКІ НАУКИ Випуск 46

458 459

Випуск 46ФІЛОСОФСЬКІ НАУКИ

оскільки тільки в Ньому мислення знаходить свою постійність. Ось мислення 
яке триває в часі, згідно цієї книги: 

«Бог мислить і думає про нас» не тільки тепер як вперше, а вже чимало часу 
постійно і точно, «відколи сотворив людину», тобто мислить над природою, 
яку Він надав, сотворивши людину: а Він сотворив її вільною і незалежною, 
з тим, щоб вживала своє здібності діяти згідно своєї волі і свого вибору, із 
цією метою: з тим, щоб, маючи знання про добро і зло могла вона схоплювати 
поняття того, що є морально гарним або потворним, чистим серцем присвя-
чувалась міркуванням над справедливістю і несправедливістю і, загалом, над 
тим, що походить від чесноти або пороку, та обравши краще з двох речей, вона 
мала змогу втікати від протилежного» (Deus. 49). 

На думку Йозефа Пашера [5,с.23], котрий синтезував маршрут «втечі 
душі» від емпіричного світу, що слідує царською дорогою: подорож душі 
здійснюється трьома основними щаблями: чуттєвого світу, духовного і Божого. 
Саме так автор назвав свою книгу, присвячену Філону – «Царська дорога». 
Останній щабель визначається як справжній містичний висновок цього ряду. 
Втеча душі є чистим містичним описом «царської дороги», путівником душі, 
що заглиблюється в Бога. Це, по–суті, образ Бога, що дає змогу стати на «цар-
ську дорогу», тому що сама по–собі душа не змогла б Його пізнати.

Царська дорога є тією, що тримає людину подалі від задоволень і пороків 
та надійно провадить її до Божої присутности. Крім того, це той шлях, який 
відриває людську природу від онтологічної нестабільности матеріального 
світу, і веде її до істинного Буття. Це путь, яка від мороку незнання і нещастя 
приводить до світла знання і радости. Саме такою є правда Книги Буття (47, 
4), яка нагадує нам, що «ми прийшли побути в цьому краю», на цю землю, а 
не напостійно замешкати у ній:

«Справді, душа кожної мудрої людини вважає своєю батьківщиною небо, 
а земля для неї є чужою; і вважає своїм домом дім мудрости, а чужою – оселю 
плоті, в якій думає затриматися лиш на короткий час. Отож, якщо розум–пас-
тир якому довірено провести вівці душі зуміє направити їх до світла вказівок 
закону природи, то тоді зуміє вознести її і зробити неушкодженою під кожним 
оглядом» – зауважує Філон (Agric. 65.).

Туга за абсолютним Буттям властива тільки філософові (тлумачеві при-
роди, який є синонімом філософа), але не є його заслугою. Тут зауважується 
особливість хисту Філона: тобто, що не людина мала б здійматися до Бога, 
а Бог покликає людину, і кожну людину по–різному, що й розуміється під 
алегорією Мойсея і Авраама: «Тож, від тієї миті, коли неможливо бачити 
тягу ума в напрямі до Буття, коли не завдяки отим самотнім, хто тягнувся до 
самого Буття – кожний, насправді, виразно пізнає тільки те, досвід чого він 
має – ось Бог створив очі для тіла, видимі образи невидимого ока, які мають 
можливість скеровуватись в напрямі до етеру» (Plant. 21).

Прекрасні рядки залишив Філон, зображуючи потяг душі до вічності, хоч 
їх теж можна вважати платонівськими ремінесценціями (з діалогів Теетет, 
173 Е, Федр, 246, Тімей 91 Е). Так, продовжуючи тему книги «Про насадження 
Ноя», Філон послуговується платонівським образом «крилатої душі»: «І [ці очі 
душі], кого окриляє величезне бажання з чіткістю споглядати Буття, не тільки 
линуть до крайніх меж етеру, а й також переступають межі цілого космосу 
і нестримно направляються до Непородженого», вгору, до Божества. Саме з 
цього приводу Мойсея й було покликано (Лев. 1, 1). 

Мудрець, згідно Філона, є переселенцем і подорожнім, що емігрував від 
війни до миру, від «табору» смерти і лихоліть до мирного життя (Див.: Ebr. 

100). В його розпорядженні є тільки розум, завдяки якому можливо досягнути 
Буття Того, Хто насправді є (Див.: Ebr. 106–107).

Мудрецеві Бог вручив п’ять дарів: а) споглядання безсмертного, б) розви-
ток чеснот, в) пророчу мову, г) чесноту як гармонію між внутрішнім і зовнішнім 
вимірами людини, ґ) дар бути гідним благословення.

«Емігрувати» означає переступити світ тілесного і світ явищ, звільнитися 
від в’язниці плоті і переселитися до дому Бога. Тут зауважується виразний 
платонізм, що випливає з твердження самого Філона: «А чим же міг би бути 
цей «дім», якщо не Логосом, що народжений перед тим, як було сотворене 
суще?» (Migrat. 6). У Філона, «земля» символізує тіло, «близькість» почуття, 
а «Дім Отця» – Слово. Тож він радить покинути все земне, що оточує люди-
ну, звільнитись із в’язниці тіла, покинути світ ненаситних насолод і завжди 
пізнавати себе самого (Migrat. 8). 

Мудрець – це той, хто потребує у провідники Бога. Зауважує Філон: 
«воістину, кожен порух, що не супроводжується Божою мудрістю є пагубний, 
і краще було б залишатися на місці, щоб виблагати моральне життя так, як це 
робить більшість представників людського роду, ніж надмірно здійматися до 
небес в силу однієї гордині» (Migrat. 169 ss.).

Коли ж обіцяна земля – це мудрість, то її успадковує мудрець. У книзі 
«Спадкоємець божества» (§313–316) Філон дає відповідь на питання Аврама 
про спадкоємця. Тож філософ зауважує, що плодом мудрости є «чітке і 
надійне пізнання Божої мудрости», якою, остаточно виявляється дія Божого 
ума, про що описується в теорії про Логос, що виступає «ділителем» (пор. 
§§128–283). Проте ним сказано й дещо більше. Філон зауважує, що мудрість 
починається з відчуття, а закінчується в Бозі, що складає контекст тематики 
про переселення душі.

Спадкоємець – це той, хто вміє переступити як за межі світу, так і пере-
вищити себе самого: «Той, хто є абсолютним буттям, потягає вгору до Себе, 
за посередництвом Істини, що стремить по цій дорозі, з тим, щоб можна було 
пройти по прокладеному шляху навчання: таким є спадкоємство» (Ered. 70). 
Тут Логос виконує посередницьку функцію, що дає змогу зауважити відно-
шення між людиною і Богом, а, зокрема, пізнати цілковито трансцендентну 
природу Бога духовним зусиллям людини. Саме тому, що Логос за своєю суттю 
трансцендентний (як стосовно до істини, так і до добра і прекрасного: пор. 
Opif. 8.), що у вузькому значенні залежить від трансцендентного характеру 
Божого Буття, Філон не обґрунтовує внутрішню онтологічну структуру Логоса. 
На це звернув увагу згаданий вище Р. Радіче [6,с.151]. Але цілком зрозуміло, 
що Логос, згідно Філона, є «єдинородним Сином Божим», який є «нашим 
Богом, Богом недосконалих людей». Саме за посередництвом Божого Слова, 
Його сили, зверненої до світу, ми маємо змогу пізнавати трансцендентного 
Бога Отця.

 Тут слід підкреслити присутність двох основних мотивів філонівської 
теології, щодо теми про «іншість» Бога стосовно до космосу, і Його діяльності 
у світі. Ця тема відкривається щойно тоді, коли зринає антитеза між трансцен-
денцією і іманентністю Бога, оскільки він є Поза світом, то його перевищує, 
але, через те, що Бог сповнений провидінням, то є іманентний.

 Філон слідує за логіко–просторовим доказом noûs – sôma – зовнішній світ, 
оскільки світ містить в собі аналог інтелекту, яким володіє Бог, і людина своїм 
розумом має змогу схоплювати всю дійсність. Однак, тільки Бог є творцем 
світу, і, таким чином, – людини з її розумом. Звідси випливає, що Бог немає 
жодної необхідності в якомусь посередникові, тоді коли розумова здатність 
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людини необхідно опосередкована чуттєвим світом. Саме тут існує протиріччя 
між переходом від пізнання «по–собі» до пізнання світу.

Тут мова йде про розум, який здіймається до Бога, але віддаль між люди-
ною і Богом є настільки велика, що, коли сам Бог не виступить провідником 
(пор. Вих. 33, 15), то про злет душі до Нього не може бути й мови. Здіймання 
співпадає із опусканням. Таке співпадіння не є парадоксальним, як прийнято 
вважати, а вказує на любов, якою сповнений дух Євангелія: тільки той, хто 
опускається, щоб досягнути джерела мудрости, яким є Бог, може здійматися 
вгору, тобто може перейняти впродовж сходження духовний шлях до Нього, 
звільнившись від гордині і наситившись любов’ю. Усвідомлення своєї нікчем-
ності (oudéneia), про що йде мова у книзі «Про нащадків Каїна», означає 
визнання власної підлеглости, а тому спраги, яку може втамувати тільки Бог 
(Див.: Poster. 136).

 Філонівський спосіб міркування над трансценденцією тісно пов’язаний 
з антропологічним рівнем і торкається екстатичного щабля. У книзі 
«Спадкоємець» зустрічаємо чотири форми екстазу («usúredasé»), тобто переви-
щення себе з метою «уподібнення» до Бога разом з тим, щоб пожертвувати себе 
Богові тоді, коли визнається власна підлеглість і надприродне багатство Бога.

Ось ці екстатичні щаблі: перший – симптоматика втрати розуму, 
другий – зустріч з непередбаченим, третій – полягає у спокої розуму і остан-
ній – виразний стан пророкування. Але найважливішим є той вид екстазу, 
яким був сповнений Аврам – мить відчуття себе знаряддям в Божих руках. 
І тут необхідною умовою є «трем» розуму, оскільки божество оселяється в 
душі праведника.

«На заході сонця» спадає на Аврама екстатичне почуття; «жах і велика 
темрява налягла на нього» (Бут. 15, 12) і пояснює Філон: «це стан душі люди-
ни, яка сповнена і натхнена Богом» (Ered. 258), а сонце виступає в цій сцені 
в якості нашого розуму.

Так, дослідник Ф.Кляйн [3,с.68] зауважив цінність тематики світла у 
Філона. З одного боку світло як природна дійсність, а з другого – як символ 
метаемпіричного і надприродного явища, тобто як релігійний факт. На най-
нижчому щаблі образ світла викликає асоціацію з відношенням між Богом і 
пізнавальним актом людини.

На основі цих елементів структура теології і космологія у Філона може 
формулюватися згідно термінології світла відповідно до єрархії, яку творить 
Бог через божественний Логос (модель ноетичного світла, що ототожнюється 
з мудрістю і пневмою): світло сонця і зірок, природне світло, аж до темряви, 
коли світло повністю відсутнє. Тут зауважується еманаційна схема [3,с.71] в 
якій не важко встановити два типи світла (божественне і природне). Між ними 
немає аналогії відношення, а існує тільки реальне відношення, яке зводиться 
до різних рівнів, оскільки кожний тип займає своє місце в цій еманаційній 
структурі. Тож таке відношення тільки засвідчує той факт, що божественне 
світло має розглядатися як конкретне, але не природне [3,с.78]. 

 На думку Філона, нам не дано посісти розумовий світ, населений Ідеями, 
до того ж підпорядкований Провидінню Бога, а дарована блаженна мить пере-
селення за межі земного світу. Втечею від матеріального світу до духовного 
позначене повернення Якова до дому свого батька, Ісаака, який втікає від 
Лавана (Бут. 13, 13). За цими алегоріями криється думка про повернення до 
Небесного Дому, але не в наступному житті, а вже тепер, завдяки цілковитій 
посвяті душі Богові. Тут топос «метакосмічного місця» епікурейців виразно 
поступається місцем біблійному розумінню трансцендентності Бога. До 

онтологічного і гносеологічного рівнів тісно примикає всюдисутність Бога на 
рівні духовному, що пролягає понад розумовою сферою (Пор. Poster. 17–20). 
Божество, завдяки інтелективному вираженню, дотичне до людини, живе з 
нею, оскільки «населяє космос», і, водночас, «живе в душі мудрої людини». 
Слід зважити на той факт, що в юдаїстичному розумінні Бог «проходить проміж 
людей народу Ізраїля» (Лев. 26, 12). Але у Філона не проступає національне 
поняття, а замінюється воно рядом обраних мудреців, в серці яких живе Бог. 
Для них мир з Богом над усе, а «споглядання миру» означає «бачення Бога», 
яке чіткіше за будь–яку земну річ. Назва Єрусалиму для юдеїв саме це й озна-
чає – «бачення Бога». Слово Єрусалим згідно етимології походить від ieru 
(бачитиметe, майб. ra ah «бачити») + shalom (мир), у значенні латинського 
visio pacis. Згідно Святого Письма, в одному значенні містом Божим є весь 
всесвіт, а в другому – душа праведника, в якій діє Бог так, наче проходить 
містом (Somn. 248). Так само «Ізраїль [змінене ім’я Якова] здіймав очі вгору, 
стежачи за рухом небес; він навчився вдивлятись туди, звідки линула «манна» 
небесна, якою є божественний Логос, небесна і незнищима страва душі, яка 
любить споглядання» (Ered. 78. Бут. 32, 29). Тож, там, де є правдивий мир, 
там і є Бог. Мова не йде про політичний мир, перемир’я від війни, що дуже 
далеке від душевного спокою. Без миру в душі немає звільнення від земних 
вихорів, і без нього немає правдивого споглядання.

Такою була б семантична модель природної теології Філона Олексан-
дрійського, проте для повнішої картини філософської рефлексії слід 
враховувати концептуальні здобутки методу алегорії і символу, яким мисленик 
збагатив філософську думку Олександрії.
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Завидняк Б.Т. Концепция трансцендентности у Филона Александрийского
В исследовании раскрывается роль Филона в создании ключевых тем натура-

листической теологии, таких как доказательства бытия Божия и атрибуты Бога.
Ключевые слова: трансцендентальный, трансцендент, контемпляция, мигра-

ция, семантика.

Zavidniak, B.Т. Notion of transcendental in Philo of Alexandria
In this article the Philo’s role opens up in creation of the key themes of the naturalistic 

theology, such as proofs of God existence and attributes of God.
Key words: transcendental, transcendent, contemplation, migration, semantics.

УДК 168. 522 (477) Гринечко О.І.

Категорія віри у філософській 
спадщині Миколи Шлемкевича

Проаналізовано категорію віри крізь призму філософського 
знання, досліджено її різновиди. На прикладі спадщини 
Миколи Шлемкевича проаналізований соціальний різновид 
віри. Розкрито поняття «життєвий світ» через спадщину 
Едмунда Гуссерля та Миколи Шлемкевича.

Ключові слова: віра, свідомість, інтуїція, феноменологія, 
«життєвий світ».

Загальноприйнятим і простим є твердження, що людина не може жити 
без віри. З позиції буденної свідомості часто відбувається ототожнення 
таких понять, як релігія, віра та вірування. Тобто віра постає аналогічною 
віруванням, або принаймні, вони не розрізняються. У філософії, ця проблема 
розв’язується через розкриття змісту категорії віри. Насамперед віру тлума-
чать, як упевненість людини в існуванні якого–небудь явища, визнання його 
реальності. Категорія віри означає переконаність у правоті наукових висновків, 
впевненість у висловлених гіпотезах і є потужним стимулом наукової твор-
чості. Проблема категорії віри стоїть у центрі філософських розмірковувань 
Миколи Шлемкевича. Аналіз цієї проблеми має практичне значення для духо-
вного оздоровлення українського суспільства, для успішної побудови вільної 
демократичної правової держави.

Дослідженням проблеми віри займається В.Бодак (представляє релі-
гійну картину світу)[2], І.Лепп (досліджує релігійний різновид віри, а саме 
християнську віру; показує проблему віри в історії філософії)[4], Г.Марсель 
(досліджував фундаментальний досвід віри)[5], М.Шлемкевич (розглядав 
релігійний, філософський і соціальний різновиди віри)[11;12;13], П. Юркевич 
(стверджував, що віра і знання поєднувані: віра відіграє роль джерела знань і 
до того ж з тієї миті, коли розкривається безсилля розуму)[14].

Метою статті є дослідження проблеми віри як філософської категорії так 
і світоглядної категорії спадщини Миколи Шлемкевича. 

В межах визначеної мети формулюємо завдання: 
– ознайомитись з категорією «віра» у філософії і розглянути її різновиди;
– проаналізувати розуміння соціальної віри Миколою Шлемкевичем;
– дослідити концепцію «життєвого світу» у творчій спадщині Миколи 

Шлемкевича (феноменологічний підхід).
Категорія віри є основою життєдіяльності людини. Вона сягає своїм 

корінням у підґрунтя свідомої діяльності людини, не обмежуючись її роз-
судковими поняттями. 

Термін «віра» в широкому розумінні означає те саме, що й віровчення, 
тобто систему релігійних поглядів, яких дотримується та чи інша людина; 
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у вужчому розумінні віра – це або вища, протиставлена розумові духовна 
потенція людини, або раціонально необґрунтована впевненість у реальному 
існуванні різноманітних надприродних явищ і істот. 

Перше ґрунтовне теоретичне осмислення віри як структурного елемен-
ту світогляду належить неоплатонізму і дещо пізніше – християнському 
богослов’ю. В християнстві, вірі як способу освоєння дійсності, що проти-
ставлявся знанню, було надано абсолютно–ціннісного характеру, що знайшло 
прояв у аксіологічній формулі цієї релігії – «Віра–Надія–Любов».

До проблеми віри у різні часи звертались представники як ірраціоналізму, 
так і раціоналізму, релігійно–ідеалістичної і науково–матеріалістичної філо-
софії; професійні богослови й професійні філософи. Серед тих, хто цікавився 
цією проблемою можемо назвати представника київської групи екзистенцій-
но–гуманістичної філософії М.Бердяєва (1874–1948). У праці «Філософія 
свободи» мислитель здійснює філософський аналіз природи віри. За класичним 
визначенням віри, однаково цінним і в релігійному, і в науковому відношенні, 
вона є викриттям речей невидимих. Тут слово «невидимий» потрібно розуміти 
всеосяжно, не в сенсі зорового сприйняття і не в сенсі зовнішнього сприйняття, 
а в сенсі відсутності примусової даності. Невидимі, тобто не дані примусово 
речі, речі, які потрібно ще здобувати, – область віри. Сучасність визнає неви-
димі речі лише як символи внутрішнього стану людини. От чому сучасність 
так вимогливо і деспотично вимагає доказової віри, тобто примусової, тобто 
направленої на видимі речі. Замкнувшись в царстві видимих речей, «раціо-
нальна сучасність»[1] заперечує віру і вдає, що не потребує її. Також, вникаючи 
в природу віри, М. Бердяєв перш за все констатує, що віра – вільна[1]. До 
проблеми віри також звертався іспанський філософ Х. Ортега–і–Гассет (1883 – 
1955). Він аналізує віру як сукупність ідей, які не приходять нам у голову 
чи нами засвоюється, а як сукупність фундаментальних ідей, які називає 
«віруваннями»[6,с.463]. Ці ідеї, пише філософ, становлять основу життя. Це 
не ідеї, які містяться у нас, а ідеї, які є нашою суттю. З віруваннями нема що 
робити, крім того як просто перебувати у них[6]. Як бачимо, категорію віри 
трактують як «викриття речей невидимих», як сукупність фундаментальних 
ідей, які становлять основу нашого життя і є нашою суттю.

Категорія «віра» є присутня у науковій спадщині українського філософа 
Миколи Шлемкевича (1894–1966). Але насамперед, на нашу думку, слід 
зазначити, що віра є однією із світоглядних категорій філософа. У світогляді 
М. Шлемкевича завжди була присутня віра. Незважаючи на те, що український 
філософ, публіцист і громадсько–політичний діяч, М.Шлемкевич, жив і творив 
у важкий час для українського народу, він вірив, що може «зродитися нова 
громада Духа, справді глибока, і справді соборна» [13,с.96]. Вона народилась 
і живе сьогодні: український народ у незалежній державі. 

Один з різновидів категорії віри є релігійна віра – впевненість в існу-
ванні надприродних і надісторичних сил – богів, духів, які керують життям 
людини. Походить від слова religare – пов’язувати, що виражає світоглядний і 
соціальний аспект віри[10,с.154]. Релігійна віра не вичерпує всього багатства 
духовно–довірливого ставлення людини до дійсності, хоч і є його суттєвим 
компонентом. Вона виявляє і зумовлює потребу в реалізації прихованої у 
людині можливості здійснити те, що здається нездійсненним. Віра надихає 
людину, підіймає над обставинами: «у автентично віруючих людей віра зовсім 
не є чимось доданим до їхньої, природним чином конституйованої екзистенції. 
Вона освітлює й осяває найбільш вражаючі акти героїзму великих святих, так 
само як і непримітні щоденні дії якоїсь матері сімейства чи якогось бідного 

селянина. Віра, безперечно, ставить їх у зв’язок з Трансценденцією, яка для 
них більше не буде недосяжним абсолютом, а стане Богом, що кличе й віддає 
себе» [4,с.124]. Микола Шлемкевич пише, що «релігійна туга шукає близини 
Бога. В тій неокресленій тузі людини, що прагне вийти поза себе, поза своє 
дочасне існування, корені релігійности. Кінець тієї мандрівки і спокій вона 
називає Богом. Релігійна притча передає ту тугу образом. Релігійне вчення, 
релігійні догми схоплюють ту тугу, – тугу доторкнутись вічности – в ясні фор-
ми. Людина знаходить спокій, скеровуючи свої зори до Бога Отця, Створителя 
неба й землі, видимих усіх і невидимих… Жива релігійна душа сповнена 
свідомістю того, що пізнати Бога неможливо. Тому вона й шукає найбільше 
неокреслених, неуявних символів: – всевідучости, всюдиприсутности і т.п.» 
[13,с.99]. Ми бачимо, що релігійну віру філософ представляє як віру в Бога 
Отця, спілкування з ним і шукання його.

Виділяють ще християнську віру. Християнській вірі як способові осягнен-
ня дійсності, що протиставлялась знанню, було надано абсолютно–ціннісного 
характеру. «Християнин має жити в стані ризику за свою віру, він повинен 
віддати себе Богові, без будь–яких розрахунків» [4,с.81]. Представлення хрис-
тиянської віри знаходимо у спадщині Миколи Шлемкевича. Так заповіді Божі 
«люби Бога над усе, і ближнього, як самого себе» [13,с.51]. М.Шлемкевич 
«переклав» на мову філософії і отримав те, що «людина повинна передовсім 
і понад усе любити метафізичне в собі, свої метафізичні первні, – любити те, 
що виходить поза, понад суто людську природу. І людина повинна любити в 
ближньому подібну в собі істоту, що метафізичною основою виростає понад 
людський, чисто людський рівень» [13,с.52]. На нашу думку, трактована 
Миколою Шлемкевичем заповідь Божа на мові філософії зберігає ціннісний 
зміст характерний для християнської віри.

Крім вищеназваного різновиду віри, є ще й філософська віра. «Філософська 
віра – віра в трансценденцію, буття, яке дещо зовсім інше, в що ми не входи-
мо, але на чому засновані і до якого належимо» [10,с.154]. На нашу думку, 
М.Шлемкевич таке буття називає «царством Ероса» – тут містяться прадже-
рела і коріння усього, «там зачатки краси і погані, добра й зла, шляхетности 
й простацтва» [13,с.97]. Філософ–екзистенціаліст Карл Ясперс (1883 – 1969), 
який ввів термін «філософська віра» [15], таке буття називає Богом і зазна-
чає, що «справжнє буття є трансценденція (або Бог), істинне розуміння якого 
включає всю філософську віру» [15,с.433]. М. Шлемкевич у праці «Загублена 
українська людина» наголошує, що царство Ероса – це «царство, що в ньому 
лямпадою не ясні мислі, а релігійні здогади» [13,с.98]. Отже, говорячи про 
філософську віру М. Шлемкевича, ми говоримо про віру в трансценденцію – 
«царство Еросу», у якому обов’язково є присутня релігія. 

Розглянемо різновид категорії віри – наївну буденну віру. «Вона перед-
бачає впевненість в існуванні навколишнього світу, інших людей, свого тіла 
й духу. Формується така віра всім життєвим досвідом людини, починаючи з її 
народження» [10,с.153]. У світогляді М.Шлемкевича така категорія є присутня.

У «Філософському словнику соціальних термінів» читаємо наступне : 
«визнання, утвердження, впевненість в ідеалах майбутнього, в можливості 
реалізації мети шляхом практичної діяльності, довір’я або недовір’я людини до 
людини окреслює означення соціальної віри» [10,с.154]. Соціальний різновид 
категорії віри є присутній у спадщині М.Шлемкевича, у праці «Галичанство» 
філософ аналізує її як віру в перемогу української визвольної ідеї та перемогу 
українця і досягнення поставленої мети. Підтвердженням цьому є слова «в 
степу залишусь я, праведний його володар і спадкоємець, і хай своїм повіль-
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ним, чумацьким запрягом дійду до свого призначення…»[12,с.13]. Також 
філософ демонструє, що українці вірили у майбутнє української історії «і що 
з того, що вороги стільки разів в історії і по нині намагались і намагаються 
знищити і вигубити українську кров? Що з того, – коли я жрекиня і збережниця 
української спільноти–родини і її закону не тільки не дала вмерти, але ще й 
примножила її задля будучої української історії! [12,с.14]». У праці «Верхи 
життя і творчості» М.Шлемкевич називає 22 січня 1918 року і 22 січня 1919 
року днями народження сучасного українства, вихід його з «ембріонального 
стану підготовки до самостійного життя». Це дати «нашого нового народження 
як державної нації» [11,с.14]. Як бачимо, для мислителя у вірі в позитивне 
майбутнє українського народу завжди є присутні слова «нова», «нове». 

М.Шлемкевич характеризував «нову» людину. Нова українська людина, 
писав він, мусить вийти з тюрми самозакоханості, з гетто постійно відчуваючої 
кривди, які породжують постійну меншовартість. Людина повинна жити для 
суспільства, для світу, ставити собі об’єктивні цілі і, вийшовши з суб’єктивного 
світика, жити для них [13]. 

Дієвість соціальної віри найбільше проявляється в перехідні епохи. В 
епохи кризи, критичні чи катастрофічні періоди характерними стають недо-
віра до будь–яких ідеалів, зневір’я у ставленні до людей та навколишнього 
світу. «Розщеплення», «загубленість» української людини, на нашу думку, 
можна поставити в один синонімічний ряд з «епохою кризи», «катастрофічним 
періодом». Так стверджувати дає нам підстави порівняння двох періодів у 
житті українців. М.Шлемкевич пише, що «у першій світовій війні у нас була 
одна духова основа. З її допомогою ми здобули великі перемоги, які ще досі 
живуть у пам’яті українців» [13,с.32]. У період першої світової війни українці 
«духово» були одним цілим. А от у період другої світової війни – «духово» 
розколені.Така розколеність принесла тільки причини для покірності і при-
ниження. Наслідком було те, що частина українців залишилась в УССР, яку 
М.Шлемкевич називає «тюрмою» [13,с.32], а частина емігрувала за кордон. 
Таке роз’єднання українців, на нашу думку, може характеризуватись як «ката-
строфічний період у житті українців». М.Шлемкевич вірив, що український 
народ подолає, зможе пережити цей період загубленості. М. Шлемкевич 
пише, «задивлені в золоті верхи ми часто забуваємо, які тяжкі дороги вели до 
них. Скільки треба було перебороти перепон, скільки пройти непрохідних – 
здавалося – нетрів, зарослих колючими хащами, скільки темних і вологих 
яруг із ревом дикого звіра і сичанням ядовитих гадюк! Скільки сумнівів і 
заворотів, скільки принижень і спадів по крутих облазах історії! Скільки 
треба було зазнати ран і образ, як калічити душу і ноги в тому поході вгору! 
Але не зважаючи на всі ті перешкоди, верх осягнутий і страждання й жертви 
оправдані!» [11,с.12]. Таким чином, «соціальна віра» М.Шлемкевича – це віра 
у визнання, утвердження української нації, впевненість в ідеалах майбутнього, 
віра у державне оформлення, в український ренесанс. У такій вірі, на нашу 
думку, присутня інтуїція. Через інтуїцію розум вбирає в себе і сприймає те, 
що світ із себе показує. «Інтуїція у феноменології – це здатність людського 
розуму безпосередньо схоплювати дане й очевидне» [9,с.267]. Ми вважаємо, 
що сферу даного і очевидного складає світ безпосереднього життєвого досвіду. 
Світ безпосереднього життєвого досвіду – життєвий світ[10]. Таким чином, 
людина з допомогою інтуїції схоплює життєвий світ. Життєвий світ виступає 
первинною реальністю феноменології. У розумінні життєвого світу феноме-
нологія вибудовує таку «світову схематику»: а) світ наукової об’єктивності; 
б) численні світи, обумовлені специфічними донауковими інтересами; в) 

дооб’єктивний світ сприйняття, світ безпосередніх переживань та інтуїтивно 
покладених орієнтирів, що передбачають майбутній досвід; г) життєвий світ 
у повному розумінні слова як горизонт, у якому задані й конструюються інші 
світи – сукупність апріорних структур, що передбачають зразок будь–якого 
досвіду, «архетипи» просторовості й часу, бачення горизонту й історичності, 
притаманні будь–якій культурі [10,с.304–305]. Життєвий світ – це сукупність 
вірувань, до яких ставляться з довірою і які розглядаються як безумовно 
значимі й практично апробовані. Саме життєвий світ є основою будь–якого 
об’єктивного пізнання, виступає своєрідним горизонтом і є передумовою 
справжньої і можливої практики, тому він є первиннішим за будь–який досвід 
і наукове пізнання.

Життєвий світ, на думку зачинателя феноменологічної філософії Едмунда 
Гуссерля (1859–1938), є конкретно–історична основа інтерсуб’єктивної 
ідентифікації смислів [10,с.220]. Поняття «життєвий світ» запроваджене для 
означення світу, взятого в його значущості для людини, горизонту людських 
потреб, турбот, цілей, дій, взаємин і бажань, втілюваних тою чи тою мірою і в 
тій чи іншій формі в предметах, реаліях і зв’язках людської культури. «Якщо 
ж певна нація чи культура розбудовує свій світ, то його Е.Гуссерль називає 
«життєвим світом» [8,с.189]. Конкретна людина живе в «життєвому світі», 
тобто у створеному культурою світі (європейський, китайський, індійський та 
інші «життєві світи»). «Життєвий світ» – це практичний світ нашого життя, 
речі в якому дані нам з очевидністю. Життєвий світ М.Шлемкевича сформо-
ваний культурою – «опанування духа й світу». У праці «Загублена українська 
людина» філософ дає обґрунтування поняття «культура» – «там, у мистецтві 
було : – почування смутку, потім образ плакучої берези в уяві поетки, той образ 
зафіксований технікою, і знову відтворений смуток у читача. Тут, у науці, було 
світло, потім його наукова аналіза, що стала підставою техніки, і знову світло. 
Коло так само замкнуте! – І як там у мистецтві, так і тут у науці: – йдеться 
про опанування, про поширення влади людини. Тільки що наука й техніка 
здобувають владу над зовнішнім світом, тоді як мистецтво здобуває владу над 
внутрішнім світом почувань» [13,с.106].

Розглядаючи поняття «віра», «інтуїція», «життєвий світ», ми торкаємось 
поняття «свідомість». Віра сформувалася в процесі становлення людської 
свідомості на основі матеріальної суспільно–історичної практики. Свідомість 
людини прийнято розглядати як певний процес, потік переживань, що скла-
дається з окремих актів – сприймання, міркування, пригадування, хотіння, 
оцінювання. Розглядаючи свідомість у рефлексії, ми дізнаємось, що свідо-
мість є щось більше, ніж зафіксовані в часовій послідовності переживання 
(акти свідомості). Існує щось, що надає єдності переживанням, що дає змогу 
подати свідомість як певну органічну духовну єдність, як духовну монаду. 
Феноменологія виділяє два полюси, які надають єдності переживанням. Це 
«Я» і світ. Едмунд Гуссерль у праці «Феноменологическая психология» дослі-
джує «Я–полюс» і представляє його як центр я–актів [3]. У праці німецького 
філософа П. Прехтля «Введение в феноменологию Гуссерля» представлено 
Е. Гуссерлем «Я–полюс» як «Я» у внутрі потоку пізнання» [7]. «Я» присутнє 
в кожному переживанні й стягує їх у щось єдине. Єдності переживанням 
кожної людини надає те, що це її переживання, що це вона їх пережила. 
Іншим «полюсом», центром об’єднання переживань є світ. Кожен акт сві-
домості спрямований на певний предмет. При цьому кожен предмет даний 
людині в горизонті світу. Цей світ Е.Гуссерль називає ще життєвим світом 
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[7]. Представлені полюси, що надають єдності переживанням показують нам 
людську свідомість.

«Життєвий світ – це «глуха, утаємничена атмосфера» основоположних 
цінностей, горизонт усіх сеансів і можливостей свідомості, апріорних струк-
тур допредекативного досвіду, з яких виростають цінності культури, наукові 
конструкції, філософські настанови» [10,с.304]. Слід зазначити, що цінностям 
належить провідна роль у «життєвому світі». У праці «Загублена українська 
людина» філософ М. Шлемкевич досліджує цінності – добро, правда, щирість, 
праведність. Він пише, що «в людській душі є добро і зло, правда й брех-
ня, щирість і підступ, праведник і розбійник» [13,с.74]. Негативні риси, за 
М.Шлемкевичем, цивілізація «присмирює», але поряд з цим вона «нівелює» 
бажання до новизни, до творчості, бо має «однострійне обличчя» людини у 
суспільстві. Проте філософ говорить, що ці «приборкані сили душі живуть 
глибоко. Вони визволюються в снах, в недугах, що є боротьбою нашого 
цивілізованого «я» із нашим глибинним «щось» [13,с.74]. Спираючись на 
дослідження «Я» і «життєвого світу» Е.Гуссерля, ми бачимо, що у даному 
випадку життєвим світом у праці Миколи Шлемкевича виступає «наше циві-
лізоване я», а полюсом «я» –»наше глибинне щось».

Проаналізована категорія віри досліджена крізь призму філософії. Ми 
акцентували увагу на релігійному, філософському, наївному і соціальному 
різновиді. 

Віра є однією із світоглядних категорій спадщини Миколи Шлемкевича. 
Соціальна віра трактована філософом як віра у визнання і утвердження укра-
їнської нації, впевненість в ідеалах майбутнього, у державне оформлення, у 
справжній український ренесанс. 

Досліджуючи праці М.Шлемкевича «Галичанство», «Загублена українська 
людина», «Верхи життя і творчості», ми проаналізували поняття «життєвий 
світ». Зробили паралель у трактуванні «життєвого світу» Е.Гуссерлем і 
М.Шлемкевичем. 

У майбутньому ми ще будемо досліджувати феномен «життєвий світ» 
з включеним у нього «інтерсуб’єктивним світом» у контексті дослідження 
спільноти і людини у спадщині Миколи Шлемкевича. 
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Гринечко О.И. Категория веры в философском наследии Николая Шлемкевича
Проанализировано категорию веры сквозь призму философского знания, 

исследованы ее разновидности. На примере наследия Николая Шлемкевича про-
анализирован социальный разновидность веры. Раскрыто понятие «жизненный 
мир» за наследия Эдмунда Гуссерля и Николая Шлемкевича.
Ключевые слова: вера, сознание, интуиция, феноменология, «жизненный мир».

Grynechko, O.I. Category of faith in the philosophical heritage of Mukola 
Shlemkevych

Analyzed category of faith through the prism of philosophical knowledge, investigated 
species. On the example of heritage of Mukola Shlemkevych analyzed social kind of faith. The 
concepts of «life world» due to the legacy of Edmund Husserl and of Mukola Shlemkevych.

Key words: faith, consciousness, intuition, phenomenology, «life world».
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УДК 141.131  Кришталь Г.В.

Роздуми над трагічним і «проклятим» даром 
свободи на основі творів Ф.Достоєвського

На основі творів Ф.Достоєвського висвітлено один з 
аспектів проблеми походження зла. Звернуто увагу на 
проблематику свободи волі, яка означає завжди наявну 
можливість вибору. Цей вибір – іноді вельми складне 
завдання, від якого людина намагається втекти, боячись 
мук совісті й тагяря відповідальності. Відмовляючись від 
духовної здатності, яка засвідчує велич людини і яка була 
дана їй для вибору добра, людина ступає на шлях само-
знищення. Інша крайність зловживання свободою – це 
перебирання на себе повноважень, яких людина не отри-
мала, панування над свободою інших, прикладом якого є 
Великий Інквізитор. 

Ключові слова: проблема зла, свобода волі, совість, вибір, 
відповідальність, Бог, Достоєвський.

Люди завжди намагалися пояснити проблему зла. Потреба збагнути, звідки 
воно береться, була продиктована досвідом болю, страждання і власного без-
силля супроти зла. Саме це спонукувало людей шукати першопричину зла. 
Нічого в світі не діється без причини, а отже, й зло, яке ми бачимо в світі і 
яке відчуваємо на собі, повинно мати якесь джерело. Федір Достоєвський у 
своїх творах описує багато проявів зла. Хто ж не знає його роману «Злочин 
і кара», який від початку й до кінця просякнутий описом моральних станів 
людини, зокрема й стану морального падіння та каяття? Коли читаємо такого 
типу твори, аж кортить запитати: звідки ж береться зло? Письменник не дає 
нам прямої відповіді на це питання, проте вказує на деякі «елементи», що 
допоможуть її віднайти. Одним з них є питання свободи. 

Свобода – це завжди вибір, а вибирають між двома альтернативами. 
Трагічна сторона свободи полягає в тому, що свобода може вести людину до 
зла. Жахливе в своїх наслідках бажання людини здобути більше, аніж вона 
отримала від Бога, бажання «безмежної свободи» та постійне «викрадання вог-
ню з небес» – це та реальність свободи, яку досвідчують герої Достоєвського. 
Зло виступає як «ціна свободи» [14,с.166], і письменник показує цілу гаму 
такої свободи.

Глибокі критичні студії над творчістю російського письменника дають 
підставу стверджувати, що вихідною точкою для багатьох проблем, з якими 
зустрічаємося в Достоєвського, є ідея свободи особи [9,с.68–69]. Щоправда, деякі 
дослідники його творчості говорять про те, що «у Достоєвського питання про 
свободу та її суть – радше риторичні, бо замість відповіді на них ми отримуємо 

лише її тінь, кинуту на людське існування і розщеплену на мрію про свободу 
з одного боку і здеформовану форму реальної свободи, з іншого» [16,с.76]. 
Однак, якщо замислитися навіть навіть над цією «тінню відповіді», можна дійти 
висновку, що саме свобода становить ключовий момент у розв’язанні проблеми 
походження зла. «Свобода – це трагічна доля людини і світу, доля самого Бога, 
і вона лежить в центрі буття як першорядна таємниця» [1,с.87].

У творах Достоєвського відобразився дух епохи. А ідея свободи перебувала 
в центрі тих проблем, що стояли перед російським суспільством ХІХ століття. 
Брак політичної свободи зумовив драматичне формування ідеалу внутрішньої, 
індивідуальної свободи. Велику роль тут відігравав і той вплив, який мала на 
Достоєвського фейербахівська ідея людини–бога, з якою він зустрівся в гуртку 
Петрашевського і яку розвинув, зокрема, в «Бісах», «Братах Карамазових» та 
«Щоденнику» [16,с.74].

У Достоєвського думки про свободу перегукуються з тим, чого навчає 
християнство як східне, так і західне. А з учення православних богословів 
можна зробити такі висновки: дар свободи є слово Бога про самого себе, адже 
Бог творить у повній свободі. Вимушена, зовнішня ліквідація зла в світі явно 
суперечила б гідності особи й досконалості буття. Цей план не відповідав би 
буттю абсолютної у всьому істоти. Творець не сотворив космосу, що був би з 
необхідності, вимушено досконалий і добрий, бо по суті такий космос не був 
би ані досконалий, ані добрий. Створюючи вільний світ, Творець одночасно 
створив і можливість для творчого впорядкування хаосу й формування космо-
су. Людина є жива ікона Бога, Його образ і подоба насамперед завдяки дарові 
свободи. Cвобода – це особливий знак Божого образу в людині. Людина може 
вибрати добро, лише маючи свободу.

Таке розуміння свободи вказує на її особливий зв’язок із гідністю людини. 
Це добре видно на пракладі поеми «Великий Інквізитор» з повісті «Брати 
Карамазови» [6,с.71–72]. Бердяєв вважає її за вершину творчості Достоєвського 
і найовніший, завершений вираз його поглядів на проблематику свободи і зла 
[1,с.87]. Легенда про Інквізитора підтверджує тезу про те, що зло нерозривно 
пов’язане із свободою. Бог наділив людину свободою, бо хотів, щоб людина, 
опромінена і захоплена Ним, сама обирала Його в свободі [3,с.279]. «Замість 
твердого античного закону – людина мала сама, вільним серцем вирішувати, 
що є добро, а що зло, маючи перед собою лише Твій образ» [3,с.279]. Це дово-
дить велику гідність людини: вільний Бог створює собі вільного партнера для 
діалогу, людину. Бог як Найбільше Добро хоче, щоб і людина в свободі свого 
серця вибирала добро. Бог є сама Любов, а тому бажає, щоб людина любила 
Його вільною любов’ю. Бог є Правда і хоче, щоб Його шукали в свободі. Будучи 
досконалою Красою, Бог залишає в світі свій слід, а в людині – свій образ, 
який має супроводжувати людину і допомогати їй визначати, що є добро, а що 
зло. Отож, той, хто відкидає Бога через наявність у світі зла й хоче примусу 
до добра, позбавляє людину її найвищої гідності. 

Щоб створити істот, здатних до морального добра, Бог повинен був ство-
рити істот, здатних до морального зла. Він не міг дати цим істотам здатність 
чинити зло, а водночас унеможливити це зло з їх боку. В свободі криється не 
тільки потенційний шанс для вільних істот, а й певна загроза для них. Ці істоти 
можуть прийняти рішення піти супроти Бога. Завдяки свободі вони можуть 
зосередитись на власних цінностях, ізолювавшись від установленого Богом 
порядку. Врешті, зосередитись на собі, а не на Бозі. Тут з’являється гординя, 
яка стає бар’єром між людиною і Богом [8,с.65–66]. Така двостороння потен-
ційність свободи виявляється в тому, що людина кожної хвилини перебуває 
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між самореалізацією і самознищенням, між сповненням і спустошенням самої 
себе. Це великий і шляхетний ризик цілого людського існування, і в цьому 
полягає найбільша напруга надії.

Вершина Божої всемогутності криє в собі неначе «безсилля» Боже. 
Обдаровуючи свободою, Бог піддає людину ризикові. Цього парадоксу не 
можна усунути: в сутності своєї величі – в можливості стати богом – людина 
має також можливість падіння. Без цього неможлива справжня велич. Основа 
досконалості й добра – в свободі, в вільній любові до Бога, в вільному з’єднанні 
з Богом, а такий характер усякої досконалості й добра, всякого буття, робить 
неминучою світову трагедію. «Безсилля Боже» найпомітніше тоді, коли сво-
бода відкривається на трагедію гріха. Свідчення такої «трагедії», що стала 
праджерелом зла, знаходимо в Книзі Буття. 

Біблійний опис падіння людини ясно показує наслідки того вибору, який 
зробила перша людина своєму прагненні пізнати добро і зло. Через вільний 
вибір людина заплутується в таємниці зла, яка її переростає. Людина опиня-
ється під якимсь таємничим тиском, про який Апостол Павло казав так: «не 
роблю добра, що його хочу, але чиню зло, якого не хочу» (Рим 7, 19). Ехо цих 
слів звучить у Достоєвського в питанні Розстанєва із «Села Степанчикова»: 
«Господи! Чому людина така зла? Чому я сам так часто буваю злим, якщо 
так добре і так гарно бути добрим?» [4,с.195]. Відповідь на це питання 
Достоєвський дає в «Братах Карамазових»: «люди самі собі винні: їм було 
дано рай, проте вони забажали свободи і викрали вогонь з небес, знаючи, що 
будуть нещасливими. Тому не варто їх жаліти» [3,с.268].

Фактичність свободи означає, що людина немовби «приречена» на свободу. 
Вибір стає необхідністю. Від вибору нікуди не можна втекти, бо втеча вже є 
вибором, у якому людина виявляє свою свободу [12,с.241–242]. В виборі, як 
уже було сказано, криється слава Божа, адже зробити вибір на користь зла 
може тільки істота, наділена здатністю чинити добро. Можливість (але не 
дійсність) зла є умова можливості й дійсності добра [6,с.133].

Аналізуючи творчість Достоєвського, можна побачити, що вільний люд-
ський вибір – це іноді дуже важка справа. Герої Достоєвського часто так і не 
зважуються на вибір, постійно перебуваючи на межі, на роздоріжжі, і спо-
глядаючи, як висловився автор «Братів Карамазових», «дві безодні»: безодню 
високих ідеалів і безодню смердючого занепаду. Творчість Достоєвського дуже 
часто дає приклад того, як людина прямує одним з двох шляхів: нігілістич-
ним або християнським [16,с.72]. Перебування на роздоріжжі і споглядання 
двох безодень стає причиною внутрішнього роздвоєння і втрати власної 
ідентичності.

У такому своєму становищі людина має трагічну можливість сказати «так» 
або «ні» Богові. Ключовим актом свободи є вибір або відкинення Бога [13,с.48]. 
Через гріх свобода, дана людині як головне благословення й привілей, стає 
«прокляттям» і «тяжким тягарем». Як писав Томаш Шпідлік: «Bсі достоїнства 
людини і християнина полягають у свободі, проте в ній також і вся драматич-
ність людського життя, адже свобода так само складна, як і людина» [10,с.77]. 
Свобода гріха, тобто вільного вибору зла, – це найбільша таємниця, яку неможли-
во раціонально пояснити, але яку глибоко пережив, мабуть, кожен. Звісно, існує 
«схильність» до гріха, а не «примус», бо людина як розумна істота завжди здатна 
керувати своїми діями. Вчинення гріха – це поганий вжиток людської свободи 
[14,с.169]. Тому дар свободи Достоєвський вважає за трагічний дар.

Цей дар «трагічний» з двох причин. Передовсім тому, що це тягар, який 
людина прагне якнайскорше скинути. Вона робить це, відкидаючи свободу, 

втікаючи в конформізм, деструкцію або авторитаризм. Свобода «проклята» 
також і тому, що людина може перетворити її на нищівну сваволю, здійснюючи 
її в ім’я власної примхи або власної «винятковості». 

Все це добре відображене в поемі «Великий Інквізитор». Кардинал звину-
вачує Христа за те, що той хотів зробити людей вільними. В очах Інквізитора 
це «бездушний вчинок» Богочоловіка, а не вияв Його великої любові. Чому? 
Тому що «людина була створена слабшою і нікчемнішою, ніж ти про неї думав» 
[3,с.280]; вона не в стані нести тягар свободи, який поклав на неї Бог. Інквізитор 
веде далі: «Кажу тобі, що немає в людини виснажливішої турботи, аніж ця: 
знайти того, кому можна було б якнайскорше передати дар свободи, з яким це 
нещасне створіння народжується. Та над свободою людей запанує лиш той, хто 
заспокоїть їхню совість […]. Чи ж ти забув, що спокій і навіть смерть для люди-
ни важливіші за вільний вибір і пізнання добра і зла? Для людини немає нічого 
привабливішого, ніж свобода її совісті, але немає й нічого виснажливішого» 
[3,с.279]. Отож, ми бачимо, що перед лицем свободи людина стає перед пара-
доксальною дійсністю: з одного боку вона прагне свободи, а з другого – боїться 
свободи, бо боїться відповідальності і ризику, що з цією свободою пов’язаний. 
Тягар ушляхетнюючого дару свободи, на думку Інквізитора, можуть нести 
тільки нечисленні вибранці.

 Після попадання у гріх, який розриває життєдайний зв’язок з Богом, 
у самій людині відбувається велика зміна. Іспанський кардинал згадує про 
переміну, яка відбулася в ньому самому: «Знай, що й я був у пустині, що й я 
живився акридами та коріннями, що й я благословляв свободу, якою ти благо-
словив людей, і я готувався увійти в число твоїх обранців, в число могутніх і 
сильних, з прагненням «доповнити число». Та я отямився і не захотів служити 
безумству. Я повернувся і пристав до сонму тих, хто виправив твій подвиг. 
Я пішов від гордих і повернувся до смиренних задля щастя цих смиренних» 
[3,с.284]. Трохи далі автор «Легенди» пояснює мотив, через який інквізитор 
відійшов від Христа і постановив іти за «вказівками мудрого духа, страшного 
духа смерті та руйнації» [3,с.286]. Інквізитор «прозрів і побачив, що невелике 
моральне блаженство самому досягати досконалості волі, а одночасно пере-
конуватися, що мільйони інших божих створінь... ніколи не спроможуться 
дату раду із своєю свободою» [3,с.285]. Отож, його відхід від Христа був 
зумовлений «гуманним мотивом» – допомогти іншим дати раду з подарованою 
їм обтяжливою свободою. 

Отже, причиною всякого зла в людині є «проклятий дар» свободи, через 
який людина протиставляється Богові і відвертається від Нього. І найкращим 
виходом з цієї ситуації була б відмова від цього гнітючого дару. «Та невже ж ти 
не подумав, що коли її пригнітять таким страшним тягарем, як свобода вибору, 
людина кінець кінцем відкине і заперечить навіть твій образ і твою правду? 
Люди вигукнуть урешті, що правда не в тобі, бо неможливо було залишити 
їх у більшому сум’ятті й більших муках, ніж це зробив був ти, залишивши 
їм стільки турбот і невиконанних завдань. Отже, ти сам поклав основу для 
руйнування твого ж царства, і нікого більше не звинувачуй у цьому. А втім, чи 
це пропонувалося тобі? Є три сили, єдині три сили на землі, що можуть навіки 
перемогти і полонити совість цих слабосильних бунтівників задля їхнього ж 
щастя, і ці сили: чудо, таємниця і авторитет» [3,с.279–280].

Іван Карамазов звинувачував Бога за погано створений світ. Великому 
Інквізиторові не перешкоджає зовнішній світ, його не влаштовує внутрішній 
світ людини і, зокрема, дар свободи, що є для неї непосильним тягарем. Він 
виправдовує тих, що відходять від Бога, і звинувачує в цьому самого Бога, 
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який залишив людині стільки турбот і нерозв’язних питань. У Христовому 
протиставленні трьом спокусам Інквізитор вбачає центральний момент хрис-
тиянської історії: саме тоді був утрачений шлях, який міг привести людство 
до задоволення всіх потреб і зробити всіх щасливими [9,с.281]. Інквізитор не 
радий тому, що Христос відкинув ці спокуси, і волів би, щоб кожна людина 
їм піддалася.

Запитуючи про причини зла, ми торкаємося важливого питання про роль 
спокуси, яка діє на людську волю. Дуже часто спокуса – це облудна обіцянка. 
Спокусник ошукує обіцянкою добра, а штовхає до зла. Людина піддається 
ілюзії. Їй здається, ніби те, що вона вибирає за намовою спокусника, справді 
добро. В цьому якраз і полягає один з парадоксів зла: щоб привабити до себе, 
воно являється під чужим іменем – під іменем добра. 

Однак спокуса ніколи не є абсолютним вторгненням зла в природу люди-
ни. Людина може її відкинути, бо ж людська воля має на це повноваження. 
Перед людиною завжди є вибір. Зло не може шкодити людині інакше, як за 
посередництвом самої людини. Людина мусить погодитися на нього, мусить 
його вибрати [11,с.49]. Проте іноді людині складно розпізнати спокусу. 
Зокрема, людині, яка відійшла від Бога і сумління якої не зорієнтоване на 
об’єктивну Істину, складно викрити зло, яке спокушає під виглядом добра. 
Саме тому «юрба», що складається із «слабких та ницих людей» – тих, які 
втратили Божий образ і Божу правду – слухає Інквізитора з великими пере-
конанням у правдивості проголошуваної ним ідеї щастя. «Чи ж багато таких 
як ти? Невже ти справді міг хоч на хвилину припустити, що людям буде під 
силу така спокуса? Чи ж так створена людська природа, щоб відкидати чудо 
і в такі страшні моменти життя, в моменти найстрашніших і найболючі-
ших душевних питань, лишатися тільки з вільним рішенням свого серця?» 
[3,с.280]. Це понад людські можливості. На думку Інквізитора, людина не в 
змозі наслідувати Христа в Його протиставленні тим спокусам, що мають на 
людей такий великий вплив. Отож, чи варто дивуватися тому станові, в якому 
кінець кінцем опинилося людство?

Варто зважити й на те, яку велику силу приписує Інквізитор «страшному 
й мудрому духові». Ось слова Інквізитора до Христа: «страшний і розумний 
дух, дух самознищення і небуття, великий дух говорив з тобою в пустині, і 
нам передано в книгах, що він начебто «спокушав» тебе. Чи це так? І чи можна 
було б сказати щось правдивіше за те, що він сповістив тобі в трьох питаннях, 
і що ти відкинув, і що в книгах названо «спокусою»? [Пор. Mт 4, 1–11] Якщо 
й було коли–небудь на землі сотворене цілком справжнє, громове чудо, то це 
в той день, в день цих трьох спокус. Саме в появі цих трьох питань і полягало 
чудо [...]. Вже з самих цих питань, з самого чуда їх появи можна зрозуміти, що 
маєш справу не з плинним людським розумом, а з віковічним і абсолютним. 
Адже в цих трьох питаннях немовби поєднана в одне ціле й передбачена 
вся подальша історія людства, в них явлені три образи, в які зійдуться всі 
нерозв’язні історичні суперечності людської природи на всій землі. Тоді цього 
ще не можна було так чітко побачити, бо майбутнє було закрите, але тепер, 
коли минуло п’ятнадцять століть, ми бачимо, що все в цих трьох питаннях до 
такої міри передбачене і до такої міри виправдалося, що ні додати до них, ні 
забрати нічого більше не можна» [3,с.276–277].

З творчості Достоєвського постає перед нами «нещасна істота», яка 
народжується з даром свободи, і відтоді перед нею стоїть найбільша турбо-
та: знайти когось, кому можна було б якнайскорше цей дар віддати [3,с.278].
Отже, людина охоче зрікається дару свободи, віддаючи його в руки тих, хто 

«направив Боже створіння», хто спирається на чудо, таємницю й авторитет, 
хто «в ім’я любові до людства» знімає з людей цей страшний тягар [3,с.281]. 
Зречення свободи приносить попервах бажаний спокій, звільняє від вибору, дає 
змогу втішатися «земним хлібом», набутим ціною зречення «хліба небесного» 
[3,с.277]. Чи людина, що зреклась свободи, усвідомлює, що вона піддалася 
спокусі, яка прийшла під маскою добра? Мабуть, таке усвідомлення з’явиться 
тільки тоді, коли вона відчує на собі трагічні наслідки свого вибору – все–таки 
вибору – і відчує ще більший тягар, тягар поневолення. 

Візія свободи, яку ми бачимо в «Легенді», дає підстави говорити про 
два протилежні погляди на свободу – погляд кардинала–інквізитора і погляд 
Христа. Крім того ця візія показує ставлення самого письменника до цих двох 
фігур і розкриває секрет Великого Інквізитора. Кардинал надає свободі тра-
гічної форми. Він пропонує зректися її в ім’я щастя, в ім’я ситості й спокою, 
а також в ім’я політичного та ідеологічного конформізму. Свобода і відчуття 
ситості, так само як і свобода і відчуття щастя, не можуть іти в парі. Позиція 
Великого Інквізитора зумовлена тим, що він не вірить у те, що людина є з при-
роди своєї добра. Великий Інквізитор бачить юрбу, але не бачить конкретної 
індивідуальної людини, хоче ущасливити юрбу, але ненавидить конкретну 
людину.

Мовчазний опонент Великого Інквізитора займає зовсім іншу позицію. Для 
Нього важлива кожна людина і від кожної Він вимагає особистого й вільного 
рішення. Христос хоче показати, що тільки таку спільноту можна назвати 
правдиво людською спільнотою, в якій жодну людину не принижують і в якій 
шанують вибір кожного. Христос підтверджує велику цінність вільної особи 
своїм мовчанням і своїм поцілунком – відповіддю Інквізиторові [3,с.287].

Інквізитор вважає, що не всі в змозі нести тягар свободи. Свобода тягне 
за собою відповідальність і тягар самотності, а віддання себе комусь іншому 
дає відчуття спільноти і звільняє від провини. За Еріхом Фроммом «людина 
не може витримати ізоляції: ізольована людина стає цілковито безрадна перед 
лицем зовнішнього світу, який наповнює її глибоким страхом; ізоляція також 
руйнує для неї єдність світу, а через це вона втрачає будь–які точки опори. 
Вона починає сумніватися в самій собі, в сенсі життя, а далі й ув існуванні 
будь–яких засад правильного діяння. Безпорадність, як і зневіра, паралізує 
життя, і щоб жити, людина мусить утекти від свободи» [12,с.241–242].

Вибір між добром і злом, безперечно, непростий. Бог ставить перед нами 
життя і щастя, смерть і нещастя (див. Втор. 30, 15), а людина мусить виби-
рати. Така свобода вибору може стати причиною самотності і приводом для 
мук совісті, особливо коли стирається межа між добром і злом. Це трагедія, 
коли людина смерть приймає за життя, а поневолення за волю. Достоєвський 
осуджує Великого Інквізитора словами Альоші Карамазова: «Але ж … це 
дурниця! – закричав червоніючи. – Твоя поема це похвала Ісуса, а не хула... 
як ти цього бажав. І хто тобі повірить щодо свободи? Чи ж так її потрібно 
розуміти? Це Рим, та й то не весь, це неправда – це найгірше з католицизму, 
інквізитори, єзуїти!» [3,с.284–285].

Письменник ув образі брата Альоші або старця Зосими стає на бік Христа, 
бо Христос є Істина. Достоєвський вважає, що без усвідомлення різниці між 
добром і злом, без вільного вибору добра і протистояння злу не може існувати 
ні народ, ні конкретна людина. Ця думка звучить у вибраному ним епіграфі до 
«Братів Карамазових»: «Поправді, поправді кажу вам: коли зерно пшеничне, 
як у землю впаде, не помре, то одне зостається; як умре ж, плід рясний прине-
се» (Ів. 12, 24). Справа Великого Інквізитора не може принести плодів. Хоча 
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ідея свідчить про «самопосвяту» в ім’я інших, але ця його «самопосвята» 
основана на неправді. Інквізитор визнає абсолютно неприйнятний з погляду 
морального богослов’я принцип, згідно з яким «мета виправдовує засоби». 
«Цинізм засобів» слугує «моральності цілей». Самі цілі вважаються за щось 
святе, а тому можуть освячувати засоби. Великий Інквізитор хоче для людини 
всього, що «найкраще». Він готовий спалити Христа на вогнищі, бо пере-
конаний, що християнська свобода і заповідь любові переростають людину. 
Те, що Христос приніс людині, не є отим «найкращим», бо люди нічого не 
бояться так сильно, як власної свободи. 

Отже, Інквізитор бере на себе ярмо свободи мільйонів людей для того, 
щоб допомогти їм віднайти щастя. Він показує себе «більш люблячим», ніж 
Христос. На його думку, в Христових словах про те, що «не самим хлібом 
живе людина», бракує правдивої любові. Ми виявляємо любов до людини, коли 
даємо їй хліб. Тільки цього людина прагне, нічого більше. Якщо це бажання 
людини не задоволене – життя ламається. Великий Інквізитор наводить такі 
самі аргументи, як і всі ті, хто нуждою безробіття виправдовує людей, що 
пішли за Гітлером. Не треба жити в ілюзії: заради хліба людина здатна на 
будь–який злочин. Інквізитор не заохочує людей до великих справ, він лише 
хоче гарантувати їм скромне щастя. Вони повинні залишатися стадними тва-
ринами, і саме такими він їх і бачить [14,с.257]. 

У легенді про Великого Інквізитора Достоєвський яскраво висвітлює прав-
ду про те, що в основі Інквізиторових обіцянок лежить брехливе твердження, 
начебто можна бути щасливим без свободи, маючи тільки «хліб». «У нас всі 
будуть щасливі й не будуть бунтуватися ані винищувати один одного, як і у 
тій твоїй свободі, повсюди. О, ми переконаємо їх, що тільки тоді вони стануть 
вільними, коли відмовляться для нас від своєї свободи і підкоряться нам. І що, 
праві ми будемо чи збрешемо? Вони самі переконаються, що ми праві, бо зга-
дають, до яких жахів рабства і сум’яття довела їх твоя свобода» [3,с.282–283]. 
Позиція Інквізитора щодо дару свободи стає зрозуміліша тоді, коли він виявляє 
свій «секрет»: свою невіру в Бога [3,с.286] своє служіння «великому мудрому 
духові». Це підтверджує тезу про те, що коли людина відкидає справжнього 
Бога, вона неодмінно знаходить інших ідолів, щоб служити їм.

До чого це призводить? Яка ціна того щастя, що пропонує Великий 
Інквізитор? Дорога до щастя, яку вказує Інквізитор, це дорога гріха. Не можна 
вимагати, щоб слабкі істоти відкинули спокуси: «О, ми дозволимо їм навіть 
гріх... дозволимо тому, що любимо їх» [3,с.292].

Звичайно, такий підхід діаметрально протилежний до підходу християн-
ського. Християнин, що в тайні хрещення стає новим створінням у Христі, 
має відкидати гріх як те, що руйнує стосунки з Богом. Людина дуже слабка і 
може впасти дуже низько в моральному плані, проте вона завжди має певну 
міру усвідомлення свого духовного стану, бо ж кожна людина має совість, 
яка у героїв Достоєвського промовляє більш чи менш настирливо у формі 
почуття відповідальності. Великий Інквізитор добре це усвідомлює. Тому, 
дозволяючи слабким створінням грішити, він звільняє їх від відповідальності: 
«Ми скажемо їм, що всякий гріх, скоєний з нашого дозволу, буде відкупле-
ний; [...] кару за ці гріхи ми приймемо вже на себе, [...] і вони будуть нас 
обожнювати як доброчинців, що готові відповідати за їхні гріхи перед Богом. 
[...] Найболючіші таємниці свого сумління – все, все понесуть вони нам, а 
ми всі питання розв’яжемо, і вони повірять нашому рішенню з радістю, бо 
звільняться вони від усіх страшних турбот особистого й вільного рішення» 
[3,с.292–293]. Саме таким чином Інквізитор хотів заволодіти свободою інших, 

бо «над свободою інших людей запанує той, хто заспокоїть їхнє сумління» 
[3,с.287]. Стаючи господарем людських сумлінь, Великий Інквізитор вирішує, 
де межа між добром і злом. Він привласнює статус остаточного морального 
принципу, стає «богом», який поневолює. Замість закону Свободи й Світла 
Інквізитор пропонує закон кайданів і поневолення хлібом. 

Наслідком цього є брехня і пониження людини до тваринного рівня. 
Цю закономірність підтвердив один з найпозитивніших, найсвятіших героїв 
Достоєвського, старець Зосима, який казав: «Той, хто сам собі бреше і власної 
брехні слухає, той доходить до того, що жодної правди ні в собі, ні навколо 
себе не розрізняє, а відтак тратить повагу до себе і інших. Не шануючи нікого, 
він перестає любити, а бажаючи з браку любові заглушити сумління і розві-
ятися, він віддається пожадливості і грубим розкошам, і доходить до повного 
скотства у своїх вадах, а все це через безперервну брехню людям і самому 
собі» [3,с.50].

Суттю цього стану отваринення, за Достоєвським, є духовна індифе-
рентність, втрата моральної чутливості й домінування тілесних пожадань і 
пристрастей. Іван Карамазов підсумовує: «В кожній людині дрімає звір – звір 
ненависті, звір пожадливості. Він прокидається під впливом катованої жерт-
ви. Звір непогамовний, коли зірветься з ланцюга» [3,с.90]. І таких прикладів 
отваринення в Достоєвського багато: це і нелюдська поведінка турків, які 
показували себе жорстокішими за тварин, це спосіб життя Федора Карамазова 
чи Ставрогіна, який на сповіді прямо говорить, що міг панувати над своїми 
діями, проте не хотів; міг бути господарем своєї волі, але найчастіше цього 
не бажав [2,с.644].

Отож, як бачимо неправильне розуміння свободи людини завжди веде до 
самодеструкції: відмова від свободи заради спокою і хліба в результаті веде 
до глибокого духовного зубожіння людини, принижує її до тваринного рівня, 
якого вона не може стерпіти, – і вихід із ситуації часто бачить у самогубстві. 
Протилежний шлях, тобто звільнення інших від свободи вибору і прийняття 
на себе відповідальності, також деструктивний, бо веде до брехні й відки-
нення Бога – а відтак робить людину послідовником того духа, що спокушав 
Христа в пустелі. 

Людську природу неможливо обманути до кінця. З–під грубого шару 
закам’янілості й духовної сліпоти лунає розпачливий крик людської душі, яка 
шукає сенсу свого існування. В творчості Достоєвського можна помітити, що 
навіть геть здеморалізовані люди не могли позбутися неспокою і внутрішньо-
го конфлікту, який спонукував їх переосмислити своє життя і змінити його. 
Людина не може жити без вищої ідеї й вищого сенсу життя, і ця думка також 
виразно присутня в творах російського письменника, який показує, що мож-
ливий ще й інший шлях: шлях, запропонований Христом. Це шлях віддання 
своєї свободи на службу любові. На цьому шляху можливі жертви й навіть 
смерть, але він веде до Воскресіння та вічного щастя. 
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Крышталь Г.В. Размышления о трагическом и «проклятом» даре свободы на 
основе произведений Ф.Достоевского
На материале произведений Ф. Достоевского рассматривается один из аспектов 

проблемы происхождения зла. Особое внимание уделяется проблематике свободы 
воли, которая всегда предполагает возможность выбора. Свобода выбора бывает 
трудной задачей, от которой человек стремится убежать, боясь мук совести и 
ответственности за выбор. Отказываясь от этой духовной способности, свиде-
тельствующей о величии человека и данной ему для того, чтобы выбирать добро, 
человек ступает на путь самоуничтожения. Другим проявлением злоупотребления 
свободой является присвоение полномочий, которые человеку не принадлежат: 
овладевание свободой других, как это сделал Великий Инквизитор.
Ключевые слова: проблема зла, свобода воли, совесть, вибор, ответствен-

ность, Бог, Достоевский.

Kryshtal, Н.V. Refl ections on tragic and «accursed» gift of freedom in Dostoyevsky
The article, based on the writings of Dostoyevsky, discusses some aspects of the problem 

of evil. The main focus is on the freedom of will which implies an ever–present possibility 
of choice. The freedom of choice may pose diffi cult tasks which the man seeks to evade, 
fearing torments of conscience and responsibility for one’s choice. In giving up the spiritual 
power which proves the greatness of the man and which was given to him so that he could 
choose the good, the man enters the path of self–destruction. Another form of abusing 
freedom is misappropriation of powers which do not belong to the man: controlling the 
freedom of others after the manner of Dostoyevsky’s Great Inquisitor.

Key words: problem of evil, free will, conscience, choice, responsibility, God, Dostoyevsky.
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Роль та обов’язки дружини-матері 
в християнській родині у творах 

митрополита Андрея Шептицького

Проаналізовано погляди митрополита Андрея Шептицького 
на обов’язки дружини–матері в родинному житті. У 
матеріалах його пастирських послань та інших творів 
схарактеризовано роль та значення жінки у формуванні 
та зміцненні родини й вихованні особистості. Розглянуто 
можливі наслідки невиконання дружиною–матір’ю своїх 
родинних обов’язків.

Ключові слова: дружина, мати, родинні взаємини, митрополит 
Шептицький, пастирські послання, Бог, обов’язки.

Упродовж усього свого життя Слуга Божий Андрей Шептицький високо 
цінував та виявляв велику повагу до ролі жінки в житті Церкви і суспільства. 
Його мати Софія з Фредрів Шептицька своєю особистою поставою та щирою 
побожністю у великій мірі сформувала його християнське бачення відпові-
дальності жінки у подружньому та родинному житті [6,с.4–7]. Очевидно, що 
на ставлення владики до цієї ролі вплинули також ті конкретні особи, з якими 
йому довелося зустрічатися в батьківскому домі, а згодом і як священикові та 
єпископу [1,с.16]. Знаючи з пастирської практики усі ті проблеми та труднощі, 
з якими зустрічаються жінки, Слуга Божий Андрей часто звертався до них у 
своїх писаннях і давав їм важливі поради у світлі Святого Письма та вчення 
Церкви. 

У своїх роздумах про роль жінки у християнській родині Шептицький 
особливо наголошував на важливості вибору дівчиною того, з ким би вона 
могла провести усе своє життя. Дівчині, що хоче одружитися з конкретною 
особою, він насамперед радив ретельно придивитися до особистих якостей 
нареченого. Слід взяти до уваги не лише фізичний стан чи інтелектуальні 
можливості кандидата, але насамперед його духовні якості [10,с.760–761]. 
«Дивіться, випитайтеся, як той молодець молиться, як в церкві заховуєся, яким 
сином для родичів, чи не легкий, чи не марнотратний, чи не грає в карти, чи 
є чоловіком чесним і гоноровим, одним словом, яким є християнином, яким 
буде чоловіком, яким буде вітцем», – повчає митрополит Андрей [10,с.761].

Аналізуючи вчення Шептицького про роль жінки в родині, його витоки 
знаходимо у Святому Письмі. Зокрема, митрополит часто цитує наступний 
фрагмент із Послання св. апостола Павла до Ефесян: «Жінки нехай коряться 
своїм чоловікам, як Господеві, бо чоловік голова жінки, як і Христос голова 
Церкви, свого тіла, якого він Спаситель. А як Церква кориться Христові, так у 
всьому й жінки – своїм чоловікам» (Еф. 5:22–24). Цю думку він часто повто-
рює майже в усіх пастирських листах, які торкаються ролі жінки в родині, 
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нагадуючи про послух та покору своєму чоловікові: «Жінки ж зі свого боку 
мають своїх чоловіків любити і їх слухати навіть тоді, коли вони в дечім і про-
винилися і свої обов’язки не так сповняють, як повинні... Передовсім жінка 
мусить у всім чоловікові підлягати і слухати його...» [18,с.64]. 

Вступаючи в Таїнство Подружжя, жінка поручає своє життя в руки тої 
особи, з котрою хоче провести ціле своє життя. Приймаючи послух, це має 
бути зроблено в повному розумінні цього слова; вона має довірити себе своєму 
чоловікові і робити все під його проводом. Вона має виконувати накази свого 
чоловіка; він «бо що наказує, то тільки на її добро… Бо добре вона знає, що 
муж її любить і дбає про її добро» [21,с.25]. Лише в одному випадку не має 
слухати його, каже Шептицький, коли чоловік наказує щось, що є проти Божого 
закону, «бо треба більше Бога слухати, як чоловіка» [18,с.64].

З першого погляду може скластися враження, що Шептицький бачить лише 
підрядну роль жінки. Та це не зовсім те, про що він насправді хоче сказати. 
Митрополит радше намагається підкреслити, що існує глибока таємниця у 
виявлені дружиною покори своєму чоловікові. Ця таємниця знаходить своє 
значення тільки в Ісусі Христі та «на цьому зрозумінні опирається взаємна 
справедливість та взаємне пошануваннє своїх прав» [13,с.100]. Тобто, чоловік 
і жінка рівні в очах Бога і кожен з них отримує ласки, любов та благословення 
від Всевишнього. Але Господь встановив різні обов’язки для обох подругів у 
сімейному житті. Тому рівність аж ніяк не означає однаковості, так само як і 
відмінність не обов’язково має супровожуватися суперечностями.

Окреслюючи обов’язки жінки в родині, митрополит Андрей знову зверта-
ється до прикладу своєї матері Софії, котра вважала, що головною чеснотою 
дружина повинна бути не «геніальність, що сягає по силу, славу, проповідує 
великі діла, а ідеалом жінки є стати ангелом миру, додавати віри і надії, бути 
готовою присвятитися тим, кого любимо і невтомно просити вміння служити 
Богу і чинити добро людям» [6,с.3]. Тому й сам Шептицький найпершим та 
найосновнішим обов’язком християнської дружини вважав взємодопомогу: 
«Добра дружина стане великою поміччю своєму доброму мужеві» [21,с.25].

Акцентуючи велику важливість допомоги, яку жінка має надавати своєму 
чоловікові, галицький архиєрей пояснює значення цієї допомоги через Таїнство 
Подружжя. Роль помічниці чоловіка аж ніяк не означає слабкості чи підпо-
рядкованості жінки. Навпаки, вона якраз і зумовлена конечною необхідністю 
жіночої допомоги та підтримки. Саме ця обставина спонукає Шептицького 
звернути увагу на те, що «жінка мусить і про те дбати, і про те старатися, щоб 
чоловікові було добре в хаті. Мусить йому у всім помагати» [18,с.64].

Допомагати – означає разом виконувати спільне завдання. Саме така роль 
жінки закладена в самій етимології слова «дружина», яким українці означу-
ють заміжню особу. З нею чоловік нерозривно пов’язаний в радості, в горі, 
у будь–яких інших обставинах життя. «Добра, побожна жена є щастям для 
мужа: она помагає єму тягарі життя зносити, сповняти з дня на день часом 
тверді обов’язки, зносити терпеливо хрести, які єму Бог посилає, і працюва-
ти над виживленням і вихованням дітей на порядних людий» – підсумовує 
митрополит Андрей [10,с.760].

Будучи помічницею свого чоловіка в повсякденних справах і клопотах, 
вірна дружина зобов’язана дбати й про його духовне добро. Часто трапляється, 
що чоловік, зайнятий своєю працею та турботою про добробут родини, – або 
ж через власну безтурботність і недбайливість, – забуває про свої обов’язки 
щодо Бога. Дружина має нагадувати своєму чоловікові про ці обов’язки та 
завжди пильнувати за їх виконанням, адже порятунок його душі належить і до її 
християнського обов’язку. На думку галицького архиєрея, в історії людства «не 

одна жінка спричинилася до спасіння свого чоловіка» [18,с.64]. Шептицький 
не лише закликає дружин перейнятися цією відповідальністю, але й дає власні 
рекомендації щодо її практичного здійснення: «Не одна [жінка] намовою, 
доброю радою, а найбільше молитвами навернула свого чоловіка до Господа 
Бога» [18,с.64]. Для того щоб захистити свого чоловіка від зла та якогось мате-
ріального узалежнення, християнська дружина повинна завжди молитися за 
нього. Саме молитва є тією силою, що може запобігти руйнуванню подружніх 
відносин, родинного щастя: «А ти, жінко, боїшся, щоб твій чоловік не був тобі 
невірний? Давай чоловікові приклад побожності, наводи його до побожності та 
намов його до спільної молитви» [18,с.71]. Водночас, Шептицький попереджає, 
що часами якраз дружина своєю поведінкою підштовхує чоловіка до впер-
тості чи шкідливих звичок, як то зловживання алкоголем. Не раз, ще будучи 
Станіславівським єпископом, він зустрічав покинутих чоловіків, духовний 
та фізичний стан яких був просто жахливим [7,с.92]. Знаючи про байдужість 
та непослідовність багатьох чоловіків у практикуванні християнської віри, 
владика рекомендував жінкам: «А навіть якби не хотів, то ти сама з дітьми 
спільно молися за добро цілої родини і за нього» [18,с.71]. З цієї причини, 
кир Андрей завжди старався наполегливо проповідувати практику спільних 
молитов у житті подружжя [4,с.69].

Особливо виразно роль побожної матері у родинному житті окреслено у 
молитвах, які написав Шептицький. В усіх проханнях, що торкаються материн-
ства, митрополит просить Бога про зіслання мудрості, покори та сили матерям, 
щоб вони могли шляхетно провадити свою родину до Всемогутнього Бога:

— Дай тій родині християнських матерей, щоб виховували би своїх дітей 
у Твоїй службі…[2,с.84].

— Благослови всі родини, щоб панувала в них згода й любов,… матері 
визначалися побожністю і дбайливістю у вихованні дітей… [12,с.206].

— Хай [Бог] дасть дасть їй [християнській родині] святі матері християн-
ські, що зуміли би виховувати на героїв багаточленне потомство… [16,с.378].

— Нехай [Христос] дає нам християнські матері, котрі би по божому діти 
виховували, вірно і мужно стерегли святости родинного вогнища, святих в 
домашнім пожитю, а примірних в відношеню до людей, мудрих в радах дава-
них мужеві і дітям, необоятних на загальне добро, але перед всім сповнюючи 
всюди і все совісно і свято обов’язки жени і матері… [14,с.208].

Митрополит часто закликає християнські родини наслідувати приклад 
Святої Родини: «до неї утікайтеся в усіх потребах, у всіх бажаннях і клопотах 
Ваших. А передовсім старайтеся їй приподобатися наслідуванням тих чеснот 
родинних, котрих она дає нам так красний примір» [15,с.446]. Як св. Йосиф, 
на думку митрополита, є взірцем батька і чоловіка, так Богородиця повинна 
бути прикладом наслідування для жінок. Кир Андрей особливо рекомендував 
їм прибігати під покров Пресвятої Богородиці та просити її про материнське 
заступництво. Глибоке почитання Пренепорочної Діви дуже характерне для 
української духовної традиції, а її заступництво часто оспівується в укра-
їнських народних та церковних піснях і молитвах. Саме Марія є тією, що 
молиться за родини, завжди поспішає на допомогу, багата на добро, втирає 
сльози страждаючих, несе радість безнадійним та доносить молитви до свого 
сина Ісуса Христа [17,с.225]. 

Ця особлива пошана жінок до Богородиці дозволяє нам розкрити ще один 
важливий аспект ролі, яку дружина відіграє у подружжі та в суспільстві, – її 
покликання до материнства. Вихідним пунктом та надійним критерієм у 
богословських роздумах митрополита Андрея на цю тему, знову ж таки, був 
приклад його матері Софії. Від неї майбутній архипастир навчився розуміти 



ФІЛОСОФСЬКІ НАУКИ Випуск 46

482 483

Випуск 46ФІЛОСОФСЬКІ НАУКИ

суть та значення цього покликання жінки. Як він повчає, материнство – це 
особливий, дорогоцінний, найбільший і найважливіший дар, що Бог дає жінці, 
а через неї – і цілому людству. 

З моменту, як дитина приходить у цей світ, її тісні та нерозривні відносини 
з матір’ю, що сформувалися в материнському лоні, не розриваються, а про-
довжують розвиватися. Жінка, котра носить дитину у себе під серцем, і через 
багато років розуміє її краще за будь–кого. В особливий таємничий спосіб 
вона відчуває потреби та проблеми дитини, її емоційний стан, знає, коли та 
потребує її допомоги, вміє знайти слушні слова довіри й підтримки [21,с.27]. 
Це, однак, не виключає того, що разом з безцінним даром материнства на 
жінку лягає й велика відповідальність. Тому кир Андрей Шептицький напо-
лягає: «А пам’ятайте, християнські родичі, що Ви перед Господом Богом і 
строго обов’язані дбати та працювати над вихованням своїх дітей!» [21,с.27].

Багато пастирських листів галицького архиєрея заторкують проблеми 
виховання дитини у родині. Будучи Отцем і Главою своєї Церкви та її вірних, 
митрополит з батьківською любов’ю старався заохочувати християнські 
подружжя належно опікуватися своїми дітьми, вказуючи на певні особливості 
ролі батька й матері у вихованні [5,с.121]. Саме матір, народжуючи нове життя, 
покликана навчати своє дитя у вірі. На відміну від батька, котрий представ-
ляє дитині Божу строгість та суворість [3,с.247–248], роль матері полягає у 
тому, щоб показати дитині Небесного Батька як люблячого та милосердного. 
Обдаровуючи свою дитину безкорисливою любов’ю, мати одночасно подає 
їй перший урок любові Бога. Митрополит Андрей навчає: 

Щаслива та дитина, для якої словом матері: – слово любови, що ублаго-
роднює серце! – Для якої перша наука: – Божа наука, яка, навіть і при цілій 
своїй величі й силі, потрапить статися такою маленькою й покірненькою, 
що зрозуміє її й така дитина, яка ще нічого не знає. Візьме мати дитинку, що 
плаче, – пригорне її до серця і скаже лише: ‘Бог добрий!’– а дитинка вже успо-
коїлась… І не знати, чи то любов неньки дає їй той супокій, чи то той добрий 
Бог, що в небі, – що, як найліпший Отець, опікується всім сотворенням… Але 
при цьому дитинка вже навчилася, що в небі, десь там високо, є хтось. Хто? – 
не знає. Але знає, що є хтось, що про нього сказала мати, що Він добрий. Іще 
не знає про це дитина, – а вже несвідомо серце її відчуває й учиться, що світ 
не є чимсь злим, – що є хтось добрий на світі! – Що вона, дитина, не серед 
ворогів, – а серед братів–другів [21,с.27–28].

Роздумуючи над глибоким богословським контекстом цих слів, ми краще 
розуміємо, чому архипастир так виразно наголошує на родинному вихованні у 
вірі [18,с.65]. Така катехизація має на меті відкрити, розвинути та допомогти 
особі увійти в святий, надприродний вимір християнського життя. І робити це 
слід вже від самого початку цього життя, а не тоді, коли дитина стане дорослою. 

Особлива відповідальність за християнську освіту молодого покоління, 
знову ж таки, лягає на плечі матерів. Вони своїм чуйним материнським серцем 
добре знають не лише, як підтримати, але і як застерегти дитину. А діти, в свою 
чергу, будуть завжди слухатися й наслідувати тих матерів, котрі стараються 
перебувати в святості, в єдності зі своїм Спасителем: 

А в самім тім вихованню [дитини] як важний має уділ добра, свята мати 
родини. Побожна, розумна невіста своїми науками, і радами, і приміром 
впливає на сина, на доньку так, що без її ради нічого не зроблять і в пізнішім 
віці. Як той ангел, випрошує щоденними молитвами ласку для цілої родини, а 
супокоєм, терпеливостію, любовію лагодить всі суперечки і, єсли коли зайдуть, 
сварні і непорозуміння між отцем і дітьми [10,с.760].

Як добра християнська мати прикладом свого побожного життя може 
дати своїй дитині багато щедрих дарів, так і зла мати може завдати стільки 
лиха своїй дитині та родині, що зробив би їм найбільший ворог. З великим 
сумом та жалем у серці робить цю заувагу митрополит Андрей. Дитині, обді-
леній материнською підтримкою та доброми порадами, тяжко буде вирости 
щасливою особою:

Її ж [дитяче] серце не знає ще злого, а вже наповнюється гіркістю зло-
сти й ненависти! І те маленьке серце вже навикає бачити біля себе ворогів 
та бажати їм лиха! І те молоденьке серце вже сповнюється тим хаотичним 
почуттям боротьби та ненависти, що розбиває народ, – людей, рідних братів, 
на самолюбні одиниці, –ворожо до себе настроєні! [21,с.28].

З особливим болем відгукувався Шептицький про тих матерів, котрі 
зловживали алкоголем. Цю залежність митрополит уважав ще більшою про-
блемою, ніж пияцтво чоловіків, бо її наслідки особливо травматичні для дітей:

Гірко бути сиротов! Гірко мати недобру мачюху, але найгирше уже мати 
лиху неню! Уна гирша від злої мачюхи! П’є, запиваєси, сама лиш собов питає! 
Дітей ни навчьит Отчєнашу, ни обхарит, ни зачеше, ни віпере шматя… І страву 
зварит нисмашну тай нездорову! А шо найгирше: дитину навчає гріха! Научєє 
лісти–проклинати, навчає за пусто–дурно божитися, навчає красти, чюжего 
добра ни поцінувати, навчає… пустоти тай блудства! [7,с.92–93].

Шептицький застерігав усіх жінок від такої поведінки та вказував, що від-
плата за таке життя – вічне засудження [7,с.93]. Він закликає усіх священиків 
в митрополії шукати та усяко підтримувати усіх тих жінок, що борються з 
цією суспільною недугою [20,с.336].

Роздумуючи над можливими наслідками материнського недбальства, 
митрополит намагається підкреслити, що саме від них вирішальним чином 
залежить від батьків, якою особистістю дитина буде в майбутньому [4,с.67]. 
І це стосується не лише духовного, але й фізичного її стану:

З кормом матерніх грудей всякає в дитину теж пристрасть і до п’янства, – і 
нечистоти, – а часом і недуги. Зле приправлена пожива недбалою рукою матері 
стається перепоною до розвитку фізичних сил дитини. Через те дитина скоро 
нидіє і марні; – часом і калікою позістає на ціле життя, – а нераз навіть скоро 
й умирає [21,с.29].

Поряд із традиційною роллю матері в родині, Шептицький у своїй пас-
тирській спадщині звертає також увагу на значення та завдання тих жінок, 
котрі стали тещами–свекрухами чи мачухами. Як добрий пастир свого ста-
да, він, зокрема, закликає кожну матір дбати не лише про дитину, яку вона 
народила, але й про тих, хто пізніше з тих чи інших причин став частиною 
її родини. Митрополит наполягає: «Своїх зятів і свої невістки, які пристали 
до Вашої родини, маєте прийняти як своїх дітей! Маєте їх любити як своїх 
рідних дітей, – так, як і Ви, мачухи та вітчими, маєте любити дітей з першого 
подружжя» [21,с.31].

Особливо після Першої світової війни, коли в Галичині багато дітей 
залишилося без одного, а то й обох батьків, митрополит з невтомною напо-
легливістю закликає чоловіків, котрі одружуються з вдовами, та жінок, що 
виходять заміж за вдівців, котрі мають дітей з попереднього шлюбу, ставитися 
до них так, як до своїх власних дітей. «Нема на світі прикрішої долі, як доля 
сироти, що має недоброго вітчима тай недобру мачуху! Тож змилосердіться 
над тією сирітською долею і будьте для них не вітчимом і не мачухою, а рідним 
батьком і рідною ненькою» [21,с.31]. Батьківська любов і турбота повинна 
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огортати усіх дітей: «У деяких родинах є діти з різних подруж, як, наприклад, 
побирається вдівець зі вдовою і кожне з них має діти. Нехай родичі пам’ятають, 
щоб для всіх мали однакове серце» [18,с.67]. Ці слова звернені насамперед 
до тих жінок, під опіку яких потрапляють маленькі діти: «Кожна мачуха, як 
пристане до малих дітей, нехай їм заступить рідну маму, щоб діти не знали 
замолоду, що вона не є їх матір’ю, а мачухою» [18,с.67]. Знаючи, наскільки 
тяжко ставитися до інших дітей, як до своїх власних, Шептицький підкреслює 
велич майбутньої винагороди: «… Але за те є більша плата у Господа Бога і 
вдячність від людей» [18,с.67].

Підсумовуючи роль жінки в родині, митрополит Андрей у своїх бого-
словських роздумах звертає увагу на її ще одну іпостась, котра поєднує дві 
попередні, – берегині домашнього вогнища [18,с.64]. Бути берегинею означає 
підтримувати комфорт у родині, створювати добру атмосферу, розвивати теплі 
родинні стосунки. Це включає у себе бути великодушною та добросердечною. 
Як жінка, дружина в особливий спосіб наділена Богом співчуттям, делікат-
ністю, умінням надихати. Це робить дружину–матір наслідувачкою самого 
спасителя – Ісуса Христа. Всемогутній Бог завжди благословить доми тих 
жінок, котрі живуть заради процвітання добра [21,с.24–25].

Добра жінка завжди мусить підтримувати порядок і чистоту в домі. Адже 
дім є тим місцем, де родина відпочиває та набирається сил. Охайне й догля-
нуте помешкання може охоронити усіх його мешканців від хвороб та інших 
проблем. Завжди приємно жити в середовищі, де все в порядку [7,с.99]. Як 
бачимо, Шептицький притримується тогочасної традиції: увага жінки має 
бути зосереджена на домі. Проте він ніколи не виключав участі жінки в інших 
видах діяльності. Навпаки, багато разів він сам кликав жінок на допомогу: 
«І Ви, християнські жінки, поможіть у цій справі. Як матері, як сестри, як 
християнки дбайте про те, щоб усі діти знали св. Віру. Всі разом подбайте про 
те, щоб і в школі вчили катихизму. Будьте апостолами Ісуса Христа, щирість 
Його царство, працюйте для Нього і в своїх родинах, і в цілій громаді» [11,с.4].

Митрополит Андрей пригадує, що запрошення до праці у Божому вино-
граднику походить не лише від нього, але найперше від вчення самого Бога: 

І Боже Об’явлення говорить про ‘святе священство’ і ‘царське священство’ 
(І. Петра ІІ. 5.9) усіх християн, себто і світських людей, жінок і дітей. Усі люди 
в якомусь значенні є учасниками Христового священства, усі покликані, ‘щоби 
приносити духовні жертви, Богу приємні’ і ‘щоби голосити чесноти Того, що 
вас покликав з темноти до свого чудного світла’ [19,с.365].

Як бачимо, у своїй творчій спадщині митрополит Андрей Шептицький все-
бічно й багатогранно окреслює роль жінки у родинному житті., виокремлюючи 
її покликання бути дружиною, матір’ю і хранителькою домашнього вогнища. Її 
постать в’яже усю родину в одне ціле, надає родині довершеності. Виконання 
дружиною–матір’ю своїх обов’язків забезпечує не лише родинний затишок та 
добробут, але й провадить усіх її членів до вічного небесного Царства.
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Тымчышин Б.М. Роль и обязанности жены–матери в христианской семье в 
произведениях Митрополита Андрея Шептицкого
Проанализированы взгляды митрополита Андрея Шептицкого на обязанности 

жены–матери в семейной жизни. На материале пастырских посланий и других 
сочинений митрополита Шептицкого охарактеризованы роль и значение жены–
матери в формировании и укреплении семьи и в воспитании личности. Рассмотрены 
возможные последствия невыполнения женой–матерью своих обязанностей перед 
семьей.
Ключевые слова: жена, мать, семейные отношения, митрополит Шептицкий, 

пастырские послания, Бог, обязанности.

Tymchyshyn, B.M. The role and obligations of wife–mother in the Christian family 
in the writings of the Metropolitan Andrei Sheptytsky

The article analyzes Metropolitan Andrei Sheptytsky’s views on the duties of wife and 
mother in family life. Based of his pastoral letters and other writings, it examines the role 
and importance of wife and mother in building and strengthening the family and in shaping 
the personality of its members. It also discusses the possible consequences of wife’s or 
mother’s failure to fulfi ll her family duties.

Key words: wife, mother, family relations, Metropolitan Sheptytsky, pastoral letter, God, 
obligations.
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Парадигма вищої освіти в Україні 
в контексті Болонського процесу

Розглядаються фундаментальні проблеми і ціннісні страте-
гії вищої освіти. Обгрунтовується необхідність плюралізму 
парадигм при розробці нових підходів до предмету освіти. 

Ключові слова: освіта, управління, цінності, соціальний розвиток, 
педагогічна парадигма, глобалізація.

Ми живемо в час, коли вища освіта в усьому світі швидко реформується. 
Реформується як за змістом, так і за формою. Проблеми освіти завжди були і 
залишаються одними з кардинальних у контексті становлення суспільства, що 
трансформується Україна в цьому не є винятком, і хоча розбудова національної 
системи освіти провадиться лише понад шість років, але досить інтенсивно 
і результативно.

Стратегічно для України в плані розвитку освіти нині постають два голо-
вних питання.

Перше: максимальне розширення доступу до освіти, зокрема вищої. Це 
питання в Україні достатньо успішно розв’язується. Відповідно до Законів 
України «Про освіту», «Про вищу освіту» та інших збільшується і оптимізу-
ється мережа вищих навчальних закладів з урахуванням як потреб громадян, 
так і окремих регіонів, країни в цілому. Упродовж останніх років в Україні 
було вжито суттєвих заходів щодо вдосконалення правил прийому, значного 
нарощування потенціалу вищих навчальних закладів, диверсифікації джерел 
фінансування підготовки фахівців, що і обумовило розширення доступу до 
вищої освіти, сприяло значному зростанню контингенту студентів та обсягів 
прийому на перший курс. Доступ до освіти, особливо вищої, стає все більш 
відкритим, демократичним. Це забезпечується також наданням молоді права 
претендувати на вступ до кількох вузів одночасно. Паралельно з цим від-
працьовується питання про проведення єдиного випускного іспиту – у формі 
тестування випускників загальноосвітніх шкіл, що сприяє більшому демокра-
тизму і прозорості щодо процедури вступу до вузів взагалі.

Друге, що є надзвичайно важливим для освітньої галузі України, – вдоско-
налення навчального процесу у відповідності як з кращим вітчизняним, так і 
прогресивним зарубіжним досвідом. За останні два–три роки у вузах України 
розроблені і запроваджені нові, досконаліші навчальні плани, дозволено 
випускникам технікумів реалізовувати своє право на здобуття вищої освіти за 
освітньо–кваліфікаційними рівнями: бакалавра, спеціаліста, магістра у спеці-
ально скорочені терміни. Крім того, студенти можуть одночасно навчатися за 
двома спеціальностями, для них розроблено відповідні освітньо–професійні 
програми, що значно розширює профіль підготовки, підвищує конкуренто-
спроможність випускника вузу на сучасному ринку праці.
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Значною мірою децентралізовано і демократизовано процес науково–мето-
дичного забезпечення навчального процесу у вузах. Так, навчальні, робочі 
плани і програми навчальних дисциплін розробляються вищим навчальним 
закладом відповідно до освітньо–професійних програм підготовки і затверджу-
ються його керівником. У навчальних планах визначаються графік навчального 
процесу, перелік, послідовність і бюджет часу, виділений на вивчення дис-
циплін, форми навчальних занять і терміни їх проведення, а також форми 
підсумкового контролю знань. Такі заходи роблять навчальний процес не лише 
вільним, демократичним, але й гнучким, таким, що швидко адаптується до 
вимог сьогодення. Нині навчання здійснюється багато в чому за принципово 
новими узгодженими навчальними планами, що відповідають як кращим 
світовим зразкам, так і традиціям національної української вищої освіти та 
педагогіки. Удосконалюється навчально–методичне забезпечення. У процесі 
навчання його вектор спрямовується на забезпечення якісної самостійної 
роботи, участі студентів в управлінні своїм власним процесом навчання, на 
підвищення особистої відповідальності за якість здобутих знань. Посилено 
індивідуалізацію навчання у вузах шляхом запровадження спеціальних магіс-
терських програм. Особливо це стосується провідних, базових вузів України, 
які мають найкраще науково–методичне забезпечення підготовки фахівців з 
конкретних спеціальностей. Запроваджено дієвий контроль якості освітніх 
послуг, що надаються вищими навчальними закладами на ринку освітніх 
послуг. Створено і реалізовано механізм ліцензування та акредитації вищих 
навчальних закладів усіх рівнів і форм власності.

Розглядаючи систему вищої освіти за формами власності, є підстави 
зробити висновок: підготовка спеціалістів сконцентрована нині в секторі 
вищих навчальних закладів передусім державної форми власності. У секторі 
вищих навчальних закладів недержавної форми власності навчається 9,4 % 
від загального контингенту студентів, тобто всього 198 тисяч. Разом з тим, 
не можна недооцінювати інноваційний характер, мобільність, ініціативний 
пошук, який забезпечують системі освіти саме недержавні вузи. Принципово 
важливим є й те, що демографічні процеси автономії та самоврядування в 
системі освіти України реалізуються відповідно до законодавства і перед-
бачають право вищого навчального закладу самостійно визначати форми 
навчання, форми та види організації навчально–виховного процесу, самостійно 
розробляти і запроваджувати власні програми наукової і науково–виробничої 
діяльності, удосконалювати та актуалізувати організаційну структуру вузів-
ських колективів.

Значна увага приділяється вдосконаленню освіти дорослих. Тобто метою 
державної політики у сфері вищої освіти є утвердження принципів соціальної 
захищеності і конституційних прав громадян України не лише на здобуття 
вищої освіти, й закладення основ функціонування післядипломної освіти за 
умов соціально орієнтованої ринкової економіки. Розвиток інтелектуального 
потенціалу нації у такий спосіб, на нашу думку, сприятиме економічному 
зростанню добробуту громадян, забезпеченню національної безпеки держа-
ви нині і в майбутньому. Соціальна, суспільна трансформація вищої освіти 
сприяє подальшому нарощуванню потенціалу для створення умов розвитку і 
удосконалення системи перепідготовки та підвищення кваліфікації фахівців 
з вищою освітою, формування якісної структури кадрового забезпечення, 
здатної ефективно функціонувати в умовах ринкової економіки, що роз-
будовується в Україні.По суті, освіта для дорослих, післядипломна освіта 
розглядається в сучасному суспільстві як основна складова всієї системи 
неперервної освіти, що дає кожній особистості можливість постійно творчо 

оновлюватися, розвиватися, удосконалювати свій потенціал протягом усього 
життя. Останнім часом сформовано систему післядипломної освіти, відповідно 
до заключної та постійно діючої ланки в національній системі безперервної 
освіти і соціального захисту громадян. Поступово створюється інфраструктура 
перенавчання кадрів з питань банкрутства, конкурентоспроможності, охорони 
інтелектуальної власності, корпоративного управління, підготовки фахівців 
по роботі з цінними па перами, аварійних комісарів, арбітражних керуючих, а 
також інших актуальних напрямів професійної діяльності. В основному вже 
сформовано мережу навчальних закладів з професійного навчання державних 
службовців, керівників підприємств, військовослужбовців, які звільнені у 
запас, працівників митних служб тощо. Відкрито також спеціалізації з пере-
підготовки фахівців для роботи в нових господарських структурах і сфері 
малого підприємництва та бізнесу, у банківській та страховій галузях. Отже, 
система післядипломної освіти створює умови для здобуття освіти людиною 
впродовж усього її життя. Це системи освіти, яка за своїм змістом і характером 
є принципово новим явищем у сфері української освіти загалом.

Система навчання повинна бути не лише відкритою, прозорою, демокра-
тичною, а й побудованою на принципах змагальності. Для цього, як мінімум, 
потрібні справжня конкурсність у наборі професорсько–викладацького колек-
тиву (і, відповідно, оплата праці), стимулювання такої діяльності. І друге – не 
можна вчити всіх в одній групі до випуску (слабі студенти користуються 
знаннями сильних – списують, перездають, просто не відвідують заняття). 
Не можна вчити також без індивідуалізації навчального плану, без вибору 
студентом багатьох спецкурсів, без значно більшої (не лише п’ять балів) дифе-
ренціації оцінювання знань, а потім видавати дипломи двох видів – червоні і 
сині. Індивідуалізація навчання – за усіх складнощів цього процесу – єдиний 
і оптимальний вихід зробити навчання у вузі дійсно прогресивно–результа-
тивним як в інтересах особистості, так і людської спільноти. 

В європейських країнах реформування вищої освіти здійснюється давно 
і системно. Цьому сприяв демократичний лад цих країн і демократія в освіті. 
Але в різних країнах результати інституціонального втілення нової парадигми 
освіти різні. Сьогодні процес реформування вищої освіти, що охопив Європу, 
називається Болонським процесом. Болонський процес переслідує шість цілей 
для досягнення єдиної за змістом і якістю європейської освіти: введення дво-
циклового навчання; впровадження кредитної системи організації навчального 
процесу; формування системи контролю якості освіти; розширення мобіль-
ності студентів і викладачів; забезпечення працевлаштування випускників на 
європейському ринку праці та привабливість європейської системи освіти. На 
студентів за Болонською системою перекладається значна відповідальність за 
своє навчання. Вищий навчальний заклад здійснює навчання, мобілізує сту-
дентів, а не просто забезпечує викладання, як раніше. Якщо стара парадигма 
передбачала, головним чином, розробку нових програм і курсів і трансляцію 
їх від викладача до студентів, то нова передбачає створення атмосфери від-
повідальності, середовища, що стимулює самопідготовку, оцінку знань на 
початку, в середині і кінці навчального курсу (модульні заліки), роботу з 
кожним студентом. Результатом роботи студента буде одержаний «кредит» 
за необхідні знання, уміння і навички, незалежно від того, де і яким чином 
він їх одержав. Саме тому студент повинен бути активним агентом навчаль-
ного процесу, пошуку й накопичення власного знання. За новою парадигмою 
викладачі, звичайно, створюють активне навчальне середовище для студентів, 
але самі зовсім не обов’язково повинні бути присутніми в окремих формах 
навчальної активності. Головне – сформувати потяг і творче відношення до 
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навчання, створити для цього відповідні умови. Саме тому західні університети 
переходять на цілодобову роботу бібліотек, Інтернету та іншої інфраструктури 
навчання для забезпечення самостійної роботи студентів. Викладач, таким 
чином, виступає не в ролі аудиторної «всезнайки», а скоріше – тренера, що 
розробляє план гри, вправи, дає поради і контролює роботу членів команди.

Для України Болонський процес – це не мода, не загравання з Європою, 
як нерідко пишуть у нас. Це – жорстока необхідність в умовах швидкої дегра-
дації нашої середньої і вищої освіти. Не здійснивши реформи вищої освіти 
за Болонськими критеріями, ми зведемо, зрештою, свій інтелектуальний 
потенціал до рівня африканських країн. Не мають підстав Міністерство освіти 
і науки, високі посадовці пишатися подвоєнням кількості студентів у ВНЗ, бо 
в даному випадку кількість обернено пропорційна якості їх підготовки. Кожен 
викладач, що давно працює у ВНЗ, не може не бачити деградації рівня підго-
товки студентів в останнє десятиріччя, профанації освіти взагалі. Із подвоєної 
кількості студентів, більша частина навчається не за рівнем сучасних вимог і 
не за потягом до знань, а за волею і кошти батьків, які купили місце для чада 
і таким же чином утримують його у навчальному закладі. На їх успішність 
(правильніше – безуспішність) закривають очі не тільки приватні ВНЗ, а й 
державні, які змушені йти цим шляхом, маючи відчутне недофінансування. 
Все це обумовлює безпринципність, нечуване раніше послаблення вимог, 
аморальність у відношеннях суб’єктів навчального процесу, деградацію рівня 
підготовки.

Наша система навчання у вищій школі застаріла у розуміння ролі виклада-
ча, як транслятора «виваженого» знання, і свідоме зневажання самостійної 
роботи студентів. Звісно, на такому занятті викладач приречений знову 
доводити правоту того, що він викладав на лекціях, а студенти – пасивно 
брати участь, або ж просто спостерігати. А між тим, в бібліотеках вже досить 
фахової літератури (вітчизняної і перекладної), студенти мають можливість 
користуватись Інтернетом, до їх послуг світовий досвід, нерідко викладачі, 
що стажувалися за кордоном тощо. Проте керівники нашого МОН України 
і наших ВНЗ продовжують публічно говорити про необхідність «здорового 
консерватизму в освіті». Отож, приєднання до Болонського процесу нам 
потрібно як стимул, важіль і програма реформування вкрай відсталої від 
сучасних стандартів нашої вищої освіти.

У 1999 р. в м. Болонья було підписано угоду в руслі «Великої Хартії 
європейських університетів». Серед 29 країн–підписантів не було України. 
Згідно цієї угоди до 2010 року в країнах Європи, що підписують угоду, має 
сформуватись єдиний освітній простір. Це свого роду ЄС в освіті, або точ-
ніше – єдина освіта Євросоюзу. Як наслідок – взаємне визнання дипломів 
(євродиплом), юридично не обмежене в Європі працевлаштування, єдині 
освітні стандарти за спеціальністю, що робить можливою освітню міграцію 
студентів по Європейських країнах. В травні 2005 р. на конференцію кра-
їн–членів Болонського процесу (зараз їх біля 40, в тому числі – Росія) було 
запрошено і Україну для підписання міждержавної угоди про приєднання. 
Для цього нам потрібно здійснити ряд суттєвих змін: ліквідувати 4–х рівневу 
систему акредитації вищої освіти (виключити з неї технікуми) тощо. Але 
це – не суттєві проблеми. 

Головні проблеми – перейти на модульно–кредитну систему навчан-
ня, створити єдину систему взаємозаліків періодів і обсягів навчання, 
впровадити європейський вимір освіти в навчальних планах, програмах, в 
поєднанні навчання, дослідницької роботи і практики. А це означає суттєву 
реформу навчального процесу, до якої керівництво наших ВНЗ здебільшого 

не готове. Акцент треба ставити на поліпшення змістовності навчання, 
комп’ютерних технологіях, організації наукової самостійної підготовки, бо 
кредитно–модульна система саме це і передбачає, тобто вона вводиться саме 
для технологічного забезпечення змістовності і самостійності навчання, є 
його умовою.

Чому прохолодно відноситься більшість керівників ВНЗ до Болонського 
процесу можна зрозуміти. Введення системи академічних кредитів ECTS 
(Європейська кредитно–трансферна система) передбачає зміну навчальних 
планів, програм, переорієнтацію навчального процесу на самостійне навчання 
студентів, на їх науково–дослідну роботу, активізацію роботи викладачів, інди-
відуальний підхід, демократизацію всього процесу навчання, демократизацію 
всієї освіти. За цим стоїть – зміна форм роботи, зміна обсягів навантаження, 
зміна форми стимулювання викладачів, підвищення їх соціального статусу, 
розширення прав.

Нинішня наша освіта є, на жаль, усередненою, як за своєю орієнтацією 
на пересічного фахівця, так і за способами забезпечення цієї пересічності. 
Усереднення нашої освіти відбувається, насамперед, шляхом її жорсткої 
регламентації. Регламентується все – від норм поведінки викладачів і сту-
дентів, набору дисциплін і форм занять, обсягів і форм педнавантаження, 
співвідношення студентів і викладачів, обсягів годин на вивчення курсу і 
його контроль, термінів складання і перескладання іспитів і заліків, до струк-
тури і змісту лекцій, семінарів і курсових робіт, підручників і посібників, 
науково–методичних розробок і т.д. Першим нормативним документом, що 
«усереднює» навчальний процес є навчальний план за спеціальністю. Він 
передбачає щорічний графік навчального процесу в часі і є стандартним для 
всіх ВНЗ України. Навчальний план містить перелік всіх дисциплін, що вивча-
ються студентами протягом навчання і обов’язковий обсяг годин на кожну з 
них, форми і час занять і форми контролю їх засвоєння тощо. Для всіх ВНЗ 
навчальний план має стандартний обсяг годин, незалежно від спеціальності 
за рівнем кваліфікації. Далі навчальний процес усереднюється регламентом 
Освітньо–професійної програми (ОПП). Вона є офіційним державним освітнім 
стандартом спеціальності і також обов’язково затверджується до виконання 
для кожного ВНЗ України окремо. ОПП ставить вимоги до підготовки фахівця 
певного рівня кваліфікації, визначає обсяги годин окремих навчальних курсів і 
їх зміст шляхом його анотування. Третім регламентуючим навчальний процес 
документом є освітньо–кваліфікаційна характеристика (ОКХ). Вона передба-
чає конкретні вимоги до викладачів і студентів, спрямовуючи їх на вивчення 
та засвоєння переліку стандартних знань, умінь та навичок за спеціальністю. 
Є ще обов’язкові програми навчальних курсів, робочі програми викладача, є 
вимоги до ВНЗ щодо необхідної кількості і кваліфікації викладачів, ліцензо-
вані обсяги набору і багато інших. Зрештою уніфіковані ВНЗ видають єдиний 
державний диплом незалежно від їхнього професорсько–викладацького 
потенціалу і юридичного статусу. 

Не можна сказати, що всі ці вимоги, чи окремі з них, непотрібні тільки 
тому, що вони уніфікують ВНЗ і що вони відсутні в західних університетах. 
Поки що вони потрібні як певна формальна перепона для остаточної профана-
ції вищої освіти навчальними закладами, які не мають ні достатньої кількості 
кваліфікованих викладачів, ні відповідної матеріально–технічної бази та 
інфраструктури навчального процесу, ні навіть будь–якого освітнього досвіду, 
але мають велике бажання заробити на кон’юнктурному попиті на дипломи 
престижних спеціальностей. Адже не секрет, що більшість із сотень ВНЗ дер-
жавної і недержавної форми власності (створені чи формально трансформовані 
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протягом одного десятиліття!) не відповідають не тільки європейському рівню, 
але й рівню пересічних навчальних закладів світу. 

На Заході картина інша. Жоден європейський університет не подібний 
до іншого. Приватні серед них – нерідко кращі за державні. Коли говорять 
про європейські освітні стандарти, мають на увазі не їхню уніфікацію, а 
зразковість, високу якість підготовки фахівців і їх професіоналізм. Перша 
і головна відмінність нашої системи підготовки фахівців від західної – це 
різне розуміння відповідальності і вимогливості в навчальному процесі. В 
західних університетах протягом року вивчається 3–4 базові дисципліни, що 
мають велику кількість кредитів (15–18). В наших університетах, де базові 
дисципліни складають 30%, їх засвоєння контролюється не більше двох разів 
на рік – в кінці семестру. Форма і час контролю не відрізняється від інших 
70% навчальних курсів за обсягом від 18 до 72 годин. Здоровий глузд підказує, 
що успішність студентів за кредитами можна адекватно оцінювати, економ-
лячи при цьому час на проведенні семестрової екзаменаційної сесії, тобто за 
результатами засвоєння курсових модулів, написаних рефератів, доповідей та 
інших контрольних робіт. Сесія ж може використовуватись студентом як право 
претендувати на вищу оцінку через складання комплексного підсумкового 
іспиту. Саме така практика існує в західних ВНЗ. Звісно, в різних закладах 
форми оцінювання не завжди однакові, але вони завжди адекватні.В європей-
ських університетах самостійна робота є основною формою занять студента. 
На 1–2 курсах вона займає, як правило, вдвічі більше часу, ніж аудиторна. На 
3–4 курсі співвідношення аудиторних і самостійних годин роботи уже сягає 
1:4. Фактично самостійна робота – це вся навчальна робота студента, крім 
2–3 щоденних аудиторних занять по 50 хвилин на молодших курсах. Саме 
тому центром студентського життя є бібліотека, що цілодобово працює без 
вихідних днів.

Необхідність і невідворотність впровадження європейських стандартів 
вищої освіти в Україні для нашої наукової та освітньої еліти і керівництва 
державою здається поки що добре не усвідомлена. Болонський процес – це 
шлях до розвитку, що не вимагає застережень, бо сьогодні він постав чинником 
загальної світової тенденції глобалізації. Це шлях спільної діяльності європей-
ських країн до узгодженої системи освіти і загальноєвропейського простору 
наукових досліджень, що має привести до їх піднесення. Європейська інтегра-
ція і, зрештою, вступ України до ЄС значною мірою залежить від наближення 
нашої вищої освіти до європейських, а значить, і до світових стандартів. Цей 
крок означатиме практичне втілення і незворотність європейського вибору 
України. Практичне втілення вимог Болонської декларації швидко обернеть-
ся використанням науково–освітнього простору Європи з його структурами 
додаткового фінансування, посиленням професіональної мобільності викла-
дачів, аспірантів і студентів, підготує стрибок в якості вітчизняної підготовки 
фахівців і якості вітчизняних наукових досліджень.

Стратегія розвитку освіти в Україні обумовлена багатьма обставинами 
об’єктивного характеру і стосується структури, змісту, характеру, організа-
ційно–матеріальних та інших засад організації освітянського процесу. Серед 
основних проблем, що вимагають загальнодержавного підходу до розвитку 
освіти, найсуттєвішими є такі:

- розвиток і збагачення національної освіти в контексті загальноєвропей-
ських, світових освітніх процесів;

- визначення стратегії і пріоритетів у підготовці спеціалістів відповідно до 
глобалізаційних, соціально–економічних, демографічних та інших процесів;

- впровадження нових, інноваційних, прогресивних форм організації 
навчально–виховного процесу з урахуванням новітніх інформаційних та 
інших технологій;

- напрацювання досвіду організації підготовки спеціалістів за різними 
програмами дистанційної, заочної, інших форм освіти;

- удосконалення методичного, організаційно–технічного забезпечення 
навчального процесу;

- зміна парадигми підготовки сучасних педагогів, викладачів відповідно 
до завдань та основних особливостей розвитку освіти;

- впровадження нових форм підвищення кваліфікації сучасних керівників, 
спеціалістів народного господарства тощо.

Ці та інші проблеми потребують вивчення, аналізу і розв’язання як на 
загальнонаціональному, так і регіонально–територіальному рівні з урахуван-
ням конкретних особливостей регіону.

Одним із багатьох показників, за якими вимірюється і визначається рівень 
розвитку окремих країн, народів, спільнот, є інтелектуальний потенціал, 
тобто рівень освіти і науки. При цьому загальновідомо, що за підрахунками 
ЮНЕСКО достатнього рівня національного благополуччя, яке відповідатиме 
світовим стандартам, нині і в майбутньому досягнуть лише ті країни, пра-
цездатне населення яких на 40–60 % складатимуть особи з вищою освітою.

Кількісні показники освіти, освіченості, однак, не є сьогодні до мінуючими, 
коли йдеться про освіту в її проекції у майбутнє. Проте саме вони, в першу 
чергу, визначають загальний рівень розвитку країни.

Серед основних характеристик освіти, які передусім беруться до уваги, 
можна назвати такі:

а) масовий, всеохоплюючий характер освіти. Тобто освіта перестає бути 
певною мірою елітарною сферою, предметом небагатьох (найперше еліти), але 
стає предметом більшості, насамперед дорослого населення, країн, зокрема 
тих, що постали перед необхідністю переходу від індустріальних, постінду-
стріальних суспільств до інформаційних;

б) принципова зміна не лише загальнолюдського, загальноцивілізацій-
ного призначення освіти, а й обов’язкова її безперервність, тобто навчання, 
освіта, духовне і практично–прикладне, професійне збагачення, професійна 
підготовка людини упродовж усього життя.

Безперервність освіти, її інтенсивність можуть бути забезпечені лише за 
двох умов принципового характеру. Перша: використання новітніх, доступ-
них і технічно забезпечених високих технологій навчання, опанування знань. 
Друга: досконале володіння людиною методологією самостійної навчальної 
діяльності (праці). Це пов’язане з тим, що в багатьох високорозвинених країнах 
знання змінюються кожні 2–3 роки, щорічно на чверть втрачається актуальність 
усього, що знає людина, що вона опанувала і засвоїла.
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Зубченко Л.В. Парадигма высшего образования в Украине в контексте 
Болонского процесса
Рассматриваются фундаментальные проблемы и ценностные стратегии 

высшего образования. Обосновывается необходимость плюрализма парадигм при 
разработке новых подходов к предмету образования. 
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педагогическая парадигма, глобализация.

Zubchenko, L.V. А paradigm of higher education is in Ukraine in context of the 
Bolongna process

The article is devoted fundamental problems and values strategies of higher education. 
The necessity of pluralism of paradigms is grounded at development of the new going near 
the article of education.

Key words: education, management, values, social development, pedagogical 
paradigm,globalization.
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Феномен стандартизації 
вищої освіти в сучасному науковому 

і філософському дискурсах

Аналізуються суперечності феномену стандартизації 
вищої освіти в науковому та філософському дискурсах. 
Обстоюється ідея посилення філософської рефлексії 
стандартизації вищої освіти.

Ключові слова: стандартизація вищої освіти, науковий дискурс, 
філософський дискурс.

На початку ХХІ століття роль освіти, загалом, і вищої, зокрема, трансфор-
мується із статусу ресурсу розвитку суспільства в статус провідної суспільної 
сфери. Межі росту сучасної цивілізації визначаються саме освітою, її якістю 
і доступністю.

В умовах всезростаючої динаміки соціальних і економічних перетво-
рень практика вимагає розробки нових форм адаптації освіти і суспільства, 
оптимізації інтересів держави і особистості в суспільстві знань, що постає 
щоденно. Всі ми є не лише спостерігачами зламу історії – народження нової 
інформаційної ери, ми є учасниками цього процесу. Вибір за нами: будемо 
«глиною» цих змін чи їх «скульптором».

Означені виклики актуалізують проблему стандартизації вищої освіти 
як важливого процесу узгодження потреб людини і суспільства через освіту. 
Аналіз наукової літератури показує, що найбільш детально стандарти та 
стандартизацію досліджують крізь призму педагогічної науки такі україн-
ські вчені як С.Гончаренко, Ю.Жидецький, Х.Лах, А.Лігоцький, Н.Ничкало, 
Н.Пастернак, О.Радковська, С.Сисоєв, Т.Фініков російські вчені В.Безпалько, 
Я.Нейматов, Н.Селезнева, В.Соколов та інші. 

Філософські дослідження окремих аспектів даного феномену знаходимо 
в роботах українських вчених В.Андрущенка, В.Кременя, М.Михальченка, а 
також В.Вікторова та К.Корсака і російських вчених В.Зінченка, Н.Нікандрова. 

Поширеним є розгляд проблеми стандартів як складової освітньої політики 
у роботах вітчизняних дослідників В.Гальпєріної, В.Лугового, О.Ляшенко, 
Т.Яценко. Серед російських вчених слід назвати Г.Бордовского, Ю.Ларіна, 
Л.Майбороду, О.Смірнова, А.Субетто, А.Глушенко, В.Шадрікова. 

Історичний аспект стандартизації освіти розглядають Н.Авшенюк, 
Т.Фініков, О.Шаров. 

Згідно позицій наук з державного управління проблему досліджують 
М.Білинська, О.Дубровка, Н.Колісніченко, С.Майборода, Н.Синицька, 
І.Солоненко, Ж.Таланова. 

Значного поширення набув підхід вітчизняних науковців до проблем 
стандартизації та якості в освіті з економічної точки зору. Це ілюструють 
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роботи таких вчених як Л.Антошкіна, Д.Бондаренко, Н.Верхоглядова, 
Н.Жигоцька, П.Коваль, О.Кратт, Л.Лелик, А.Лігоцький, Г.Лопушняк, А.Лялюк, 
Л.Плахотнікова, В.Супрун, І.Ходикіна, М.Яструбський та інших. 

Значну групу досліджень становлять прикладні розробки державних 
стандартів вищої освіти таких українських вчених, як В.Супрун, А.Лігоцький, 
С.Андрусенко, Р.Вернидуб, В.Домніч, Ю.Комар, К.Левковський, В.Леонтович, 
Т.Морозова, В.Петренко, Ж.Петрова, Я.Болюбаш і інших. 

Проблему стандартизації освіти розробляють зарубіжні вчені Б.Барнек, 
Г.Бендарчик, М.Буткевич, П.Грутгинс, С.Квятковський, Й.Крайтон, 
Т.Новацький, Б.Оскарссон, Д.Равич, У.Станс, Г.Хілз, Ф.Шлюсек, Р.Янг та інші. 

Цінним для нашого дослідження є робота білоруського вченого О.А.Олекс 
«Управління розвитком освіти: організаційно–педагогічний аспект» в якій 
окремий розділ присвячено філософії стандартизації освіти [6].

Окремо варто назвати ґрунтовне дослідження природи освітнього стан-
дарту російського дослідника В.І. Байденка «Освітній стандарт: теоретичні і 
концептуальні основи (досвід системного дослідження)» [1].

Проте аналіз джерельної бази показує, що як в Україні так і закордоном 
відсутні ґрунтовні філософські роботи, спеціально присвячені цілісному 
критичному баченню феномену стандартизації вищої освіти. 

Однією із суперечностей третього тисячоліття, що залишилась у спадок 
людству від попереднього, є своєрідна дилема між парами понять «солі-
дарність–тоталітаризм» та «свобода–лібералізм». Українські філософи 
В.Андрущенко, Л.Губерський та М.Михальченко в роботі «Культура. Ідеологія. 
Особистість: Методолого–світоглядний аналіз» справедливо зазначають: 
«превалювання ідеї свободи над принципом солідарності ... відтворює недо-
ліки традиційного лібералізму, а зверхність солідаристських тенденцій над 
виявленнями свободи – то є шлях до тоталітаризму» [5,c.491–492]. 

Уся попередня історія людської цивілізації, а особливо багатостраждаль-
не ХХ століття, підводять нас до усвідомлення рівноправності принципів 
солідарності та свободи є «наріжними каменями» у фундаменті суспільного 
порядку. Як слушно зазначає Ф.Фукуяма: «Вивчення того, як постає порядок, – 
не внаслідок опущених зверху розпоряджень ієрархічної влади, політичної 
чи релігійної, а внаслідок самоорганізації децентралізованих елементів, – є 
одним із найцікавіших і найважливіших інтелектуальних напрямів нашого 
часу» [10,c.13].

Мета інтелектуальних пошуків завжди невіддільна від мети освіти, як 
рушійної сили прогресивного розвитку суспільства на основі самовдоско-
налення кожної людини. Безліч зв’язків між людьми, що власне і творять 
суспільний організм, постійні в своїй динамічності. Деякі з них набувають 
ознаки законів або закономірностей, але більшість розпадається ще до завер-
шення процесу їх становлення. Перевага розпаду над творенням є одним із 
симптомів загальної кризи суспільного організму. Як слушно зазначає Алан 
Меджілл: «Криза – це втрата авторитетних і доступних розуму стандартів 
добра, істини і прекрасного» [13,c.13].

Культура і освіта знаходяться в коеволюційній динаміці. Лише збереження 
адекватності темпоритму еволюції освітньої реальності забезпечує її культуро-
відповідність. Однак і сама культура виступає об’єктом трансляції в освітньому 
процесі. Процес такої трансляції не є механістичним процесом відтворення 
копії існуючого досвіду. І це закономірно. Адже культура не лише передається 
через освіту у незмінному стані, але й удосконалюється нею. Механізм такого 

удосконалення, на нашу думку, полягає передусім у самоорганізації, що аж 
ніяк не виключає ролі розумної стандартизації освіти, як її атрактора. 

Значна кількість наукових досліджень та різноплановість вимірів даної 
проблеми, про що зазначалося у вступі, переконливо демонструє становлення 
теорії і практики стандартизації вищої освіти як однієї із провідних тенден-
цій розвитку сучасної вищої освіти як в Україні так і за її межами. Можемо 
стверджувати навіть про певну «моду» на стандартизацію, що обумовлює 
складність вибору матеріалу для нашого дослідження.

Проте, як влучно зазначив Мартін Троу «теоретичні ресурси будь–якої 
проблеми складає не весь об’єм матеріалу з теми, а лише та його частина, 
що надихає дослідника» [9,c.14]. Відтак, вважаємо завданням даної статті 
аналіз основних результатів, напрацьованих в науковому дискурсі стандарти-
зації вищої освіти, які складають теоретичне поле філософської експлікації. 

Заглиблюючись у аналіз теоретичних напрацювань, що прямо чи опосеред-
ковано торкаються проблеми стандартизації вищої освіти, варто наголосити 
на швидкому поширенні практики та певному «відставанні» становлення її 
теорії. В свою чергу, така тенденція вимагає від нас системного дослідження 
цього феномену, що потребує врахування наступних засадничих положень.

По–перше, стандартизація вищої освіти – це феномен не лише вищої 
освіти, це суспільний феномен, що ґрунтується на концепції суспільного 
порядку та соціальних нормах. 

По–друге, стандартизація вищої освіти – це феномен не лише української 
вищої освіти, це європейський та міжнародний феномен.

Поруч із національним виміром проблема стандартизації має цивілізацій-
ний вимір, що розкривається, передусім, у формуванні узгодженої відповіді 
на глобальні виклики сучасності.

Нагадаємо, що в 1946 році заснована Міжнародна організація із стандарти-
зації (ІSO) [12], яка здійснює свою роботу з метою впорядкування стандартів 
на міжнародній арені. І хоча до стандартизація вищої освіти не входить до 
безпосередньої компетенції ІSO, але до її рекомендацій щодо стандартизації та 
забезпечення якості функціонування організацій звертаються досить часто. В 
світі існує досить широка практика сертифікації вищий навчальних закладів за 
системами стандартів ІSO, що починає поширюватися і в Україні [11,с.12–16]. 

Зацікавленість міжнародної спільноти в стандартизації підтверджується 
доповіддю ЮНЕСКО «Про стан справ в сфері освіти за 1993 рік», яка вже тоді 
містила окремий розділ «Пошук стандартів» [14]. У 1997 році ЮНЕСКО було 
затверджено нову версію Міжнародної стандартної класифікації освіти [15], 
що стало за оцінкою відомого російського вченого В.Байденка «важливим 
кроком до поглиблення процесу стандартизації» [1,с.26]. 

У Законі України «Про вищу освіту» (стаття 1) [3], вища освіта визна-
чається як «рівень освіти, який здобувається особою у вищому навчальному 
закладі в результаті послідовного, системного та цілеспрямованого процесу 
засвоєння змісту навчання, який грунтується на повній загальній середній 
освіті й завершується здобуттям певної кваліфікації за підсумками державної 
атестації». В цій же статті термін «стандарт вищої освіти» – це «сукупність 
норм, які визначають зміст вищої освіти, зміст навчання, засіб діагностики 
якості вищої освіти та нормативний термін навчання» [3].

Номологічний аналіз сучасного українського законодавства у сфері освіти, 
загалом, і, зокрема, вищої освіти вказує на високий рівень уваги до стандартів, 
як наріжних каменів у фундаменті вітчизняної системи освіти. 
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Так, стаття 15 Закону України «Про освіту» [4] вказує, що державні 
стандарти освіти встановлюють вимоги до змісту, обсягу і рівня освітньої 
та фахової підготовки в Україні. Вони є основою оцінки освітнього та освіт-
ньо–кваліфікаційного рівня громадян незалежно від форм одержання освіти. 

Згідно із статтею 11 Закону України «Про вищу освіту» систему стандартів 
вищої освіти складають державний стандарт вищої освіти, галузеві стандарти 
вищої освіти та стандарти вищої освіти вищих навчальних закладів. Стандарти 
вищої освіти є основою оцінки якості вищої освіти та професійної підготовки, 
а також якості освітньої діяльності вищих навчальних закладів незалежно від 
їх типів, рівнів акредитації та форм навчання [3]. 

Кабінетом Міністрів України затверджені вимоги до державних стандартів 
вищої освіти (постанова КМУ від 7 серпня 1998 р. № 1247) [7]: державні стан-
дарти вищої освіти встановлюють вимоги до змісту, обсягу і рівня освітньої 
та фахової підготовки. Вони є основою оцінки освітнього та освітньо–ква-
ліфікаційного рівня громадян незалежно від форм одержання вищої освіти. 
Відповідність освітніх послуг державним стандартам вищої освіти визначає 
якість освітньої та наукової діяльності вищих навчальних закладів. 

Державні стандарти вищої освіти застосовуються з метою забезпечення 
якості вищої освіти і потреб народного господарства, науки та культури у 
фахівцях, а також розроблення, впровадження та удосконалення нормативної 
і навчально–методичної бази, що регламентує підготовку фахівців з вищою 
освітою. 

Державні стандарти вищої освіти є обов’язковими для виконання усіма 
суб’єктами в системі вищої освіти.

Отже, держава встановлює, що саме освітні стандарти є стрижнем освіт-
ньої системи та еталоном діяльності усіх суб’єктів вищої освіти. 

Із поняттям «стандарт вищої освіти» тісно пов’язане поняття «стандартиза-
ція вищої освіти». Варто відзначити, що сьогодні міжнародні експерти частіше 
використовують терміни «порівнюваність», «співставность», «зрозумілость» 
замість «уніфікація». 

Загалом є підстави стверджувати, що на рівні держави існує розуміння 
важливості стандартизації вищої освіти [3;4;7]. Маємо законодавчо закріплене 
трактування поняття «стандарт вищої освіти» [3]. Проте законом неможливо 
встановити істину. За влучним висловом Ф.Бекона: «Істина є дочкою часу, а 
не авторитету».

Міждисциплінарний характер феномену стандартизації освіти зумовлює 
відсутність єдності науковців у визначенні понять «стандарт вищої освіти», 
«освітній стандарт», «стандартизація освіти». Плутанина із термінами підси-
люється паралельним використанням понять «стандарт освіти», «державний 
стандарт освіти» і «освітній стандарт», «стандартизація освіти» і «стандар-
тизація у сфері освіти» тощо.

Російська дослідниця Н.Воскресенська, аналізуючи іноземну практи-
ку стандартизації освіти, вказує, що не завжди використовується термін 
«стандарт», можуть використовуватися поняття «базовий (основний) зміст», 
«стержень (ядро) змісту», «загальнонаціональний зміст освіти» і ін. (Basіc 
Currіculum, Core Currіculum, Natіonal Currіculum) [2,с.113]. Проте в Україні 
найпоширенішим є саме термін «стандарт вищої освіти», та похідний від 
нього «стандартизація вищої освіти». Ця обставина створює чимало трудно-
щів під час перекладів робіт із філософії освіти сучасних американських та 
британських дослідників, які надаючи перевагу терміну «сurrіculum», проте 
використовують також терміни «standаrd» та «standardіzatіon».

Щодо загальновживаної української наукової термінології, то є підстави 
вважати, що однією із основних причин розбіжностей в розумінні цього 
поняття є його перенесення із виробничо–технічної сфери в сферу освіти, що 
неминуче викликає різні тлумачення і слововживання.

Узагальнюючи основні дослідження трансдисциплінарного феномену 
стандартизації вищої освіти доречно нагадати слова Ф.Фукуями, який наголо-
шує: «Культура глибокого індивідуалізму, яка в торгівлі і в лабораторії веде до 
нововведень і до зростання, перелилася у сферу соціальних норм, де роз’їла 
майже всі форми підпорядкованості й послабила зв’язки, що цементували 
сім’ї, місцевості та нації» [10,c.12]. Саме тому, на наш погляд, індивідуалізм в 
освіті недопустимий, а значить розумна стандартизація вищої освіти є вимогою 
часу, інакше це може призвести до атрофії суспільних навичок виживання, 
руйнуючи суспільство per se.

Вирішення цього без перебільшення цивілізаційного завдання можливе 
через забезпечення проекції цілей сталого розвитку суспільства в цілях осві-
ти. Це, в свою чергу, потребує не лише аналізу стандартизації вищої освіти 
з позицій окремих наук, не лише праксеологічного аналізу, але й соціаль-
но–філософської рефлексії, із врахуванням онтологічних, аксіологічних та 
антропологічних засад. Як слушно зазначають сучасні норвезькі історики 
філософії Г.Скірбекк та Н.Гільє: «щоб зрозуміти, «чим же насправді є пред-
мет обговорення», будь то розвиток гідроенергетики чи централізація системи 
шкільної освіти, необхідно знати і осмислювати сукупність точок зору. Роздуми 
з їх приводу можна назвати філософською рефлексією, і при наявності бага-
тьох окремих наук вона виявляється дуже доречною» [8,c.14]. Дана ситуація 
характерна і для нашого дослідження.

Підводячи попередні висновки, зазначимо, що питання стандартизації 
вищої освіти в Україні активно порушується практиками упродовж останнього 
десятиріччя, проте серйозних філософських досліджень на цю тему бракує. І 
не тому, що тема не актуальна, чи бракує емпіричних даних, а скоріше через 
складність проблеми та її багатоаспектність. Освітні стандарти набули законо-
давчого закріплення в Законах України «Про освіту» та «Про вищу освіту». Не 
зважаючи на, вочевидь, недостатнє теоретичне обґрунтування найважливіших 
питань стандартизації вищої освіти України, «продукти» цієї стандартизації 
почали проникати в освітню практику. 

Феномен стандартизації вищої освіти, через законодавчо легітимізоване 
поняття стандарт вищої освіти, повноправно увійшов у науковий і педагогіч-
ний обіг. Процес входження поняття «стандарт» в науковий обіг, а особливо 
власне стандартів у практику вищої школи вкрай суперечливий. І це законо-
мірно. Адже цей процес має як позитивні, так і негативні аспекти.

Контраверсійність проблеми доцільності стандартизації вищої освіти 
обумовлює широкі дискусії у середовищі науковців, педагогів, менеджерів 
освіти серед яких багато як прихильників так і противників стандартизації як 
явища. Проте, незважаючи на часом дуже принципові дискусії щодо природи 
стандартів, сфери їх застосування та інших концептуальних проблем, процес 
стандартизації вищої освіти на практиці набирає обертів. Відтак, маємо при-
швидшити вироблення державної позиції щодо даної практики, інакше нам 
не уникнути спекуляцій та заполітизованості. 

Проектування мети і завдань вищої освіти неможливе без комплексної 
міждисциплінарної рефлексії її основних складових, що забезпечується 
завдяки створенню, застосуванню і оновленню стандартів вищої освіти. Поява 
стандартів вищої освіти є позитивним сигналом незворотності прогресивних 
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змін у системі вищої освіти, вона свідчить про тенденцію всезростаючої інте-
грованості між різними ланками і рівнями освіти, яка створює в перспективі 
гармонійну взаємодоповнюваність.

Стандарту вищої освіти ще належить довести свою ефективність у порів-
нянні із класичними способами нормування – навчальним планом і навчальною 
програмою. Система освіти як інертна за своєю суттю має звикнути, що саме 
стандарт є «центром тяжіння» всіх її елементів. 

Дискретність системи вищої освіти від суспільства видається нам неадек-
ватним підходом. Поряд із цим сам український соціум стає активним гравцем 
на «полі» вищої освіти, повернувши собі «делеговані» в індустріальну епоху 
самій системі освіти повноваження щодо концептуальних і стратегічних 
регулятивів її існування. Небезпека полягає в тому, що система вищої освіти 
самостійно формує власні стандарти, де–факто перетворившись на закриту 
маргінальну систему. Нелінійне бачення природи вищої освіти як іманентно 
відкритої системи застерігає нас від такого підходу.

Будь–якій соціальній системі притаманний певний «інстинкт самозбере-
ження» на якому будується ставлення до інших систем як до «ворожих», тих 
що «зазіхають на самодостатність» тощо. Проте уявлення про самодостатність 
системи вищої освіти, які активно підтримуються самою системою, відкри-
то попирають дійсність. З одного боку загальновизнано, що система вищої 
освіти – це відкрита соціальна система, яку неможливо ніяк інакше, окрім 
умоглядного аналізу, виокремити із загальносуспільного процесу. А з іншого 
боку, домінує практика за якої, система вищої освіти самостійно визначає 
пріоритети і стандарти свого розвитку без кореляції із іншими складовими 
освіти – середньою, професійно–технічною, післядипломною. Ще більший 
соціально–психологічний антагонізм виникає між системою вищої освіти та 
іншими соціальними системами, такими як наука, економіка, право тощо. Як 
тут не згадати діалогічний імператив сучасної цивілізації і вимогу толерант-
ного ставлення до «іншого».

Процес самоорганізації вищої освіти на початку ХХІ століття, що виявля-
ється, передусім, у диверсифікації форм вищої освіти в Україні, демократизації 
та переході до державно–громадського способу управління освітою, лібераль-
них цінностей освіти, особливо автономії вищого навчального закладу та 
академічної мобільності, урізноманітнення освітніх технологій і змісту осві-
ти – суть причинність посилення ролі стандартизації у системі вищої освіти.

Об’єктивна необхідність практики обумовила широку дискусію у 
середовищі науковців, менеджерів освіти та практиків щодо даної соціаль-
но–освітньої реалії.

Технократична семантика терміну «стандарт» викликала його психологіч-
не неприйняття деякими представниками педагогічної громадськості. Однак 
поступово починається виявлятися його принципово інша суть – природа соці-
альної норми, що поширює проектну культуру у сферу вищої освіти України.

Зародившись наприкінці 90–х рр. ХХ ст., тенденція поширення стандар-
тизації вищої освіти особливо інтенсивно розвивається вже на початку ХХІ 
ст., що виявляється, передусім, у накопиченні значного масиву емпіричного 
досвіту розробки і впровадження стандартів вищої освіти при явно недостат-
ньому рівні наукової (а тим більше філософської) рефлексії даного феномену.

Сьогодні в Україні відбувається процес усвідомлення ролі стандартизації 
як кардіальної структури системи вищої освіти, яка має ряд «проблем росту», 
основними з яких є парадигмальні і концептуальні протиріччя, недосформо-

ваність теоретичних основ, плюралізм методологій розробки, неузгодженість 
дескриптивної термінології.

Загалом, аналіз показав, що стандартизація вищої освіти інтегрує соці-
альну мету, завдання, цінності, принципи, форми, зміст і методи освітньої 
діяльності, виходячи далеко за межі окремих наукових дискурсів. У зв’язку 
з цим видається природною потреба застосувати для аналізу феномену 
стандартизації філософський підхід, не обмежуючись окремими галузевими 
дослідженнями. Адже ні розробка, ні застосування стандартів у сфері вищої 
освіти не мислимі без концептуалізації їх світоглядної функції. Філософсько–
освітні дослідження на відміну від педагогічних, економічних, управлінських, 
технічних та інших мають принципову можливість вийти за межі «цехового» 
підходу, який довів свою неспроможність у ХХ столітті.

Перспективи досліджень у даному напрямку пов’язуємо з аналізом 
необхідністі існування стандартизації, що актуалізується потребою практи-
ки в «урівноваженні» інтересів різних «гравців» у вищій освіті. Економісти 
вказують, що вища освіта як сфера стратегічних інвестицій буде розгляда-
тися інвесторами лише за умов прозорості і прогнозованості її результату. 
Причому важливо наголосити, що шляхи і способи досягнення результату 
мають стандартизуватися в останню чергу. Передусім це стосується кінцевого 
«продукту» – стандарту. Усвідомлюючи всю обмеженість суто економічного 
бачення функції вищої освіти, маємо зазначити, що реальна економіка – це та 
суспільна сфера, що є безпосереднім замовником фахівців з вищою освітою. 
У зв’язку з чим пролонгування тенденції до ігнорування її інтересів з боку 
вищої освіти негативно позначається на обох сферах та всьому суспільному 
організмові.
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ном научном и философском дискурсах
Анализируються противоречия феномена стандартизации высшего образования 

в научном и философском дискурсах. Отстаивается идея усиления философской 
рефлексии стандартизации высшего образования.
Ключевые слова: стандартизация высшего образования, научный дискурс, 

философский дискурс.

Тerepishchyi, S.O. The phenomenon of standardization of higher education in the 
contemporary scientifi c and philosophical discourse

The article analyzes the phenomenon of standardization contradictions of higher education 
in scientifi c and philosophical discourses. Advocates strengthening the idea of philosophical 
refl ection standardization of higher education.

Key words: standardization of higher education, scientifi c discourse, philosophical 
discourse.
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Відтворення системи 
«мовець–висловлювання–дійсність» на рівні 
службових слів німецької та французької мов

В ході усного спонтанного спілкування з метою означити 
особисте сприйняття і оцінку фрагментів реальної дій-
сності співрозмовники застосовують засоби суб’єктивної 
модальності – модалізатори. В сучасних німецькій та фран-
цузькій мовах роль подібних засобів належить насамперед 
самостійним частинам мови – дієсловам та їх граматичним 
способам. Однак не менш дієвим інструментом експресив-
ного оздоблення висловлювань є службові слова.

Ключові слова: модальність, модальні слова, частки, дискурс, 
партикологія, інтенція, комбінаторика, емоційне 
забарвлення.

В процесі мовного контакту співрозмовники теоретично дотримуються 
принципів мовленнєвої Коопераціі Г.Грайса, спрямованих на досягнення 
семантичної однозначності висловлювання [3,с.218]. В реальному ж житті 
виникає безліч ситуацій, в яких партнери свідомо порушують запропоновані 
Г.П. Грайсом постулати. Обмінюючись репліками, співрозмовники не обмеж-
уються тільки наданою або отриманою інформацією. Кожен прагне вплинути 
на партнера, передати йому свої почуття і настрій, викликати в нього бажану 
реакцію.

Метою даної статті є аналіз засобів сучасних німецької та французької 
мов, призначення яких – максимально відтворити ставлення мовця до рефе-
рентної ситуації.

В лінгвістиці функціонально–семантична категорія із значенням різних 
видів відношення висловлювання до дійсності та суб’єктивної кваліфікації 
того, про що йдеться, називається категорією модальності [4,с.303]. Ця кате-
горія має універсальний характер, вона притаманна фактично всім природнім 
мовам і поділяється мовознавцями на два типа – об’єктивну модальність та 
суб’єктивну. Якщо об’єктивна модальність є обов’язковою ознакою будь–якого 
висловлювання, то суб’єктивна виникає факультативно, залежно від інтенцій 
мовця. Таким чином, в категорії суб’єктивної модальності віддзеркалюється 
складна взаємодія між мовцем, дійсністю та мовними засобами, які він обирає 
для відтворення свого ставлення до екстралінгвістичних ситуацій.

Відомо, що в основі будь–якої категорії лежить опозиція між змістом і 
формою. В тому, що стосується змісту, категорія суб’єктивної модальності 
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має велику кількість оціночних відтінків: неприязнь, побажання, припущення, 
схвалення, уточнення, обурення, здивування, та інші. Засобами висловлення 
подібних властивостей екстралінгвістичних ситуацій у порівнюваних мовах 
є фонематично–графематичні та просодичні форми. На рівні ж лексико–номі-
нативних і граматико–структурних елементів мови цю функцію виконують 
модальні дієслова і дієслівні способи [2,с.98].

До модальних дієслів німецької мови відносяться насамперед дієслова, 
які можуть вживатися як об’єктивно – (для вираження можливості, (können), 
дозволу або заборони (dürfen), необхідності, яка знаходиться у самому 
суб’єктові (müssen), та такої , що викликана іншою особою (sollen) , бажання, 
волі, (wollen, mögen)), так і суб’єктивно – для відтворення різних відтінків 
припущення. Звернемось до висловлювань: Seine Geschichte kann wahr sein. – 
Його історія може бути правдою (але слухач в цьому не впевнений). Seine Worte 
dürften, übertrieben sein wie immer. Вірогідно його слова були перебільшенням 
як завжди. Sein Roman muss vor zwei Jahren erschienen sein. –Я впевнений, його 
роман вийшов два роки тому (у мовця є докази). Der Schauspieler will immer 
Hauptrollen gespielt haben. – Актор стверджує, що він завжди грав головні 
ролі, але йому не вірять. 

Деякі дієслова у поєднанні з інфінітивом набувають модального значення: 
Die Reisenden haben an der Grenze ihre Pässe vorzuzeigen (активне речення). – 
На кордоні мандрівники мають пред’являти паспорти. An der Grenze sind die 
Pässe vorzuzeigen (пасивне речення). – На кордоні слід пред’являти паспорти. 
Sie brauchen nichts zu sagen. – Вам непотрібно щось казати. Er scheint krank 
gewesen zu sein. – Здається, що він хворів. Der Mann glaubt richtig zu handeln–
Чоловік вважає, що він діє правильно.

 Роль модалізаторів у німецькій мові належить також способам дієслів: 
Martha öffnete die Tür, da sie die Klingel auf dem Korridor gehört hatte.– Марта 
відчинила двері, тому що почула, як подзвонили. (дійсний спосіб, мовець 
переконаний в реальності сказаного). Gehen Sie an Ihre Arbeit! – Починайте 
роботу! (наказовий спосіб, вираження комунікативної задачі). In diesem 
Zusammenhang sei noch ein Phänomen erwähnt. – У цьому зв’язку слід згадати 
ще один феномен. (умовний спосіб для вираження спонукання).

Для вираження суб’єктивної модальності використовуються і модальні сло-
ва, які висловлюють припущення, wahrscheinlich – вірогідно, vielleicht – може 
бути, möglich – можливо, суб’єктивне оцінювання: hoffentlich – сподіваюсь, 
leider – на жаль, glücklicherweise – на щастя, підтвердження або заперечення: 
keinesfalls – ні в якому випадку.

У французькій мові роль емоційних забарвників змісту висловлювання 
теж належить перш за все самостійним частинам мови, а саме модальним 
дієсловам: vouloir –хотіти, souhaiter – бажати, préférer – надавати перевагу, 
demander – просити, défendre – забороняти, та іншим. Звороти: il est douteux 
que – сумнівно, що; il est regrettable que – шкода, що; il est important que – 
важливо, що, та їм подібні також перетворюють нейтральні за регістром 
висловлювання у стилістично навантажені.

Крім того, у граматиці французької мови поширеним є так зване стиліс-
тичне вживання часових форм дієслів. Так, Futur simple (простий майбутній 
час) часто виражає наказ: Tu te tairas! – замовкни!, а Imparfait (минулий неза-
кінчений) – запрошення до дії – Si l’on sortait ? – чи не піти б нам прогулятися?

Останнім часом комунікативно–прагматичний підхід до змісту і форми 
спонтанних висловлювань призводить до зацікавлення службовими словами, 

які здатні надавати мовленнєвим структурам певного емоційного забарвлення. 
Слід відзначити відсутність у сучасній лінгвістиці єдиної думки стосовно 
точного визначення меж даної групи слів. Це спричинює перш за все терміно-
логічну невизначеність щодо мовного статусу подібних лексем. У вітчизняній 
і в зарубіжній германістиці, однак, статус слів–модалізаторів не викликає 
сумнівів. Так, на рівні лексичних одиниць вираженню емоцій і суб’єктивного 
ставлення до змісту висловлювання в німецькій мові служить особливий клас 
слів – модальні частки. Вважається, що німецька побутово–розмовна мова є 
немислимою без модальних часток, що мовленнєві конструкції, побудовані 
без них, сприймаються носіями німецької мови як сухі, нелюб’язні та занадто 
категоричні [6,с.3].

Термінологічний апарат стосовно цього класу слів є досить строкатим. 
Порівняймо: «частки, що передають ставлення мовця» (Einstellungswörter), 
«слова, що впливають на речення в цілому» (Satzpartikeln), «відтінкові част-
ки» (Abtönungspartikeln), «слова–приправи» (Würzwörter), «модальні частки» 
(Modalpartikeln), та інші.

Модальні частки , як і модальні дієслова, належать до найбільш уживаних 
засобів сучасної німецької мови. Вони діференціюють відтінки модальності 
речення, надають мові жвавості, гнучкості і неповторного колориту природного 
спілкування між співрозмовниками. 

Німецькі модальні частки мають омоніми . Наприклад, denn – суряд-
ний сполучник з каузальним значенням «тому що»; сполучник «ніж», який 
вживається у порівняльних реченнях; прислівник для вираження причинно–
наслідкових відношень; doch – прислівник «однак», «все ж таки»; вживається у 
репліках на заперечне запитання або зауваження, які мовець хоче спростувати; 
сурядний сполучник «але».

На прикладі модальних часток doch та denn розглянемо особливості їх 
функціонування як засобів реалізації різних стратегій того, хто говорить. 

Модальна частка denn вживається в питальних реченнях з питальним 
словом або без нього. Питання з denn являють собою реакцію одного із спів-
розмовників на запитання, висловлювання або дію його партнера: 

Sie dort – zwei Minuten Strafzeit. – Was soll das, Schiedsrichter, was hab ich 
denn getan? – У Вас дві хвилини штрафного часу. –В чому ж справа, що я 
такого зробив? Часто питання з модальною часткою denn служать для уточ-
нення ситуації, певних обставин тощо: Himmel noch mal, auf wessen Seite stehst 
du denn? – О Господи, на чийому ж ти боці?; Was hast du , zum Teufel, denn 
erwartet? – А чого ж , в біса, ти очікувала? 

Іноді модальна частка denn займає місце перед членом речення, який осо-
бливо виділяється мовцем, піддається сильному смисловому наголосу: Wie 
nennst du denn deinen ?. – А як же ти називаєш свого ? 

Отже, модальна частка denn відрізняється високим ступенем суб’єктивної 
участі, разом з інтонацією та лексичним складом речення підкреслює різні 
почуття мовця: радість, подив, обурення тощо.

Модальна частка doch вживається в усіх видах речень. Розповідні речення 
найчастіше представляють собою прохання чи висловлюють прагнення мовця 
в чомусь переконати співрозмовника, нагадати йому про деякі відомі йому 
обставини, на які той чомусь не звертає уваги: Aber er ist doch ein Mensch, 
der wahnsinnig viel zu tun hat.– Але ж він дуже зайнята людина. Das ist doch 
lächerlich! – Але ж це смішно ! У спонукальних реченнях з дієсловом в імпе-
ративі модальна частка doch зберігає те ж саме значення: вона надає проханню 
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або вимозі особливої переконливості та наполегливості. Мовець всіма силами 
намагається вплинути на партнера і досягти бажаного результату: Sei doch 
nicht so blöd. – Не будь таким дурноголовим . Питальні речення з модальною 
часткою doch, як правило, мають порядок слів розповідного речення і вжива-
ються аби почути підтвердження свого висловлювання, а не одержати нову 
інформацію: Аber ihr seid doch zum Dinner gekommen, nicht wahr? – Отже, ви 
приїхали на обід, чи не так? 

В сучасній романістиці лексеми, наділені функціями експресивного
оснащення дискурса, називають «дискурсивними маркерами» (marqueurs 

de discours), «дискурсивними скріпами» (charnières de discours), «модалізато-
рами» (modalisateurs), «конекторами» (connecteurs) [5,с.48]. 

Відзначимо, що у французькій мові, на відміну від німецької, в більшості 
випадків так звані модальні слова є омонімами іншого класу слів – прислів-
ників, сполучників, дієслів. У противагу до часток німецької мови, жодне із 
слів–модалізаторів не існує у французькій мові у якості частки, тобто такої 
частини мови, яка має тільки і насамперед функцію цього службового слова. 
В залежності від контексту їх називають парадигматичними прислівниками, 
контекстуальними прислівниками, емоційно–експресивними сполучниками, 
словами–фразами, вигуками. Наприклад, дієслівні форми allons!, voyons! – в 
рамках наказового способу означають відповідно пішли! подивимось! , а в 
іншому контексті виражають спонукання до дії allons! – ну ж бо!, подив і недо-
віру voyons! – та ну! Зворот par exemple – наприклад – в окличному реченні 
par exemple! набирає значення чорт забирай! Широким спектром модальних 
значень володіють сполучники que – хоч би!, чому, si – якби ж, хоча.

Сучасні дослідники французької граматики дуже обережні у визначенні 
морфологічної приналежності службових слів– модалізаторів. Це поясню-
ється тим, що французька партикологія як окрема частина лінгвістики ще не 
існує, і питання про надання часткам статуса самостійного класу слів поки 
не ставиться. Тому тут і далі ми називатимемо слова, що надають певного 
семантико–експресивного забарвлення висловлюванням німецькою мовою, 
модальними частками (МЧ), а модалізатори французької мови – модальними 
словами (МС).

У класі слів французької мови, здатних передавати ознаки модальності, 
найчастіше вживаються pourtant – однак; tiens! – ти диви!; tu parles ! – ще б 
пак!; enfi n – нарешті; chapeau!–надзвичайно; bof – ну…; hélas! – ой, леле!; 
bon – нехай; voire – навіть; bref – коротше кажучи, та інші. Репліки спонтанної 
бесіди часто містять лексеми donc та alors.

МС donc в словнику визначається як сполучник із значенням слідування 
отже : Je pense donc je suis – Я мислю, отже я існую. Аналіз різних контекстів, до 
складу яких здатне входити donc, викриває його великі комбінаторні здібності.

Порівняймо: Qu’a–t–il donc à s’agiter ainsi ? – Чого це він так клопочеть-
ся? – donc вжитий із значенням причини. У реченні Je disais donc que… donc 
означає продовження попередньої думки: Отже, я казав, що… 

Висловлювання Dis donc... вживається з метою привернути увагу спів-
розмовника –послухай–но… У контексті Vous étiez donc là? – Тобто, ви були 
там? – слову donc властиве значення уточнення. У висловлюванні Venez donc 
me voir! – приходьте ж до мене! – МС donc підсилює запрошення. Модальне 
забарвлення, зокрема обурення, передається donc в реченні : Allons donc ! Ce 
n’est pas possible ! – Та що ви! Це неможливо!

Запитання: Il voulait donc venir ici ? – Так він хотів прийти сюди? – вислов-
лює гамму почуттів – подив, недовіру, сумнів і навіть захоплення.

В окремих випадках, donc надає висловлюванню лайливого відтінку: Va 
donc, hé, minable !–Забирайся геть, гей, нікчемо !

На відміну від властивостей МС donc, первинною функцією слова alors, 
згідно правил граматики, є функція прислівника часу – в той час, тоді, о тій 
порі : Alors, je ne le connaissais pas – Тоді я цього не знав. Зміна контексту надає 
цьому прислівникові значення слідування, поступки : Alors, j’abandonne – В 
такому разі (якщо так), я підкоряюсь. В реченнях: Alors, vous venez? – Ну то як, 
ви йдете? ; Alors, maintenant, je comprends–Ну, тепер я розумію – прислівник 
alors перебирає на себе функцію вигуку із значенням спонукання та поступки. 
Комбінуючись із елементами ça– це, mais – але – лексема alors стає модальним 
словом, здатним передавати різні емоційні відтінки. Порівняємо: в реченні: Ca 
alors, il est encore absent!– Цього ще бракувало! Його знову немає! – ça alors 
висловлює обурення. В контексті Il a déja fi ni son ouvrage. – Ca alors ! – те ж 
саме словосполучення передає здивування: Він вже закінчив свою працю.– Це 
ж треба! В прикладі: Mais alors! Il se moque de nous! сполучення mais + alors 
у поєднанні із контекстом висловлює і подив, і обурення: Але ж послухайте! 
Він же сміється з нас! 

 Отже, проаналізовані МЧ та МС є словами з мінімальним семантичним 
наповненням і не вживаються поза контекстом. 

Речення–приклади ілюструють ставлення мовця до референтних ситуацій, 
виявляють прагматичну спрямованість висловлювання. 

 Наведені обома мовами приклади свідчать про те, що слова–модалізатори 
в них, як службові частини мови, є невідмінюваними. Оскільки вони не мають 
функцій члені речення, до них не можна ставити запитання. У німецькій мові 
модальні частки не можуть посідати перше місце в реченні, тоді як французькі 
модальні слова розташовані як на початку репліки, так і в інтерпозиції. 

Модальні частки і модальні слова у висловлюваннях німецькою та 
французькою мовами, відтворюючи суб’єктивну модальність, мають широ-
ку комбінаторику. Вони допомагають зрозуміти інтенції мовця і виявляють 
прагматичну спрямованість висловлювання. Контекстна залежність семантики 
МЧ і МС свідчить про їх поліфункціональний характер. Наявність широкого 
спектру значень мовної одиниці , як відомо, створює підстави для економії 
мовних засобів, що є однією з необхідних умов існування і розвитку лексичної 
системи будь–якої мови. Отже, звернення до службових частин мови як до 
засобів емоційного забарвлення висловлювань, є актуальним. Перспективи 
дослідження вбачаються в аналізі комунікативно–прагматичних параметрів 
реплік з іншими модалізаторами в сучасних німецькій та французькій мовах.
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французского языков
В процессе устного спонтанного общения с целью выразить личное восприя-

тие и оценку фрагментов реальной действительности собеседники используют 
средства субъективной модальности – модализаторы. В современных немецком 
и французском языках роль подобных средств принадлежит в первую очередь 
самостоятельным частям речи – глаголам и их грамматическим наклонениям . 
Однако не менее действенным инструментом экспрессивной окраски высказывания 
являются служебные слова.
Ключевые слова: модальность, модальные слова, частицы, дискурс, партико-

логия, интенция, комбинаторика, эмоциональная окраска. 

Grishkina, V.B., Kukhar, O.V., Simonova, I.O. Refl ection of the system «speaker–
utterance–reality» at the level of connective words of the German and French 
languages

 In the process of spontaneous intercourse the interlocutors use modalizators, means of 
subjective modality, to express personal perception and appraisal of fragments of objective 
reality. In modern German and French notional parts of speech, such as verbs and their 
grammatical moods, come in the fi rst place as such means. However, connective words 
are considered to be not less effective means of expressive colouring of the utterance.

Key words: modality, modal words, particles, discourse, particology, intention, 
combinatorics, emotional colouring.

ПОЛІТИЧНІ НАУКИ

УДК 342.1:323  Балановський Я.М.

Етномаргінальна субкультура 
(спроба соціологічного аналізу)

В українському суспільстві має місце специфічне соці-
альне явище. Трьохсотлітні потуги правителів Російської 
імперії, СРСР сформували в етносоціокультурній структурі 
українського суспільства особливу етнічну субкультуру. 
За іманентними їй вимірами специфічну природу цієї 
етнічної субкультури найадекватніше відображає термін 
«маргінальність». Етномаргінальна субкультура є деструк-
тивним чинником розвитку системної кризи українського 
суспільства.

Ключові слова: етнос, субкультура, маргінальність, 
етномаргінальна субкультура, трансформування, 
етносоцікультурна система.

Аналіз змісту монографій, публікацій у періодичних фахових виданнях 
з суспільних дисциплін свідчить про те що, по‒перше, основним предметом 
дослідження вітчизняної соціології є актуальний стан українського суспіль-
ства. По‒друге, в загальному, цей стан визначається нею як перманентна 
криза. Різні аспекти кризового стану, в якому сьогодні знаходиться Україна, 
знайшли своє наукове осмислення, інтерпретацію в розвідках С.Макеєва, 
В.Танчера Є.Головахи, В.Тарасенка, М.Михальченка С.Катаєва, В.Ворони, 
В.Городяненка, Л.Ази. Однак, на думку автора цієї статті, допоки за меж-
ами дослідницького поля української соціології залишається надзвичайно 
важливий аспект, специфічний нюанс цього стану, а саме відсутність етносоці-
окультурної солідарності у тій соціальній спільноті якою є український етнос.

Природа системної кризи, що має місце в українському суспільстві не буде 
всебічно проаналізована, а відтак глибоко, сутнісно пояснена, якщо до уваги 
не взяти її етносоціокультурний аспект. І, дійсно, якщо, наприклад, аналізувати 
чинники, що у соціальному аспекті поляризують українську етнічну спільність 
то, на перше місце серед них виходить не стільки майнова нерівність, хоча 
і вона, звісно що є кричущою. Розбіжність, діаметральна протилежність в 
інтересах і потребах тієї етносоціокультурної спільноти, якою є українська 
нація, а отже і наростання, загострення протиріч у ній відбувається у тому 
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разі, коли йдеться про етносоціокультурні, тобто духовні, світоглядні характе-
ристики. Наприклад, про статус російської, як другої державної мови. Тобто, 
етносоціокультурний фактор розмежовує українську етнічну спільність, яка є 
об’єктом дослідження у цій розвідці, як мінімум на дві групи. Він загострює 
суперечності між цими групами, призводить до наростання кількості кон-
фліктів між ними, поляризації позицій сторін. Або, іншими словами, єдина 
етносоціальна спільність якою є українці, в прямому розумінні розпадається, 
руйнується в етносоціокультурній площині. На цьому підґрунті формуються 
суперечності, антагонізми в інших сферах їх спільного (суспільного) життя, 
зокрема, наприклад, у політичній. Особливо яскраво політичний антагонізм 
виявляється під час виборів органів влади загальнодержавного рівня, тобто 
Верховної Ради і Президента України. Західні, Північні і Центральні області 
переважно віддають свої голоси за національно‒демократичні, проукраїнські 
політичні сили. Всупереч цій частині України Південно‒Східний регіон більше 
симпатизує авторитарним, проросійським політикам.

Названа обставина вказує на те, що і науковий пошук слід здійснювати 
саме у етносоціокультурному ракурсі. Суспільним дисциплінам потрібно 
дати відповідь на низку надзвичайно болючих, життєво важливих питань. Що 
примушує певну частину етнічних українців (тут важливо підкреслити саме 
українців, автохтонного, титульного, чисельно домінуючого в Україні етносу, 
а не росіян чи будь‒яких інших етнічних меншин із тих, що проживають на 
теренах України), домагатися того, щоб в утвореній українським етносом 
державі статус державної мала не їх рідна, а чужа їм мова? Чому ця частина 
українців таким чином прагне знищити власне не тільки українську мову, 
але і українську націю, як етносоціокультурну спільність? Чому ця ж сама 
соціальна група, по суті заперечує державний суверенітет і територіальну 
цілісність України? Які чинники роблять її чужою серед своїх? Що спонукає 
представників цієї групи бути своїми для чужих? Тобто, перед, у першу чергу 
соціологією, постає завдання пояснити структуру, механізм, поширеність, 
гостроту тощо, того явища, характеристики якого певним чином окреслені у 
змісті сформульованих вище питань.

На думку автора цієї розвідки констатовані попередньо факти певним 
чином окреслюють абрис специфічного соціального явища. Сутність його 
полягає у тому, що в етносоціокультурній структурі українського етносу 
протягом відносно тривалого історичного часу сформувалася специфічна 
етнічна субкультура. Іншими словами, автор пояснює розкол єдиної етнічної 
спільності, що нею є українська нація, існуванням в її структурі специфічного 
елемента, етномаргінальної субкультури, а відтак, етномаргінальної соціальної 
спільноти. Ця субкультура є чинником, що здійснює деструктивний вплив на 
розвиток і українського етносу, і українського суспільства, як поліетнічного 
утворення, і української держави. Особливо руйнівним цей вплив стає в умовах 
глибокої системної кризи, в якій українське суспільство знаходиться сьогодні.

В українській соціології однак, ще не було здійснено жодної спроби бодай 
довести наявність такої субкультури. Годі вже казати про потуги розкрити її 
структуру, пояснити механізм зародження, відтворення, тобто інтерпретувати 
природу цього соціокультурного явища. Принаймні автору цієї розвідки про 
такі спроби нічого невідомо. Етномаргінальна субкультура для вітчизняних 
суспільних дисциплін залишається своєрідною «Terra inkognito». Звісно, що 
через це проблема (наявність в етносоціокультурній структурі українського 
етносу етномаргінальної соціальної спільності) не може бути розв’язаною. 
Замовчування фактично існуючого розколу у першу чергу української нації, 
а потім і суспільства з питань державного суверенітету і територіальної ціліс-
ності України, права українського етносу на відтворення ним своєї етнічної 

самобутності, ідентичності, самого його існування в створеній ним державі 
не стане чинником вирішення цієї колізії. Навпаки, за такого світоглядного, 
методологічного підходу проблема залишається поза увагою широкого загалу, 
вона не вивчається, зокрема суспільними науками, а відтак в їх теоретичному 
арсеналі, у тому числі це стосується і соціології, відсутні будь‒які достатньо 
ґрунтовно розроблені наукові рекомендації щодо її розв’язання. Відкладати 
вирішення цього завдання означає не що інше як накопичувати потенціал його 
негативного впливу на поступальну динаміку суспільства. Таким чином, по 
суті ставиться під загрозу сама можливість існування як суверенної україн-
ської держави так і української нації. Констатація цього об’єктивного факту 
засвідчує життєву необхідність, надзвичайно високу практичну цінність 
пропонованого у цій розвідці напрямку досліджень, розробки рекомендацій, 
спрямованих на усунення негативних наслідків існування в етносоціокуль-
турній структурі української нації етномаргінальної субкультури.

Ця обставина робить пропоновану увазі науковців, широкого суспіль-
ного загалу розвідку особливо актуальною, злободенною. Адже у тому разі, 
коли буде науково доведено факт існування в структурі українського етносу 
етномаргінального утворення, пояснена його соціальна природа з’явиться 
нова можливість впливу на перебіг рівня згуртованості української нації 
в українському суспільстві, мінімізації негативних наслідків існування 
цієї субкультури. Сформульована теоретична концепція стане своєрідним 
інструментом вирішення надзвичайно важливої для українського суспільства 
проблеми. Тому, що відмова від дослідження етномаргінальної субкультури, 
тобто ігнорування наявності в етносоціокультурній структурі української 
нації цієї етносоціокультурної спільності, означає по суті те, що український 
етнос, або не має достатнього інтелектуального потенціалу, щоб зрозуміти 
існуючу проблему, або ж не має волі до її вирішення і таким чином «ховає 
голову в пісок» від розв’язання завдань пов’язаних з її існуванням. Науково 
обґрунтоване доведення факту буття цієї субкультури вимагає її вивчення 
комплексом суспільних дисциплін, а, отже, і соціологією. Таке дослідження 
має завершитися розробкою рекомендацій, покликаних подолати негативний 
вплив цього явища на по‒перше, етносоціокультурну структуру українського 
етносу і, по‒друге, на поступальний соціально‒економічний розвиток укра-
їнського суспільства в цілому.

Окреслена проблема є складною і багатогранною, а, відтак, охопити аналі-
зом усі її аспекти у форматі однієї статті практично неможливо. З цієї причини 
у пропонованому дослідженні, по‒перше, акцентується її злободенність, 
по‒друге, пропонується теоретичне визначення сукупності найзагальніших 
ознак етномаргінальної субкультури, по‒третє, обґрунтовуються її емпірично 
фіксовані виміри. Через розв’язання кожного із цих завдань буде досягнута 
стратегічна мета розвідки, яка полягає у тому, щоб через аналіз емпіричних 
даних довести наявність в українському суспільстві етномаргінальної суб-
культури. Тобто, автор розвідки висуває гіпотезу, згідно з якою в структурі 
української етнічної суперкультури сформувалася специфічна, етномаргіналь-
на субкультура, а відтак, етномаргінальна соціокультурна спільність. Соціальна 
спрямованість етномаргінальної субкультури, сформованої в українській етніч-
ній суперкультурі, виявляється через зміст її ціннісних орієнтацій. Уявлення 
про масштаби явища етномаргінальної субкультури в структурі української 
етнічної суперкультури можна сформувати на підґрунті аналізу результатів 
останнього, того що проводився у січні 2001 р., перепису населення України.

Доведення цієї гіпотези потребує розв’язування кількох конкретних дослід-
ницьких завдань. Першим із них стане аналіз змісту, понять «етнос» та «нація». 
Потреба у цій процедурі визначається тим, що тільки на підґрунті такої інтер-
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претації можна буде встановити методологічну обґрунтованість дослідження 
етносу як певної етносоціокультурної системи. Позаяк український етнос 
знаходиться на тому історичному етапі свого розвитку і в тому якісному стані, 
що позначається категорією «нація», то виправданим буде пояснення змістов-
ного наповнення і цього поняття. З цією метою звернемося до соціологічних 
довідників. «Соціологія: словник термінів і понять» стверджує, що етнос – це 
«позачасова, позатериторіальна, позадержавна спільнота людей, об’єднаних 
спільним походженням (реальним або міфічним), культурою (або деякими її 
елементами,) мовою (часто, але не завжди), історією (справжньою або вигада-
ною), традиціями і звичаями, самосвідомістю та етнонімом (назвою)» [1,с.103]. 
Інше джерело «Соціологія: терміни, поняття, персоналії» вважає, що це «осо-
бливий вид спільноти людей, яка утворилася історично й є особливою формою 
їхнього колективного існування. Ця спільнота формується й розвивається 
об’єктивним історичним шляхом, вона не залежить від волі окремих людей, 
які до неї входять, і здатна до стійкого багатовікового існування за рахунок 
самовідтворення. Основні якісні характеристики етносу – мова, специфічні 
елементи матеріальної та духовної культури (звичаї, обряди, норми поведінки), 
релігія, самосвідомість» [2,с.117]. «Короткий словник з соціології» етносом 
називає «історично сформовану на певній території стійку сукупність людей, 
яким притаманні спільні риси і стабільні особливості культури (включно з 
мовою) і психіки, а також усвідомлення своєї єдності та відмінності від інших 
подібних утворень (самосвідомість)» [3,с.464]. Цієї ж методологічної позиції 
дотримується і український соціолог Л.Аза, яка заявляє:»Відомо, що будь‒яка 
етнічна культура завдяки певним нормам, цінностям, ідеалам формує свій осо-
бливий культурний соціум, свою форму соціокультурного спілкування, свої 
морально‒етичні засади суспільного життя, включно з власними типами мис-
лення, ціннісними орієнтаціями, які спираються на притаманне конкретному 
етносу самобутнє світосприйняття» [4,с.204] І, нарешті, Е.Д.Сміт вважає, що 
етносам властиві (хоча й різною мірою) шість найважливіших ознак: 1. Власне 
ім’я, аби мати змогу ідентифікувати себе та говорити про «суть» спільноти; 
2. Міф про спільне походження, який містить ідею спільного витоку у часі та 
просторі і який дає етносу відчуття уявної спорідненості; 3. Спільна історична 
пам’ять; 4. Один чи кілька елементів спільної культури (які, як правило, вклю-
чають релігію, звичаї, мову); 5. Прив’язаність до Батьківщини – землі, на якій 
етнос не обов’язково проживає фізично, – важлива символічна прив’язаність 
до землі предків, як маємо у випадку діаспорних народів; 6. Усвідомлення 
своєї єдності, принаймні у якоїсь частини населення [5,с.23]. 

В усіх цитованих джерелах перераховані найзагальніші характеристики 
етносу, як специфічної (етнічної) соціальної спільноти. Названі вище виміри 
відмежовують етнос від інших типів соціальних спільнот. Наприклад, про-
фесійних, поселенських, конфесійних тощо. Однак етноси відрізняються не 
тільки від не етносів, їм властива і власна якісна специфіка. Тобто, етносам 
притаманні такі виміри через які вирізняються ті або ті особливі типи етнічних 
спільнот. Етносоціологія виокремлює, наприклад, такі історичні типи етносів: 
«рід», «плем’я», «народність», «нація». Кожен із цих типів належить до класу 
етнічних спільнот, але кожен із них має характеристики, які відокремлюють 
його (у межах класу етнічних спільнот) від інших типів спільнот цього ж 
таки класу. Отже, дефініції «етнос» і «нація» своїм змістом схоплюють харак-
теристики об’єктів одного і того ж класу. У першому понятті йдеться про 
найзагальніші, у другому – про окремі, особливі виміри визначеностей, ще раз 
підкреслимо, одного і того ж класу. Етноси у процесі свого історичного буття 
розвиваються, послідовно змінюються, зазнають певних перетворень, звісно 
що від цього не перестають бути етнічними спільнотами. Сформувавшись у 

формі роду, через дію різного роду чинників з часом вони набувають якихось 
одних вимірів, втрачають деякі інші й таким чином рухаються до нових форм 
свого буття. Цей об’єктивний факт і знайшов своє адекватне відображення на 
понятійному рівні, у змісті перерахованих вище дефініцій.

У пропонованому дослідженні йдеться про український етнос. За 
об’єктивними характеристиками, яких цей особливий вид соціальних спіль-
ностей набуває у процесі свого історичного розвитку, український етнос 
знаходиться в тому якісному стані, що відповідає характеристикам категорії 
«нація». Отож під нацією у нашому дослідженні розуміється історичний 
тип етнічної спільності. Або, іншими словами, дефініцію «нація» автор цієї 
розвідки наповнює традиційним для української соціології змістом. Так, 
як це роблять, наприклад, А.Пономарьов і О.Нельга, котрі стверджують: 
«Нація – це водночас особливий стан та певний історичний етап розвитку 
етносу, пов’язаний з творенням національно‒державних символів та атрибу-
тів, національно‒державної самосвідомості, загальнонаціональних інтересів, 
національної ідеї і національної культури» [6,с.347]. Така інтерпретація озна-
чає, що нації притаманні ті загальні ознаки, які є підґрунтям віднесення її до 
категорії етнічних соціальних спільностей і, зокрема, те що нації є специфіч-
ними етнічними культурами. Або, іншими словами, логічно виправданим буде 
аналіз нації, як особливого (історичного) типу етносоціокультурної системи.

Ще раз підкреслимо, аналіз змісту визначень етносу та нації доводить, що 
у кожному із них атрибутом цих утворень називається специфічна (визначена 
етнічними вимірами) культура. А це означає – будь‒яка етнічна соціальна 
спільність, безвідносно до того історичного типу з яким вона ототожнюється, 
може досліджуватися як етносоціокультурна система.

Тут доцільно буде пояснити взаємозв’язок сутностей, що позначають-
ся термінами «етносоціокультурна система», «соціокультурна система» та 
«система». Етносоціокультурна система є окремим видом соціокультурних 
систем. У свою чергу соціокультурна система розуміється як специфічний вид 
соціальних систем. Особливість соціокультурних систем полягає у тому, що 
елементами їх внутрішньої будови є соціальні суб’єкти, що інтерпретуються 
як форми виявлення певної культури. Наприклад, такими елементами є окремі 
індивіди, їх групи, через яких виявляються професійна, релігійна, економічна, 
етнічна тощо культури. У перекладі із грецького термін «система» означає ціле, 
складене із частин, об’єднання. «Філософський словник» пояснює систему 
як «сукупність визначених елементів, між якими існує закономірний зв’язок 
чи взаємодія. Системою є кожний предмет або явище реальної дійсності, 
мислення і пізнання, які складаються з реально виділених частин, об’єднаних 
в єдине ціле. Тому найважливішими рисами системи є розчленованість і 
цілісність. Сукупність якісно визначених елементів становить зміст систе-
ми, сукупність закономірних зв’язків між елементами – внутрішню форму 
або структуру системи. Природа складових елементів і характер структури 
системи найрізноманітніші» [7,с.475‒476]. Таким чином етносоціокультурна 
система тут розуміється як цілісна сукупність етнокультурних елементів, 
зміст яких виявляється через дії, вчинки, поведінку тих або тих етносоціаль-
них суб’єктів. Взаємозв’язки цих елементів тим чи тим чином структурують 
етносоціокультурну систему.

Друге завдання зводиться до наукового обґрунтування твердження згідно з 
яким – категорія «маргінальність» має достатньо широкий евристичний потен-
ціал для того, щоб його змістом відображати специфіку не тільки окремого 
індивіда або групи, але і певної соціокультурної, а відтак етносоціокультурної 
системи. З цією метою слід повернутися до історії запровадження в соціології 
названої дефініції.
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У науці про суспільство поняття «маргінальність» запровадив один із 
засновників, провідний теоретик Чиказької школи соціології Роберт Езра 
Парк. У розвідці «Міграції людей і маргінальна особа» (1928 р.) поняттям 
«маргінальна особа» він позначає специфічний соціальний тип особистості, 
той, що формується на стикові, межі полярних культур: «У той час, коли 
стіни середньовічних гетто були зруйновані і євреї отримали дозвіл брати 
участь в культурному житті народів, в середовищі яких вони знаходилися, – 
сформувався новий тип особистості, а саме – культурний гібрид, людина, 
що користується культурою і традиціями двох окремих народів, яка ніколи 
не бажає, навіть коли б їй це було дозволено, повністю покінчити із своїм 
минулим, традиціями і одночасно ніколи повністю не прийнята, через расові 
забобони в новому суспільстві, де вона намагається знайти місце. Вона на 
межі двох культур і двох суспільств, що ніколи повністю не змішуються і не 
взаємопроникають. Емансипований єврей був і є історично, типово маргі-
нальною людиною, першим космополітом і громадянином світу» [8,р.892]. 

Тобто, в інтерпретації американського соціолога, маргінальна людина – це 
індивід, що знаходиться на межі різних соціокультурних середовищ, особа, 
яка тільки частково входить до кожного із них. З одного соціокультурного 
середовища (того, в якому відбувалася первинна соціалізація) така людина 
виходить, пориває з ним певну множину зв’язків, наприклад, територіальних, 
громадянських, економічних тощо. Однак зміст соціальних норм та ціннісних 
орієнтацій інтеріоризованих індивідом у середовищі первинної соціалізації 
одномоментно і одноразово не зникає, а протягом певного часу продовжує 
зберігатися в його свідомості та виявлятися через його дії, вчинки, поведінку. 
Водночас такий соціальний суб’єкт намагається інтегруватися в нове для нього 
соціокультурне середовище. Отож засвоює новий зміст соціальних норм та 
ціннісних орієнтацій. Проте зміст нормативно‒ціннісної системи інтеріоризо-
ваної соціальним суб’єктом в середовищі первинної соціалізації не співпадає 
із змістом того соціокультурного середовища, до якого він прагне увійти. Ця 
обставина стає причиною того, що середовище реципієнт, через зміст соці-
альних норм і ціннісних орієнтацій інтеріоризованих неофітом в середовищі 
первинної соціалізації, тобто, середовищі донорі, і об’єктивований через дії, 
вчинки, поведінку в новому соціокультурному середовищі, ідентифікує його 
як чужорідну соціокультурну тканину. Адже така особа є носієм норматив-
но‒ціннісної системи, полярність якої має відмінне чи навіть діаметрально 
протилежне значення відносно до того середовища, в яке вона прагне інте-
груватися. Відтак неофіт, принаймні частково (а саме, в обсязі тих соціальних 
норм і ціннісних орієнтацій середовища первинної соціалізації, зміст яких 
є іншим порівняно із змістом форм соціального впорядкування цільового 
соціокультурного середовища) відторгається, не приймається новою для нього 
соціокультурною системою.

Риси маргінального індивіда достатньо повно і чітко виписані Р.Парком. 
Найвідоміший теоретик Чиказької школи соціології підкреслює, що «в житті 
маргінальної людини період кризи відносно постійний….Зазвичай, маргі-
нальна людина має змішане походження, як мулати в США або євразійці в 
Азії…людина змішаного походження живе в двох світах, у кожному із яких 
вона більше або менше чужа» [9,р.893]. Ці ж риси маргінальної особи під-
креслюють і ті соціологи, що продовжили парківську традицію вивчення 
явища соціальної маргінальності. Ось як, наприклад, про це говорить довідник 
«Современная Западная социология»: «В американській соціології зберіга-
ються традиції номіналістичного підходу до проблеми маргінальної особи з 
яскравою її психологізацією». «Маргінальна особа – індивід, який, інтерио-
ризував певну множину цінностей двох або більше соціокультурних систем 

що конфліктують, типово відчуває дискомфорт і часто демонструє поведінку, 
що перетворює його в своєрідну анафему для всіх систем» [10,с.175]. Це ж 
джерело засвідчує, що «Західноєвропейські, зокрема французькі, дослідження 
особистості маргінального типу, надають певної уваги особливостям його 
поведінки – девіації, пасивності (або ж навпаки агресивності), аморальності і 
таке інше, що проявляються на рівні міжособистісних відносин…» [11,с.175]. 
Тобто, американський соціолог соціальну маргінальність досліджує у соціаль-
но‒психологічній площині. Як стверджують автори колективної монографії 
«Маргінальність в сучасній Росії»: «У Парка поняття маргінальність (від 
латинського margo – край, границя, межа) позначало становище індивідів, що 
знаходилися на межі двох різних культур, що конфліктують між собою, і вико-
ристовувалося для вивчення наслідків не адаптації мігрантів, особливостей 
становища мулатів і інших «культурних гібридів» [12,с.27]. Іншими словами, 
увага американського соціолога більше акцентується на психологічних аспек-
тах соціальної маргінальності. 

Однак, серед вимірів соціальної маргінальності є і такі, що роблять 
можливим аналіз цього явища і в інших ракурсах. Соціальну маргінальність 
можна зокрема вивчати не тільки в психологічній площині, як визначену 
соціокультурними чинниками поведінку індивіда, що через незавершений 
характер мобільності, переміщення знаходиться на межі соціокультурних 
середовищ, і у зв’язку з цим не може адаптуватися до життя в жодному із них. 
Явище соціальної (соціокультурної) маргінальності можна осмислювати і в 
іншому аспекті. Пропонований автором цієї розвідки методологічний підхід 
предметом дослідження робить не специфіку поведінки окремого індивіда, 
що потрапляє в становище на межі соціокультурних середовищ, – у новій 
методологічній стратегії аналізується особливий якісний стан, що його сис-
тема соціальних норм і ціннісних орієнтацій, тобто соціокультурна система 
набуває у процесі перетворення, переходу від первісного до цільового стану. 
Зразком такої системи може бути, наприклад, та соціокультурна система, що 
її парківський індивід засвоює в процесі первинної соціалізації. Адже пере-
міщення індивіда з одного до іншого соціокультурного середовища, входження 
в нього, «злиття» з ним в нерозривну (соціокультурну цілісність) у певному 
ракурсі постає процесом перетворення системи соціальних норм і ціннісних 
орієнтацій, інтеріоризованих у вихідному соціокультурному середовищі, в 
систему соціальних норм і ціннісних орієнтацій цільового соціокультурного 
середовища. Позаяк трансформування є процесом, це означає, що перетво-
рення відбувається протягом певного часу. Адже, у темпоральному аспекті 
процес є певною послідовністю станів і їх змін. Полюсами цієї послідовності 
є первісний або вихідний та цільовий чи проектований стани. Усі ті стани 
системи, що знаходяться між цими своєрідними полюсами є проміжними 
відносно до них, а, отже – маргінальними.

Тобто, дослідження явища соціальної маргінальності у тій площині, який 
пропонує автор цієї розвідки, тісно пов’язане з цілеспрямованою трансфор-
мацією, перехідним процесом. На актуальність дослідження перехідних 
процесів ще на початку 90‒х років ХХ століття вказував А.Пригожин. У 
своїй розвідці «Сутність перехідних процесів» він ставить «завдання виявити 
сутність перехідних механізмів, створити чітке уявлення про вихідну якість 
і про очікувану та сформувати зв’язок між тим і іншим, надійну проміжну 
ланку. Це завдання за всієї його очевидної важливості, конкретно раніше 
не ставилося і не вирішувалося» [13,с.97]. Специфіка перехідного періоду 
стала предметом уваги і в українській соціології. Наприклад, Н.Соболєва, у 
розвідці «Соціологія суб’єктивної реальності» відзначає: «Перехідний період 
у розвитку суспільства відрізняється від стабільних періодів саме тим, що, 
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з’єднуючи два стани соціальної системи, має певні відмінності як від одного, 
так і від іншого, має власну природу» [14,с.264]. Отже, в цитованих джерелах 
йдеться про перехідний період, як певний темпоральний відрізок у межах 
якого вирізняється особливий якісний стан системи, той, якого його вона 
набуває, коли у процесі перетворення знаходиться у проміжку між вихідним 
і цільовим станами. Природа цього стану, а саме поєднання ним окремих 
характеристик первісного і цільового станів і, водночас відмінність системи 
у такому проміжному стані, як від первісної так і цільової вирізняє частково 
трансформовану соціокультурну систему в особливий тип соціокультурних 
систем. Тобто, цілком виправдано буде стверджувати існування особливого – 
проміжного типу соціокультурних систем. Характеристики цього особливого 
типу соціокультурних систем своїм змістом найповніше, найадекватніше і 
відображає поняття «маргінальність».

Принагідно тут слушно буде зауважити, що всякий перехідний стан соціо-
культурної системи у межах процесу її цілеспрямованого трансформування 
від початкового до проектованого стану є маргінальним. Але, маргінальною 
соціокультурна система може стати не тільки через її цілеспрямоване транс-
формування. Тут мається на увазі та обставина, що в маргінальному стані може 
знаходитися така соціокультурна система, яка не перетворюється, а формується 
на «стикові» двох інших, полярних за своїм нормативно‒ціннісним змістом 
соціокультурних систем. Тобто, за такої обставини кожна із полярних соціо-
культурних систем в особливий спосіб відтворює в новоутвореній системі 
частину із елементів своєї структури і у цьому ракурсі стає їй тотожною. Сама 
ж новоутворена система через свою часткову тотожність кожній із систем при-
четних до її утворення є своєрідною проміжною ланкою між ними, знаходиться 
на узбіччі кожної із них. Водночас, як своєрідна цілісність новоутворена систе-
ма якісно відрізняється від окремих ланок своєї внутрішньої будови. Іншими 
словами, хоча новоутворена соціокультурна система і має елементами своєї 
внутрішньої будови соціальні норми і ціннісні орієнтації вироблені в інших 
соціокультурних системах, як своєрідна цілісність вона відрізняється від тих 
систем, які, через окремі ланки своєї структури, є їй тотожними. 

Поверненню до аналізу процесу трансформування системи соціальних 
норм і ціннісних орієнтацій, що мають етнічно визначений зміст повинне 
передувати пояснення того, що розуміється під трансформуванням етнічної 
соціокультурної системи. Тобто, потрібно пояснити, яким змістом напо-
внюється поняття «трансформація етносоціокультурної системи». Щодо 
терміна «трансформація», то «Словник іншомовних слів» надає кілька його 
тлумачень. Відносно до контексту, в якому він буде використовуватися, 
актуальним є перше із них «1) зміна, перетворення»[15,с.903]. Інше джерело 
«Соціологія: словник термінів і понять» вкладає у цю дефініцію такий зміст 
«Трансформація (лат. transformatio – перетворення) – сукупність економічних, 
соціальних, політичних процесів, які ведуть, насамкінець, до нової якості 
соціальної системи»[16,с.306]. Отже, трансформація етносоціокультурної 
системи відбувається у тому випадку, коли, по‒перше, змінюється кількість 
(зростає чи зменшується) її елементів. По‒друге, коли вони наповнюються 
новим змістом. І перше, і друге врешті решт приводить до зміни взаємозв’язків, 
взаємозалежностей, взаємодій ланок внутрішньої будови. Тобто, структу-
ра етносоціокультурної системи трансформується або, іншими словами, 
етносоціокультурна система одного типу перетворюється в іншого типу 
етносоціокультурну систему.

Аналізові процесу трансформування етносоціокультурної системи у 
контексті нашого дослідження передує зауваження, без якого механізм 
утворення етномаргінальної субкультури пояснити практично неможливо. 

Сутність його полягає у тому, що будь‒який етнос, тобто етносоціокультурна 
спільність, крім власне етнічних має ще й низку інших вимірів. Наприклад, 
стратифікаційних, економічних, політичних, професійних, етичних, конфе-
сійних тощо. Кожен із них є фактором, що певним чином позначається на 
етнічних вимірах. Тобто етнічні характеристики знаходяться у тісному зв’язку 
з іншими соціальними вимірами того чи того соціального суб’єкта. Ці, інші, 
соціальні виміри соціального суб’єкта мають різного ступеня вплив на його 
етнічні виміри. Тут мається на увазі те, що асиміляційний тиск на певну етно-
соціокультурну систему через атрибутивні цій системі позаетнічні виміри, 
характеризує різний ступінь впливовості. Або, іншими словами, однакової 
потужності асиміляційний тиск, у різних підструктурах (стратифікаційних, 
економічних, політичних, професійних, конфесійних тощо) певного етносу 
має не однаковий рівень ефективності. А це означає, що система соціальних 
норм і ціннісних орієнтацій, зміст якої визначається її етнічною природою, у 
випадку її цілеспрямованого трансформування, метаморфоз зазнає у неодна-
ковому темпі. Тобто, коли певний етнос, отже, етносоціокультурна система 
цілеспрямовано асимілюється, а це означає трансформується, перетворюється 
в ту етносоціокультурну систему, яка у цьому разі є суб’єктом асиміляційних 
дій то етносоціокультурна система, на яку спрямовуються асиміляційні дії, 
об’єкт асиміляції через процес акультурації окремими ланками своєї структури 
може запозичити деякі із характеристик етносоціокультурної системи, що в 
даному разі є суб’єктом дії. Але прагнення до збереження етнічної самобутнос-
ті, а також інші причини роблять процес асиміляції неповним, незавершеним, 
частковим. Тобто, метаморфози відбуваються тільки з однією із складових 
частин етнічної суперкультури, тільки з однією із соціальних страт, соціальних 
спільнот яка є складовою ланкою структури етнічної спільності. Наприклад, 
стратифікаційної, професійної, релігійної тощо. Це означає, що в структурі 
етнічної суперкультури з’являються особливі ланки. Одні із них виходять за 
межі етносоціокультурної суперсистеми, позаяк із них елімінуються її якісні 
характеристики. Вони повністю асимілюються, відтак втрачають усі етно-
культурні виміри вихідного соціокультурного середовища. Інші, набувають 
характеру специфічного елемента, який до її внутрішньої будови належить 
лише частково. Тобто, окрема складова ланка етнічної суперкультури, один із 
елементів її структури зазнає тільки часткового перетворення. Цей особливий 
елемент, у своєму змістовному аспекті, належить до етнічної суперкультури, 
що зазнавала асиміляційного тиску не повністю, а тільки частково. Звісно, 
що етносоціокультурна система з таким специфічним елементом структури 
якісно відрізняється від тих етносоціокультурних систем в структурі яких 
подібних ланок немає. У цьому аспекті вона також є частково перетвореною. 

Неповна приналежність частково перетвореного елемента етносоціокуль-
турної системи до структури вихідної системи пояснюється тим, що іншою 
частиною свого змісту він відноситься до тієї етнічної суперкультури, яка 
чинила асиміляційний тиск. Таким чином, в етносоціокультурній системі, що 
зазнавала цілеспрямованої трансформації через асиміляційні дії домінуючого 
суб’єкта утворюється така ланка структури, яка із свого вихідного стану (того, 
що мав місце до початку перетворень) виходить, певних змін зазнає, але цільо-
вого, того, що є метою трансформації, не набуває позаяк вона все таки, нехай 
навіть тільки частково, є елементом структури тієї етнічної соціокультурної 
системи, яка зазнавала асиміляційного тиску. Такий специфічний, частково 
трансформований стан названої ланки і є її маргінальним станом. Адже в 
змістовному аспекті вона тільки частково входить в структуру об’єкта що 
зазнавав асиміляційного тиску, а іншою частиною свого змісту відноситься до 
структури суб’єкта асиміляційних дій. Відповідно і та система в структурі якої 
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наявна така частково перетворена ланка внутрішньої будови також є частково 
перетвореною. Адже вона якісно відрізняється від тієї системи (того стану 
системи) в якій подібного елемента немає.

Повторимося, у дослідженні явища етносоціокультурної маргінальності 
буде особливо важливо акцентувати увагу на тому, що у випадку, який ана-
лізується, йдеться про утворення етномаргінальної субкультури в структурі 
тієї етнічної суперкультури, що була об’єктом асиміляційних потуг. Тобто, 
досліджується своєрідний анклав, що утворився в структурі етнічної супер-
культури – об’єкта асиміляційних дій. Аспектами, що цікавлять дослідника 
є як власна природа такого особливого елемента, так і його вплив на етносо-
ціокультурну систему. У змістовному відношенні такий сегмент знаходиться 
на узбіччі первісної етнічної суперкультури. Для зручності аналізу позначимо 
її як етнічну суперкультуру «А». Ту ж етнічну суперкультуру, яка чинить 
асиміляційний тиск позначимо індексом «Б». Нарешті, результат взаємодії 
цих етносуперкультур, позначатиметься індексом «С». Етнокультура С через 
зміст своїх структурних ланок частково входить до культур А та Б, отже зна-
ходиться на узбіччі кожної із них, але тільки у змістовному. У просторовому 
аспекті етномаргінальна субкультура, що є специфічним сегментом етнічної 
суперкультури може знаходитися в будь‒якій частині того фізичного простору, 
в якому має місце буття цієї суперкультури.

Під асиміляційним тиском цей сегмент, як своєрідна найслабша ланка 
суперкультури, першим зазнає змін. Пояснюється така фрагментарність 
етносоціокультурного трансформування, як вище уже згадувалося тим, що 
етнічна культура, яка розглядається у значенні соціальної спільності, одним 
із атрибутів має власну соціогрупову структуру. Тобто, у складі етнічної 
суперкультури, а отже найбільшої соціальної спільності вирізняються деякі 
інші соціальні спільності, наприклад, професійні, поселенські, конфесійні, а 
ще владні і майнові страти тощо. Така горизонтальна диференційованість і 
вертикальна стратифікованість цілісної великої етносоціальної спільності стає 
причиною того, що кожна із названих, нижчого рівня чисельності спільнос-
тей, в неоднаковому темпі порівняно з іншими елементами структури великої 
соціальної спільності, а також самою великою соціальною спільнотою, інтер-
іоризує нову (чужу) етнічну культуру. Іншими словами, тут йдеться про те, 
що в межах етнічної вирізняються ще й інші соціальні спільності. Та або та їх 
конкретна специфіка і стає чинником, який одні із цих соціальних спільнос-
тей схиляє до відносно швидшого порівняно з іншими, засвоєння соціальних 
норм і ціннісних орієнтацій чужої етнічної культури. Або, по іншому, різні за 
своїми соціоструктурними характеристиками соціальні спільності піддаються 
тискові чужої етносоціокультурної системи в різному темпі. Перші відносно 
швидко, другі набагато повільніше, треті, до етносоціокультурного тиску, що 
на них чиниться, взагалі виявляють своєрідний імунітет. Тобто, потенція їх 
опору асиміляції є вищою порівняно із зусиллями асиміляторів, чужа етнічна 
культура в середовище таких спільнот практично не проникає.

Подальший аналіз передбачає дві можливі стратегії. У першій із них 
названий вище особливий частково трансформований, а отже маргінальний 
елемент структури етнічної суперкультури досліджується як самостійна сис-
тема. В такому разі йдеться про дослідження структури цієї системи, окремих 
ланок її внутрішньої будови, їх взаємодій, взаємозв’язків, взаємозалежностей 
тощо. В другій, предметом уваги дослідження стають зв’язки етномаргінальної 
ланки з тими етнічними соціокультурними системами до структури яких вони 
належать тільки частково. Тобто, тут йдеться про взаємодію маргінальної 
етносоціокультурної системи з тими етнічними суперсистемами відносно 
до яких вона є підсистемою. Чи, іншими словами, аналізується взаємодія 

етномаргінальної субкультури з тими етнічними суперкультурами відносно 
до яких вона є субкультурою.

Як уже було відзначено, етномаргінальна субкультура змістом окремих 
своїх елементів частково співвідноситься з кожною із етнічних суперкультур, 
на підґрунті взаємодії яких вона утворилася. Тому відносно до них вона має 
статус субкультури (підкультури). Водночас це і самостійне, самодостатнє 
утворення якісно відмінне від тих складових, що стали у певному розумін-
ні підґрунтям для його формування. Відповідно соціальний суб’єкт, що є 
носієм, своєрідною формою виявлення маргінальної етнічної субкультури, 
отже системи соціальних норм і ціннісних орієнтацій, набуває значення 
етномаргінальної спільності, етномаргінального соціокультурного суб’єкта. 
Цей суб’єкт в етносоціокультурному аспекті тільки частково відноситься до 
соціальної структури того етносу в якому він сформувався, тобто, субкультури 
«А», адже іманентні йому соціальні норми і ціннісні орієнтації мають дещо 
інший (навіть полярний) зміст відносно до нього. Відповідно, таким чином 
утворена етносоціальна спільність позиціонує себе відносно до корінного, 
титульного етносу в середовищі якого вона утворилась, як до, принаймні 
частково, чужорідного їй середовища. Водночас етномаргінальна субкультура 
не ідентифікує себе і з етнічною суперкультурою «Б». Те, що вона, принай-
мні у просторовому відношенні, відноситься до етнічної суперкультури «А» 
породжує деякі її специфічні інтереси і потреби відмінні від інтересів і потреб 
етносуперкультури «Б». Отже, логічно виправданим буде стверджувати, що 
етномаргінальна соціальна спільність, принаймні в аксіологічному аспекті не 
самоідентифікує себе з жодним із тих етносів, специфічною соціогруповою 
ланкою структури кожного із яких вона є, тобто ці етносоціокультурні серед-
овища для неї однозначно не є своїми, рідними, близькими. Однак зв’язки 
етномаргінальної субкультури (С) з етнічними суперкультурами причетними 
до її утворення можуть бути досить різними, навіть полярними за своєю спря-
мованістю. Їх конкретний зміст визначається безпосередніми соціальними 
характеристиками етномаргінальної соціокультурної спільності. 

Детальний аналіз чинників стійкого відтворення етномаргінальної суб-
культури не є метою цього доробку. Однак, його автор вважає необхідним 
зауважити таке. Для того, щоб етномаргінальна субкультура могла стійко 
відтворюватися, потрібна постійна дія, постійний вплив зовнішніх відносно 
такої субкультури чинників. Без зовнішнього впливу етномаргінальна субкуль-
тура стійко, у межах тривалого історичного часу відтворюватися нездатна. 
Пояснюється це твердження тим, що етномаргінальна субкультура, нехай 
навіть частково, але все таки належить до структури первісної етнічної супер-
культури «А». А це означає, що на етномаргінальну субкультуру постійно 
діє, чинить певний тиск первісна етнічна суперкультура, яка відносно до неї 
має значення специфічної референтної групи. Дія первісної етнічної супер-
культури зводиться до нівелювання етномаргінальної субкультури, тому що 
вона в структурі етносуперкультури «А» є дисфункціональним чинником. 
Подібним чином здоровий організм намагається боротися, наприклад, із хво-
роботворними факторами. Таким чином можна стверджувати, що основною 
причиною стійкого відтворення етномаргінальної субкультури в структурі 
первісної етносоціокультурної системи може бути вплив зовнішніх відносно 
до цієї системи факторів. Ці фактори мають бути достатньо потужними, при-
наймні настільки, щоб переборювати вплив первісної етносоціокультурної 
системи, яка намагається трансформувати етномаргінальну субкультуру, 
зробити її ідентичною етнічній суперкультурі. Отже, логічно виправданим 
буде твердження, згідно із яким проблема існування етномаргінальної субкуль-
тури вирішується (принаймні частково) шляхом усунення впливу зовнішніх 
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відносно до неї чинників. Або, іншими словами, тих зовнішніх відносно до 
первісної етнічної суперкультури факторів, що спричиняють утворення в її 
структурі етномаргінального елемента.

Поняття «субкультура» тут застосовується в його традиційній інтерпретації. 
Тобто цим терміном в даному разі позначається «(буквально – підкультура) – 
культура окремої соціальної спільноти (групи, класу, регіону, конфесії тощо), 
що чимось відрізняється від традиційної культури суспільства» [17,с.612]. 
Або, іншими словами, субкультура – це «Система цінностей, орієнтацій 
моделей поведінки, стилю життя будь‒якої соціальної групи, що представляє 
собою самостійне цілісне утворення в межах домінуючої культури»[18,с.350]. 
Відповідно, етномаргінальною є така субкультура, яка утворюється внаслідок 
того, що цілеспрямована трансформація однієї етнічної суперкультури іншою 
має незавершений характер. Такого типу трансформування приводить до 
утворення нової, відносно самостійної етнічної культури, яка у порівнянні з 
тими етнічними культурами, взаємодія яких привели до її появи має значення 
під культури або субкультури.

Маргінального стану соціокультурна система набуває за умови її цілеспря-
мованої трансформації. Адже тільки у цьому разі можна визначити її цільовий 
стан. Через здійснення процедури визначення сукупності характеристик цільо-
вого стану з’являється можливість порівнювати, співвідносити характеристики 
актуального стану зі станом, що його система мала до початку перетворення 
та тим, якого вона має набути через трансформаційні дії, реалізацію певної 
соціальної технології, тобто цільовим станом. Таким чином створюються пере-
думови для встановлення ступеня відповідності актуального стану вихідному 
та цільовому, кваліфікування його як своєрідної проміжної ланки.

Процес природного розвитку будь‒якої соціокультурної системи, тобто 
процес її саморозвитку заперечує можливість опису характеристик цільово-
го стану. Такий стан у цьому випадку неможливий за визначенням. Адже із 
процесу природного розвитку елімінується суб’єкт дії, а відтак і цільовий 
стан системи, що існує в свідомості індивіда як суб’єктивний абстрактний 
ідеальний образ. Змістом цього образу є сукупність характеристик цільового 
стану системи. Звісно, що з названої причини у процесі саморозвитку соціо-
культурної системи визначити маргінальний стан неможливо. 

Здійснений теоретичний аналіз стає підґрунтям для твердження: в струк-
турі певного етносу, наприклад, нації може сформуватися етносоціокультурна 
спільність, яка відносно до нього є частково перетвореною етносоціокуль-
турною системою. Тобто, ця система знаходитися в тому особливому стані, 
що його було позначено дефініцією «маргінальність». Або, іншими словами, 
вище було теоретично доведено, що явище етносоціокультурної маргіналь-
ності можливе взагалі, як об’єктивне соціокультурне явище. Позаяк будь‒яка 
етносоціокультурна система не має буття поза певними спільнотами людей, то 
звісно, що й етномаргінальна соціокультурна спільність іншим чином існувати 
не може. Тобто, етномаргінальна субкультура і відповідно етномаргінальна 
соціальна спільність, яка є продуцентом і носієм такого типу етнічної культу-
ри, існує в структурі певного суспільства як його специфічна складова ланка. 

Теоретичне обґрунтування, створення своєрідної ідеальної схеми, моделі 
етносоціокультурної маргінальності, як соціального явища потребує тепер від-
повіді на питання, якими є його емпірично фіксовані виміри. Тобто, потрібно 
віднайти емпірично фіксовані індикатори цього соціокультурного явища, 
пояснити, через що, у чому саме виявляється етносоціокультурна маргіналь-
ність. Іншими словами, тепер йтиметься про онтологічний аспект аналізу 
етносоціокультурної маргінальності. Для цього, по‒перше, потрібно назвати 
об’єктивні, емпірично фіксовані ознаки, що їх можна було б кваліфікувати, 

як форму виявлення етносоціокультурної маргінальності. По‒друге, довести 
наявність цих ознак в українському суспільстві.

Попередньо уже зазначалося, що трансформація соціокультурної, а отже, 
етносоціокультурної системи здійснюється, серед іншого і через зміни в змісті 
її структурних елементів. Позаяк атрибутом структури будь‒якої соціокуль-
турної системи є ціннісні орієнтації, то це означає, що особливий, проміжний, 
маргінальний стан етносоціокультурної системи можна визначити шляхом 
порівняльного аналізу змісту її ціннісних орієнтацій. З цією метою потрібно:а) 
зафіксувати зміст ціннісних орієнтацій первісної етнічної суперкультури; або, 
іншими словами, первісного стану етносоціокультурної системи, б) визначити 
зміст цих ланок структури у цільовій етносоціокультурній системі, в) виявити 
зміст ціннісних орієнтацій в актуальному стані етносоціокультурної системи, 
нарешті, г) порівняти виміри змісту ціннісних орієнтацій актуального з вихід-
ним та цільовим станами. Порівняння вихідного та цільового з актуальним 
станом змісту ціннісних орієнтацій етносоціокультурної системи, у випадку, 
якщо порівняльний аналіз вкаже на незавершений характер перетворення, 
дозволить кваліфікувати такий стан цієї системи, як маргінальний. 

Тобто, автор розвідки стверджує, – методологічно виправданим буде ква-
ліфікувати певний стан етносоціокультурної системи як маргінальний через 
порівняння змісту не усієї сукупності елементів, що входять до її структури. 
Зафіксувати її проміжний (маргінальний) стан у процесі руху від первісного 
до цільового стану можна і через аналіз змісту кількох, чи навіть однієї із 
ланок внутрішньої будови. Отже, якщо у вихідному стані зміст ціннісних 
орієнтацій етносоціокультурної системи наповнюється якимись одними, а в 
цільовому – чітко визначеними іншими значеннями, то у випадку, коли вихідні 
виміри змінилися, але не набули проектованого характеру, їх, а, отже, етнічну 
соціокультурну систему в цілому слід кваліфікувати як таку, що знаходиться 
в маргінальному стані, тобто маргінальну етносоціокультурну систему.

(далі буде)
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Балановский Я.М. Этномаргинальная субкультура (попытка социологического 
анализа)
Анализируется существующее в украинском обществе специфическое социаль-

ное явление. Трехсотлетние усилия Российской империи, СССР направленные на 
ассимиляцию украинского народа сформировали в этносоциокультурной структуре 
украинского общества специфическую этническую субкультуру. За имманентными 
ей характеристиками особенности природы этой субкультуры адекватно отража-
ет понятие «маргинальность». Этномаргинальная субкультура – деструктивный 
фактор развития системного кризиса в украинском обществе.
Ключевые слова: этнос, субкультура, маргинальность, этномаргинальная 

субкультура, трансфомирование, этносоциокультурная система.

Balanovsky, Ya.М. The ethnic‒marginal subculture (an attempt at a sociological analysis) 
A specifi c social phenomenon can be found in the Ukrainian society. Tercentenary attempts 

made by the governments of the Russian Empire and the USSR created a specifi c ethnic 
sub‒culture within the structure of ethnic social culture of the Ukrainian society. By its immanent 
dimensions, it is term «marginality» which can most adequately refl ect the specifi c nature of this 
ethnic sub‒culture. The ethno‒marginal sub‒culture is a destructive factor within the systemic 
crisis of the Ukrainian society.

Key words: an ethnos, a sub‒culture, marginality, an ethnic‒marginal subculture, 
transformation, a system of ethnos and social sub‒culture.

УДК 32 – 027.21(073)  Панасюк Л.В.

Ідентичність та білінгвізм

Розглядаються особливості формування національної, 
політичної та культурної ідентичності, пропонується аналіз 
впливу ідентичностей на формування світоглядних та полі-
тичних орієнтацій особи за індивідуального та масового 
(соціального) білінгвізму.

Ключові слова: мова, білінгвізм, ідентичніст

Дослідження явища двомовності впритул наближає науковця до аналізу 
наслідків формування білінгвізму. Прояв двомовності на рівні культурному та 
політичному вимагає нових підходів до розуміння згаданого явища та спонукає 
до пошуку відповіді в царині ідентичності, чи, точніше, низки ідентифікацій-
них маркерів, що визначають культурно‒світоглядні орієнтації, реакції та, 
врешті, поведінку білінгва в політичному середовищі. Націотворчий процес 
в Україні яскраво засвідчує кореляцію проблеми становлення української 
політичної нації з проблемою ідентичностей, що ускладнюється наявністю 
масового білінгвізму.

Доба незалежності відкрила перед вітчизняними науковцями можли-
вості політично не заангажованого дослідження ідентифікаційних процесів 
в Україні, зокрема, в дослідженнях Л. Нагорної, О. Картунова, І. Кресіної, 
Л. Масенко, Ю. Римаренка, М. Рябчука, Л. Шкляра, М. Шульги. Останнім 
часом вийшла друком низка фундаментальних праць західних дослідників 
з проблем формування національної ідентичності, зокрема Б. Андерсона, 
У. Альтерматта, М. Гроха, Е. Сміта. Приділили увагу особливостям згадуваних 
процесів в Україні Е. Вілсон, О. Гнатюк, А. Каппелер.

В. Євтух пропонує розглядати ідентичність як парасольковий термін, 
який, з одного боку, використовується самим носієм цієї ідентичності для від-
творення розуміння самого себе як складної, особливої істоти, а з іншого, – є 
вираженням сприйняття індивідуума іншими. Власне, ідентичність має два 
аспекти: внутрішній, пов’язаний з самоідентифікацією особи та зовнішній – її 
ідентифікація іншими. Другий аспект є важливим у плані можливого мані-
пулювання процесом формування громадської думки стосовно тієї чи іншої 
ситуації, наприклад, під час парламентських та президентських виборів [1,с.7]. 

Дослідник визначає наступні класифікації типів ідентичності залежно від 
поля та критеріїв, що кладуться в основу класифікації: 1) просторово‒тери-
торіальна ідентичність: співвіднесення з конкретним місцем проживання 
(локальна), регіоном (регіональна), країною (геополітична), континентом 
(континентальна), з усім світом (ідентифікація себе як громадянина світу); 2) 
політико‒громадянська: усвідомлення себе громадянином конкретної держави 
(громадянська), належність до нації – політична нація, нація‒держава (наці-
ональна), належність чи прихильність до політичних структур суспільства 
(політична); 3) соціокультурна: занесеність у соціальні структури та соці-
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альні відносини (соціальна), співвіднесення себе з тією чи іншою етнічною 
спільнотою або якісними (етнокультурними) характеристиками, властивими 
цій спільноті (етнічна); 4) релігійна ідентичність: сповідування відповідної 
релігії, вірувань [1,с.8]. 

За аналізом Л. Нагорної, в основу розрізнення етнічної та національної 
ідентичності слід класти відмінності між етноцентричним і локоцентричним 
типами світосприймання. Ідентифікація з етносом є в своїй основі культур-
ною, в ідентифікації з нацією значно виразнішим є територіальний компонент. 
Підґрунтя етносу – біологічне, лінгвістичне, культурно‒релігійне. Підґрунтя 
нації – інституційне, політичне, територіальне. На відміну від етнічної, 
національна ідентичність знаходить свій головний прояв у горизонтальній 
ідентифікації членів певної спільноти як співгромадян. Акцент робиться при 
цьому на загальнонаціональних цінностях – національному інтересі, націо-
нальній безпеці тощо [2,с.46]. 

Відповідно до західної моделі національної ідентичності, нації розгляда-
ються як культурні спільноти, члени яких об’єднані, якщо не тісно згуртовані, 
спільною історичною пам’яттю, міфами, символами і традиціями [3,с.20]. 
В. Петровський додає ще один важливий чинник – характер еліт, що влада-
рюють. Необхідним є національний компроміс на рівні тих еліт, принципи 
світосприйняття яких не співпадають. Саме ця умова – одна з найважливіших 
під час формування національної держави [4,с.125]. Зрозуміло що за масового 
білінгвізму надто складно досягти цього компромісу еліт, принаймні в царині 
культурній, а це, в свою чергу, загрожує стабільності суспільства.

Щодо важливості історичних традицій, Джон Армстронґ писав: «З погляду 
міфосимволічної теорії спільна доля – це той ступінь, до якого той чи інший 
епізод, байдуже, історичний чи суто міфічний, здатний здійснити вплив, 
наголошуючи солідарність індивідів супроти чужої сили – тобто посилюючи 
важливість відчуття кордонів. Отже, ...швидше символічні, аніж матеріальні 
аспекти спільної долі є вирішальними для ідентичності» [5,с.27]. Відповідно, 
різна доля мовних спільнот також визначає різні маркери ідентичності, різні 
символи солідарності, відмінне світосприйняття.

Свідомість індивіда організована за типом ідентифікаційної матриці, що 
складається з багатьох ідентичностей – загальнолюдської, статевої, вікової, 
професійної, національної, етнічної, релігійної тощо. Розподілом інформації 
в ідентифікаційній матриці керує та ідентичність чи група ідентичностей, які 
домінують у даний момент. Людина усвідомлює себе одночасно членом цілого 
ряду «ми‒груп»; ідентитети мають властивість змінюватися, по‒новому осмис-
люватися. В ідентифікаційному просторі немає нічого сталого, раз і назавжди 
даного, тут тісно переплітаються емоційні й раціональні компоненти [2,с.4–5]. 

На такі емоційні компоненти звертає увагу В. Хмелько: формування іден-
тичності починається з того, як людина народжується, з ландшафту, який її 
оточує. По‒друге, це національна кухня. Третій фактор, який глибший, ніж 
мова, це так званий «мелос» – тип мелодики. Які пісні людина чує з дитин-
ства, що стає рідною мелодією, ритмікою – це теж формується підсвідомо. 
По‒четверте, система кольорів, оздоблення, орнаменти. Мова ж якраз з’єднує 
свідомість з підсвідомістю. І далі починається усвідомлення себе за допомогою 
мови, що виступає одним з важливих факторів успадкування ідентичності.

У процесі формування ідентичності важливу роль відіграють ціннісні 
орієнтації, які будуються значною мірою за допомогою мови. В. Хмелько 
відзначає національно‒політичні орієнтації – бажання мати свою незалежну 
державу, бажання самим впливати на політичні рішення. Цей поділ на «ми» і 

«вони» дуже важливий. Якщо ви запитаєте європейця, продовжує дослідник, 
то для нього національність – це громадянство, а не етнічна ознака, вони про-
сто інакше не розуміють слово nationality [6,с.43–44]. 

Поняття національної та культурної ідентичності пов’язані з двома інши-
ми – ідентичністю індивіда та культурою колективу (національною культурою). 
Тожсамість, так називає ідентичність О. Гнатюк, також не є явищем, яке 
можна описати на підставі вивчення його змісту (складників) та зовнішніх 
ознак. Виділивши окремі елементи ідентичності й створивши одну, незмінну 
модель їх функціонування, не тільки не можна було б відобразити складність 
проблеми, а й довелося б полишити поза увагою істотні риси ідентичності – її 
динамічний і діалогічний характер.

Поняття національної та культурної ідентичності є частиною ширшого 
поняття – колективної ідентичності. Оте поняття колективної тожсамості базу-
ється на принципі, що індивід засвоює істотні елементи колективної культури, 
визнаючи їх за власні, ототожнюючись із ними. Так в індивіда виникає чуття 
належності до спільноти (на засадах подібності). Водночас індивід виробляє 
в собі чуття окремішності щодо інших національних спільнот (інакшість). 
Таке конструювання тожсамості має діалогічний характер, який зумовлюють 
стосунки між індивідом і колективом, а також між певним колективом і іншими 
колективами. Проте не можливо з’ясувати, що саме визначає належність інди-
віда до нації – об’єктивні чи суб’єктивні критерії, себто народження («кров»), 
місце («земля»), мова, культура чи радше національна свідомість індивіда.

Поняття ідентичності постає ще й в історичному аспекті, до того ж у 
подвійному розумінні. По‒перше, колективна тожсамість формується завдя-
ки дискурсові у конкретній історичній ситуації, а за певних обставин зазнає 
ґрунтовної трансформації. По‒друге, пишучи історію, ми пояснюємо минуле, 
щоб краще зрозуміти теперішнє. Тож спостереження за змінами ідентичності 
дає змогу краще збагнути не так те, «звідки ми походимо» і «куди прямуємо», 
за формулою Джонатана Фрідмана, як те, «ким ми стаємо» [7,с.50–51].

Е. Сміт поєднує культурну та національну ідентичності наступним чином: 
форма культури (ідеологія, мова, міфологія, символізм і свідомість) – що здо-
була глобальний резонанс, проявляється в нації як типові ідентичності, чиє 
значення та пріоритет зумовлені цією формою культури [3,с.99]. Культурна 
ідентичність входить у поняття колективної тожсамості, однак є поняттям 
відмінним від етнічної, релігійної чи суспільної ідентичності; частково вона 
збігається з кожним із цих понять, але в жодному разі не вповні. Може існувати 
культурна ідентичність і без чуття національної спільноти. Так стається тоді, 
коли певну групу людей об’єднують релігія, традиції та мова, але в них нема 
чуття належності до національної спільноти. Поняття культурної тожсамості 
не можна також замінити поняттям етнічної тожсамості. Посилаючись на 
думку Ернеста Ґелнера, О. Гнатюк зазначає, що саме це явище – культурна 
ідентичність без ідентичності національної – властиве аграрним суспіль-
ствам (до яких відносилось і українське суспільство – Л.В.). У такому разі 
існує щонайбільше усвідомлення належності до політичної спільноти, але 
без її явної акцептації (втім, це етап, який не обов’язково має завершитися 
формуванням національної ідентичності). Крім того, в членів однієї етнічної 
спільноти – за однакової культурної ідентичності – можуть бути різні націо-
нальні ідентичності, найкраще це демонструють факти різних національних 
ідентичностей у членів однієї родини [7,с.52]. 

Пов’язуючи суспільство та мову Н. Бардіна зазначає, що мовити про від-
носини людини та природи або людини з людиною через мову – мовити про 
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суспільство. Це не випадковий історичний збіг, а необхідний зв’язок. Мова 
взагалі реалізується в якійсь конкретній мові, в конкретній мовній структурі, 
невіддільній від конкретного суспільства. Неможливо уявити мову та суспіль-
ство одне без одного [8,с.31]. Важливість об’єднавчої сили мови в процесі 
становлення ідентичності не варто недооцінювати. Б. Андерсон звертає увагу 
на споконвічність мов, навіть тих, що вважаються сучасними. Ніхто не може 
назвати дату народження будь‒якої з мов. Коріння мов, схоже, сягає глибше 
від чого‒небудь іншого в сучасних суспільствах. Водночас, ніщо емоційніше 
від мови не пов’язує нас із померлими. По‒друге, існує особливий тип одно-
часної спільності, яку творить лише мова – перш за все в поетичній та пісенній 
формах, що має особливе символічне значення для формування духовної 
єдності, наприклад колективне виконання гімну [9,с.181–182]. 

Мова не може існувати окремо від культури, втім, як і культура окремо від 
мови. У певному розумінні мова – це, і є все невичерпне розмаїття культури 
в його вербальній іпостасі. Причому подібна вербальна іпостась культури є 
не просто однією з істотних форм репрезентації останньої. Вона являє собою 
мало не найістотнішу форму репрезентації культури, бо цементує культуру, 
перетворює її в системне, відносно цілісне й однорідне утворення [10,с.52]. 

Існують сотні різних визначень культури, зауважує Л. Масенко, але всі 
вони сходяться в тому, що, по‒перше, культура – це те, що відрізняє людину 
від тварини, це характеристика людського суспільства, по‒друге, культура 
не успадковується біологічно, а виховується, і, по‒третє, в культурі закодо-
вано досвід нації через посередництво національної мови. Мову культури 
Б. Парахонський визначає як сукупність усіх знакових способів вербальної 
та невербальної комунікації, що об’єктивують культуру етносу, виявляють її 
взаємодію з культурами інших етносів [11,с.36]. Отже, неповноцінне функці-
онування мови веде до неповноцінного функціонування культури.

Зрозуміло, що жодна культура не може розвиватися в ізоляції і для нор-
мального розвитку потребує контактів з іншими культурами. Проте є межа, за 
якою вплив переходить у поглинання. Саме такий характер – поглинання – з 
відомих історичних причин мають мовно‒культурні стосунки Росії з Україною, 
що донедавна прикривались фальшивою фразеологією «взаємодії», «взаємоз-
багачення» і «гармонійної двомовності». Діалог двох культур можливий тільки 
за рівних умов, коли кожна сторона зберігає свою інакшість, окремішність, 
незалежність від іншої [12,с.82–83]. 

Історія не раз уже доводила, що причиною розпаду того чи того народу є 
порушення генофонду його культури, системи соціо‒нормативних цінностей. 
Норми й цінності культури формують характер народу в єдиний комплекс, де 
всі ознаки скоординовано, взаємопов’язано. Коли відсутнє цілісне розуміння 
свого минулого, коли невиразно поставлена мета на майбутнє, – порушу-
ються адекватність сприйняття нинішнього стану країни і оцінки поточних 
подій [13,с.77]. Орієнтація та зв’язок з тим етносом, що пропонує кращі 
можливості є характерною для маргінала, чия самоідентифікація свідомо 
чи підсвідомо залежить від соціальних та психологічних цінностей життє-
вої перспективи. М. Шульга розрізняє два якісно відмінних типи подвійної 
етнічної самосвідомості. Подвійна ідентичність може виступати як єдність, 
взаємонаповнення цінностями, орієнтирами, нормами двох культур. Але вона 
ж може породжувати і такий перехідний, класично маргінальний стан, коли 
людина відмовляється, відштовхується від одних цінностей і норм і ще не в 
змозі прийти до інших, інтеріоризувати їх.

Дослідник пов’язує ці процеси з свідомою чи несвідомою орієнтацію 
індивіда, відрізняючи етнічних маргіналів від бікультуралів, що з самого 
дитинства формуються і живуть в полі впливу двох культур. Двомовність та 
двокультурність може проходити як глибоке засвоєння двох етнічних культур, 
так і як напруженість, дискомфорт, внутрішній конфлікт. Чим освіченіша 
людина, чим більше вона взяла від духовного багатства різних народів, тим 
складніше їй самовизначитися в етнічному плані [14,с.152–159]. 

Як правило, «неврози маргінала» виникають у тому разі, якщо цінності 
двох культур, до яких відчуває свою причетність особа, внаслідок надмірної 
«етнізації політики» уявляються їй несумісними, такими, що перебувають 
у стані конфлікту. Саме на такому ґрунті найчастіше виникають парадокси 
гіпертрофії ідентичності (або її «втрати»), здатні призводити до взаємовідчу-
ження й конфліктності [2,с.180–181]. Разом з тим, співіснування мов з різним 
ступенем тривалості культурної традиції в межах єдиного комунікативного 
ареалу створює екстремальні умови для розвитку автохтонної мови, збільшу-
ючи небезпеку її асиміляції [15,с.68–69]. 

Поширення двох мов у колективній комунікації зазвичай призводить 
до мовного конфлікту і має наслідком витіснення тієї мови, яка перебуває у 
слабшій позиції. На масовому рівні двомовність у країні гармонійною ніколи 
не буває. Вона є станом нестійкої рівноваги, що має тенденцію або до пере-
творення на одномовність, або до розпаду держави через міжмовний конфлікт 
[16,с.71–74]. 

Отже, як не існує гармонійного білінгвізму, так і тожсамість у двомовному 
середовищі, залишаючись динамічною, змінюється під впливом соціуму та 
часу, політичного середовища та державної політики.

Білінгвізм може призводити до подвійної ідентичності, яка, в свою чергу, 
констатує дві культурні орієнтації індивіда (за індивідуальної двомовності), 
або дві та більше колективні ідентичності (за масового білінгвізму). У пер-
шому випадку це може загрожувати маргінальністю індивіда (пересічний 
білінгв), або ні (перекладач). Зрозуміло, що аналізовані процеси залежать від 
рівня освіченості особи, соціального статусу, усвідомлення своєї етнічної та 
культурної належності. 

Масовий білінгвізм констатує існування двох культур, а отже двох світо-
глядних орієнтацій суспільства, що може загрожувати національно‒державній 
ідентичності, мовній та політичній стабільності.

В межах подвійної ідентичності, через її лабільність, можливі варіанти 
політичного вибору залежно від домінуючого типу ідентичності суспільства 
(або його частини) на даний час. Масовий білінгвізм загрожує протилежними 
орієнтаціями за однакових умов політичного розвитку, чи конкретної полі-
тичної ситуації, реакції на зовнішні дії та визначення пріоритетів політики 
держави.
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Панасюк Л.В. Идентичность и билингвизм
Рассматриваются особенности формирования национальной, политической 

и культурной идентичности, предлагается анализ влияния идентичностей на 
формирование мировоззренческих и политических ориентаций личности в условиях 
индивидуального и массового (социального) двуязычия.
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Panasiuk, L.V. Identity and bilingualism
The author of the article analyses the phenomenon identity and bilingualism, the 

functioning of the two and more languages in country and society. The author pay attention 
to societal and political point to form identity of bilingual society. 
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УДК 342.1:323.173:316.334.3 Горло Н.В.

Етнічний сепаратизм і іредентизм як шляхи 
реалізації права націй на самовизначення: 

порівняльний аналіз

Розглядається сутність права націй на самовизначення і 
здійснюється порівняльний аналіз етнічного сепаратизму 
і іредентизму. Розмежування між ними проводиться за 
умовами виникнення, характером вимог, метою, реалізо-
ваністю на практиці.

Ключові слова: етнічні спільноти, етнічні інтереси, право 
націй на самовизначення, етнічний сепаратизм, 
іредентизм.

У сучасному світі існує багато поліетнічних держав, тому перед державною 
владою постає складна проблема врахування етнонаціональних особливостей. 
Кожен етнос прагне до реалізації своїх інтересів у багатьох сферах – еко-
номічній, політичній, культурній. Характер інтересів етнічних спільнот та 
інтенсивність у їх досягненні визначається статусом – місцем, яке займає 
етнос у суспільстві. Якщо етнічна група відчуває себе ущемленою в тих чи 
інших правах, вона прагне підвищити свій статус, таким чином реалізуючи 
право на самовизначення. Іноді достатньо здобуття автономії у складі держави 
чи усунення дискримінації за етнічною ознакою у всіх сферах суспільства. 

В окремих випадках, коли етнос вже не пов’язує своє майбутнє з життям 
у даній державі, вимоги етносоціальних спільнот набувають радикального 
характеру, і етнічна група висуває сепаратистські або іредентистські вимоги. 
Як сепаратизм, так і іредентизм є досить поширеними явищами у сучасно-
му світі, але найчастіше оцінюються негативно і викликають занепокоєння 
світової спільноти у практичному сенсі – яким чином реагувати на вимоги 
сепаратистів і іредентистів? З огляду на це дані процеси вимагають від 
науковців серйозного вивчення і аналізу. Сутність етнічного сепаратизму і 
іредентизму осмислюється представниками етнополітології А.Аклаєвим, 
А.Садохіним, В.Тураєвим, Ю.Шабаєвим та іншими. Однак питання природи 
названих процесів досліджене недостатньо, зокрема, простежуються тенденції 
до розгляду іредентизму як окремого випадку етнічного сепаратизму або ж 
до їх ототожнення. Метою даної статті є з’ясування спільних і відмінних рис 
етнічного сепаратизму і іредентизму, що допоможе краще пізнати сутність 
цих процесів і дасть змогу оцінити їх практичний потенціал для реалізації 
права націй на самовизначення. 

У сьогоденні національні інтереси є об’єктивним явищем, інакше їх ігно-
рування призводить до розгортання масштабних конфліктів. Етнополітична 
конфліктологія виходить з того, що суб’єктами етнополітичного конфлікту є 
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етнічні групи, які висувають вимоги щодо отримання політичної влади (від 
різних форм автономії до суверенітету). Всередині поліетнічної держави 
можуть розвиватися конфлікти двох типів: вертикальні – у системі «центральна 
влада‒етнічна група» і горизонтальні – «етнічна група‒етнічна група». Всі 
етнополітичні конфлікти мають статусну природу, тому що їх виникнення часто 
супроводжується уявленнями сторін про те, що їхній низький статус – наслідок 
уявної чи реальної несправедливості. У випадку, якщо перед етносом проблема 
визначення власного статусу стоїть дуже гостро, починається етнополітична 
мобілізація – процес, за допомогою якого група, що належить або приписує 
собі належність до однієї етнічної категорії, у боротьбі за політичну владу і 
лідерство з членами іншої етнічної групи або держави маніпулює етнічними 
звичаями, цінностями, міфами і символами з політичною метою, використову-
ючи їх як головний ресурс в ім’я отримання спільної ідентичності і політичної/
державної мобілізації групи[8,с.73]. 

У процесі етнополітичної мобілізації представники етнічної групи 
сприймають лозунги, запропоновані ініціативною групою, щодо необхідності 
боротьби за свої права і підвищення ролі даного етносу у суспільстві. Ці вимоги 
спираються на право народів/націй на самовизначення. У міжнародних доку-
ментах це право пройшло довгий шлях еволюції – від принципу як умови до 
власне права. Воно отримало закріплення у Статуті ООН (1945 р.), Декларації 
про надання незалежності колоніальним країнам і народам (1960 р.), статтях 
Міжнародного пакту про громадянські і політичні права і Міжнародного 
пакту про соціальні і культурні права (1966 р.). У 1970 році Генеральна 
Асамблея ООН прийняла «Декларацію про принципи міжнародного права, 
які стосуються дружніх відносин і співробітництва між державами згідно зі 
Статутом Організації Об’єднаних Націй», у якій уточнила форми самовиз-
начення: «створення суверенної і незалежної держави, вільне приєднання 
до незалежної держави або об’єднання з ними, або встановлення будь‒якого 
іншого політичного статусу, що вільно визначається народом, є способами 
здійснення цим народом права на самовизначення». Право націй на само-
визначення тлумачиться як вільне установлення нацією різноманітних форм 
відносин з іншими народами на основі добровільного об’єднання у федера-
тивну державу або створення автономії, а також правомірність відокремлення, 
створення незалежної держави, внутрішнього устрою (право визначати сус-
пільний лад, форму правління тощо). Право націй на самовизначення може 
бути реалізоване у трьох формах: 1) відокремлення і створення самостійної 
держави; 2) входження в союзну державу і створення федеративних політич-
них структур; 3) збереження національних держав через створення більш 
крупних міжнаціональних утворень, як це відбувається зараз в Європейському 
Союзі[11,с.179,180]. Важливою умовою для реалізації права націй на само-
визначення є високий рівень демократизації суспільства, адже це право тісно 
пов’язане з правом людини на свободу вибору свого життєвого шляху. 

Однак і сьогодні існує ряд розбіжностей у тлумаченні даного права. До 
цього часу тривають суперечки стосовно суб’єкта самовизначення, а саме: яка 
етнічна спільнота володіє цим правом – народ чи нація? До того ж не за всіма 
етнічними групами залишають право на зовнішнє самовизначення, а тільки 
за народами, які перебувають у колоніальній залежності або під іноземною 
окупацією. Віденська декларація (1993 р.) підкреслила неприпустимість 
порушення або послаблення територіальної цілісності держав, але закріпила 
право добиватися незалежності для народів, які перебувають у колоніальній 
або іншій залежності. І навіть у цьому випадку самовизначення через сецесію 

законне тільки тоді, коли державна влада масово порушує права представників 
етнічних меншин і не дозволяє їм підвищити свій статус через отримання 
автономії або інші форми внутрішнього самовизначення. Слушно зауважив 
Р.Осборн, що «хоч ідея самовизначення прийнята повсюдно, навряд чи можна 
вважати її універсальним правом. Навіть якщо це дійсно щось універсальне, то 
ще більш суперечливими будуть загальні принципи його реалізації»[6,с.123]. 
Історія підтверджує, що народи, прагнучи реалізувати право на самовизна-
чення, стикаються з багатьма труднощами. 

Мета етнічної групи на створення суверенної держави реалізується шляхом 
висунення сепаратистських вимог. Сепаратизм визначається як прагнення до 
відокремлення однієї частини держави від цілого з метою досягнення повної 
незалежності. Однак вихідні мотиви сепаратистів за своєю природою можуть 
бути політичними, економічними, етнічними, конфесійними, територіальними, 
у зв’язку з чим виділяють кілька видів сепаратизму. З‒поміж багатьох його 
видів найбільш поширеним у сучасному світі є етнічний сепаратизм, оскільки 
практично кожна етносоціальна спільнота намагається використати право на 
самовизначення і реалізувати його у тій чи іншій формі, зокрема, створити 
власну державу. Особливістю етнічного сепаратизму є те, що фактично він 
породжений багатьма причинами, зокрема, дискримінацією етнічної групи 
у таких сферах, як політична, економічна, релігійно‒конфесійна, культурна 
та інших. 

Ще одним шляхом самовизначення етнічних спільнот є приєднання до 
сусідньої держави, якщо там проживають їхні «етнічні родичі», які є титуль-
ним етносом. Дане явище отримало назву «іредентизм». Термін сформувався 
в Італії в кінці ХІХ ст. і вживався у словосполученні Italia irredenta, тобто 
«незвільнена Італія». Таку назву мала політична партія, яка вимагала при-
єднання до Італії всіх земель, що перебували під іноземним пануванням і 
населення яких розмовляло італійською мовою. Іредентизм підкріплювався 
так званим «принципом національності», тобто ідеями об’єднання в одній 
державі територій, населення яких розмовляє однією мовою, і проведення 
державних кордонів згідно з лінгвістичними. Італійські патріоти поєднали 
даний принцип з ідеєю народного суверенітету і правом народу самому роз-
поряджатися власною долею[4,с.5,6]. 

Підстави для появи іредентистських рухів формувалися в ході історичного 
розвитку різних етнічних груп, адже розширювалися ареали їх розселення і 
змінювалися кордони між державами, внаслідок чого сьогодні наявні взаємні 
територіальні претензії між сусідніми державами. Важливим аргументом у 
територіальних суперечках є компактне проживання на території сусідньої 
держави етнічної групи, у той час як більша частина цієї групи вже має дер-
жавність і, власне, висуває або підтримує вимоги щодо возз’єднання «етнічних 
родичів» у межах однієї держави. 

В етнополітології іредентизм розглядається у взаємозв’язку з націоналіз-
мом. Націоналізм визначається як колективістська ідея, заснована на визнанні 
пріоритетності інтересів нації по відношенню до прав людини, етнічних 
цінностей і класових особливостей. Відповідно до існування двох розумінь 
нації – як етнічної чи політичної, склалася традиція виділяти два види наці-
оналізму: громадянський (державний) і культурний (етнічний). Державний 
націоналізм прямо співвідносять з патріотизмом, який розуміється у широкому 
значенні як моральний принцип, в основі якого лежить любов до Батьківщини 
і свого народу, готовність захищати інтереси своєї громади. Етнічний наці-
оналізм переслідує мету збереження цілісності народу, розвиток його мови, 
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культури, історичної спадщини, що дає підстави для виділення «етнічного 
патріотизму». Як зазначає В.А.Тураєв, по відношенню до держави націоналізм 
може бути сепаратистським, реформаторським чи іредентистським. Метою 
іредентистського націоналізму є об’єднання кількох держав чи приєднання 
частини однієї держави до іншої[10,с.83]. Очевидно, що іредентистський наці-
оналізм за своєю природою є етнічним націоналізмом. Зрозуміло, що вчений 
чітко розділяє сепаратизм і іредентизм, оскільки вони мають різну кінцеву 
мету. Так само А.Р.Аклаєв тлумачить іредентизм як різновид націоналізму і 
визначає етнічний іредентизм як ідеологію чи рух, що засновані на прагненні 
до об’єднання чи возз’єднання етнічних груп однієї нації, що проживають в 
різних державах [1,с.449]. 

Ю.Шабаєв і А.Садохін визначають, що серед політично мобілізованої 
етнічності можна виділити три форми радикального націоналізму – агре-
сивний етнічний націоналізм, етнічний сепаратизм і етнічний іредентизм. 
Прихильники етнічного сепаратизму добиваються або надання окремим етніч-
ним спільнотам широкої політичної автономії, або вимагають відокремлення 
етнічних анклавів від основної території держави, заселеної іншими етносами, 
і створення незалежної держави. Ці вчені розвивають дане поняття і визна-
ють, що етносепаратизм може проявлятися і у формі етнічного уніонізму, 
який полягає у прагненні до об’єднання в одній державі розрізнених етніч-
них анклавів. Самостійною формою етнічною уніонізму є іредентизм, який 
«проявляється тоді, коли частина етносу вже має власне державне утворення, 
а інші його частини знаходяться за межами даної держави або політичної 
автономії» [12,с.73]. Особливістю даної концепції є те, що у цьому випадку 
сепаратистськими визнаються навіть вимоги щодо здобуття широкої політич-
ної автономії. Також термін сепаратизм вживається з уточненням специфіки 
предмету етнополітології як «етнічний сепаратизм». Однак у цій теорії є 
суперечності, які не дозволяють чітко з’ясувати співвідношення іредентизму 
і сепаратизму. З одного боку, і етнічний націоналізм, і етнічний сепаратизм 
визначені як види радикального націоналізму, а з іншого боку, за змістом 
етнічний сепаратизм визнається ширшим, оскільки він може проявлятися у 
формі етнічного уніонізму, а той, у свою чергу, у формі іредентизму. На основі 
теорії можна виділити тільки таку спільну рису сепаратизму і іредентизму як 
те, що обидва процеси починають свій розвиток з появи мобілізованої етніч-
ності, яка використовується в політичних інтересах лідерів чи організацій.

Український дослідник В.Панібудьласка дає таке визначення сепаратизму: 
«політика і практика суспільно‒політичного руху, що спрямовані на здобуття 
державного суверенітету окремою етносоціальною спільнотою на території її 
проживання в межах існуючої держави або прагнення до об’єднання частин 
одного етносу, що мешкають у різних державах (іредентизм)»[7,с.306]. У цьому 
визначенні іредентизм виступає як різновид сепаратизму. 

У політичній регіоналістиці етнічний аспект іредентизму нівелюється, 
що дає новий варіант співвідношення двох процесів. Наприклад, І.М.Бусигіна 
називає іредентою процес, в результаті якого населення певного регіону відді-
ляється від держави з метою приєднання до іншої держави [3,с.201]. У зв’язку 
з цим дослідниця теж визнає іредентизм різновидом сепаратизму, оскільки, хоч 
мета населення регіону в обох випадках різна – створити власну державу чи 
приєднатися до вже існуючої, у той же час і іредентизм, і власне сепаратизм у 
випадку успішної реалізації передбачають однаковий результат – призводять 
до сецесії, тобто розділення держави як методу врегулювання етнополітичного 
регіонального конфлікту. 

Іншу модель співвідношення сепаратизму і іредентизму демонструє 
В.В.Дівак, яка розглядає сепаратизм як рух за відділення частини держави від 
її цілого, що може бути спрямований на досягнення різних цілей. За стратегіч-
ними цілями формами сепаратизму є сецесія – відділення з метою створення 
власної держави, іредентизм – відділення частини території з метою її приєд-
нання до іншої держави і енозіс – відділення з метою приєднання до держави, 
де проживає основна частина однойменного етносу [5,с.648]. У цьому підході 
викликає зауваження виділення енозісу в окрему форму самовизначення, хоч 
це є власною назвою іредентистського руху в Греції. Сецесію також слід розу-
міти як територіальний метод врегулювання етнополітичного регіонального 
конфлікту, як сам процес розділення держави і виділення певної території з 
її складу, що означає задоволення державною владою сепаратистських чи 
іредентистських вимог. 

Процеси іредентизму і сепаратизму осмислюються політологами у кон-
тексті вивчення регіоналізму. Регіоналізм – це стратегія регіональних еліт, 
спрямована на розширення ними своїх прав (рух «знизу»); процес само-
структурування суспільства, політичної і економічної мобілізації регіонів; 
прагнення еліти досягти більше переваг внаслідок використання природних 
особливостей регіону. У цьому випадку зародження іредентистських і сепа-
ратистських рухів у регіонах можна вважати одним з аспектів регіоналізму, 
адже вимоги регіональних еліт будуть включати захист інтересів етнічних 
спільнот, які проживають у даному регіоні. Проте ототожнювати регіоналізм 
і сепаратизм неприпустимо, тому що сепаратизм уособлює радикальні вимоги 
регіональних еліт. І.Н.Баригін розглядає сепаратизм як екстремістську форму 
регіоналізму і визначає його як політичний рух, направлений на вихід певної 
території зі складу держави з метою створення нової держави. Він акцентує 
увагу на сепаратизмі еліт, який детермінований етнонаціональними, релігій-
ними, економічними і культурними чинниками. Одним з видів сепаратизму 
еліт за критерієм мети є відокремлення (вимога прав на створення в своєму 
регіоні суверенної держави або приєднання регіону до іншої існуючої дер-
жави)[2,с.191]. Отже, дослідник оперує тільки поняттям «сепаратизм», який 
з боку еліт може мати різну мету, і не вживає термін «іредентизм». Фактично 
прагнення регіональних еліт приєднатися до іншої держави (іредентизм) роз-
глядається як один з варіантів сепаратизму.

Підсумовуючи названі підходи, можна зробити висновок про те, що пред-
ставники різних наук солідарні у тому, що термін «іредентизм» розкриває рух, 
ідеологію, стратегію етнічних груп так званого «розділеного народу» щодо 
возз’єднання в рамках однієї держави. Поняття «іредентизм» та «сепаратизм» 
не є тотожними, тому що іредентизм – це завжди рух етнічних спільнот, у той 
час як носіями сепаратистських настроїв можуть бути інші соціальні спільно-
ти. Однак значні відмінності мають також поняття «іредентизм» і «етнічний 
сепаратизм», адже вимоги іредентистів не спрямовані на утворення незалежної 
держави, у той час як для етнічних груп, які висувають сепаратистські заклики, 
це головна мета. Слід визнати, що тлумачення іредентизму як форми сепара-
тизму або навіть їх ототожнення пояснюється тільки з врахуванням того, що 
у суспільній свідомості іредентизм містить елемент сепаратизму – етнічній 
групі неможливо увійти у склад іншої держави без того, щоб її прагнення не 
розцінювалося керівництвом держави, на території якої проживає ця етнічна 
меншість, та іншим населенням цієї держави як сепарація – розділення тери-
торії держави внаслідок відокремлення і виділення одного регіону. 
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Історичний досвід руху етнічних спільнот до самовизначення показує, 
що сепаратистські рухи, хоч є більш радикальними за характером, але також 
і більш успішні, у той час як іредентистські рухи рідко коли досягають мети. 
Кожний випадок сепаратизму розцінюється державою як загроза її цілісності 
і супроводжується втручанням світової спільноти, яка найчастіше виступає на 
боці національних держав. Однак в історії є значно більше прикладів успішно 
реалізованих сепаратистських вимог, ніж задоволення іредентистських праг-
нень, а саме – поява незалежних держав внаслідок виходу республік зі складу 
СРСР, Югославії, відділення Ефіопії від Еритреї, Сінгапура від Малайзії та 
інші. Вимоги іредентистів можуть сприйматися як менш радикальні, ніж 
сепаратистські, а тому державна влада часто намагається «м’яко» виправити 
ситуацію і надати іредентистам ряд привілеїв, які покращать їхнє життя у країні 
і змусять відмовитися від своїх вимог. Як правило, іредентизм зароджується у 
тому випадку, коли етнічна меншість має низький статус і сприймає державу, 
де вона проживає, як інструмент панування, особливо за наявності незадо-
волення культурною, економічною чи соціальною політикою. Найкращим 
варіантом вирішення проблеми для державної влади буде надання так званих 
внутрішніх компенсацій, які можуть носити характер федеративної згоди, 
надання регіону особливого статусу або угоди про особливу територіальну 
автономію. Можлива розробка особливого електорального законодавства на 
регіональному рівні для меншин або укладення угод по делегуванню компетен-
цій у галузі культури і освіти спеціальним органам, які представляють певну 
меншину[3,с.202]. В гіршому випадку вимоги іредентистів можуть спонукати 
державу, у якій проживає етнічна меншина (іредентисти), проводити більш 
активну асиміляційну політику. Бажано, щоб вирівнювання етнічних груп 
здійснювалося у політичній і економічній сферах і не передбачало культурної 
асиміляції, яка може призвести до зникнення етнічної ідентичності і, відпо-
відно, до зникнення самої етнічної групи.

У той же час великого значення має позиція політичних лідерів у тій 
державі, де проживає більшість етнічної групи і до якої хочуть приєднатися іре-
дентисти. Іноді політики, висуваючи передвиборні гасла щодо «возз’єднання» 
з етнічною меншістю, тим самим сприяють появі іредентистських настроїв 
у своїх «етнічних родичів», до того ж гасла спрацьовують навіть тоді, коли 
фактично меншість і не зазнає утисків з боку влади. Іредентистські рухи спи-
раються на доктрини, які проголошують необхідність відновлення «Великої 
держави». Наприклад, на початку ХХ століття була сформована доктрина 
«Великої Греції». Рух за приєднання до Греції територій, які перебували під 
владою Туреччини, отримав назву «енозіс». Цей іредентистський рух був 
підтриманий військовою елітою – «чорними полковниками», які ініціювали 
державний переворот у 1967 році. Під іредентистськими гаслами «національ-
ного возз’єднання» проходило захоплення територій – анексія Німеччиною 
області Судет від Чехословаччини за Мюнхенським договором і аншлюс 
Австрії у 1938 році. 

Ще одна вагома перепона на шляху до успішної реалізації вимог іреден-
тистів пов’язана з можливим порушенням етнічного балансу у державі, яка 
приймає нову групу. Крім того, у межах «возз’єднаного» етносу можливі 
непорозуміння на культурному ґрунті, оскільки групи розділеного народу, 
маючи досвід проживання в різних державах, вже сформували різні установки, 
орієнтації, правила поведінки у суспільному житті, іноді навіть розмовляють на 
різних діалектах. На етнічну групу, яку увійшла до складу сусідньої держави, 
можуть чекати багато труднощів як культурного, так і соціально‒економічного 

характеру. З такими ж проблемами стикаються мігранти на історичну батьків-
щину. Міграція як засіб збереження етнічної ідентифікації починається тоді, 
коли етнічна група, яка висувала сепаратистські або іредентистські вимоги, 
не досягла поставленої мети або не отримала внутрішніх компенсацій. 

Спільна риса іредентизму і етнічного сепаратизму полягає у тому, що 
на їх ґрунті можуть розвиватися гострі етнотериторіальні міждержавні кон-
флікти. У випадку іредентизму за умови проживання одного етносу у різних 
країнах конфлікт неминуче набуває політичного характеру. Прикладом може 
слугувати міждержавний конфлікт між Вірменією і Азербайджаном щодо 
Нагорного Карабаху, де сформувалися глибокі протиріччя між вірменами‒
християнами і азербайджанцями (іредентизм). На появу сепаратистських 
рухів оперативно реагують сильні сусідні держави, які, виходячи з власних 
інтересів, підтримують або не підтримують сепаратистів, наприклад, росій-
сько‒грузинський конфлікт 2008 року з приводу самовизначення Південної 
Осетії і Абхазії. Держави використовують весь арсенал правових і силових 
ресурсів для досягнення поставлених цілей, у той час як особливістю етнічних 
рухів за самовизначення є те, що вони мають менше ресурсів і важелів, ніж 
держави. Даний факт свідчить про різний рівень інституціоналізації учасників 
конфліктної взаємодії.

У будь‒якому випадку задоволення іредентистських і сепаратистських 
вимог призводить до зміни державних кордонів, зменшення території націо-
нальної держави, від якої відокремився регіон, що складає певну загрозу для 
територіальної цілісності держави, у зв’язку з чим набула поширення думка 
про те, що право націй на самовизначення і принцип територіальної цілісності 
держави суперечать один одному і їх важко узгодити. Однак хибність такої 
думки переконливо довів В.Ступішин, який вважає, що протиставлення цих 
принципів не закладене в їх природі, є надуманим і штучним. Він зазначає, 
що територіальна цілісність є принципом міждержавних відносин і може 
тлумачитися як «територіальна недоторканість» держави від посягань інших 
держав і незастосування сили між державами, «у той час як право націй на 
самовизначення притаманне не державі, а народу, який прагне стати нацією, 
тобто державою, і реалізується не в міждержавних відносинах, а в процесі 
внутрішнього розвитку багатонаціональної держави» [9,с.109]. 

Таким чином, іредентизм і етнічний сепаратизм виступають як ідеології 
і рухи етнічних спільнот, які прагнуть реалізувати право на самовизначення. 
Вони мають ряд спільних рис: поштовхом для початку обох процесів є неза-
доволення етнічних груп своїм статусом; важливою умовою є етнополітична 
мобілізація групи на досягнення поставлених цілей. Відмінності полягають 
у меті і характері вимог, які висуваються до влади. Етнічні сепаратисти 
налаштовані на створення власної держави, іредентисти – на приєднання 
до сусідньої держави, де проживає більшість етнічної групи. В історичному 
контексті досягнення поставленої мети етнічними сепаратистами свідчить про 
те, що цей рух має більше прикладів успішної реалізації. Етнічний сепаратизм 
і іредентизм – не єдині шляхи самовизначення народів, адже на початку ХХІ 
століття значного поширення набуває надання етнічним групам внутрішніх 
компенсацій у вигляді територіальної автономії або інших формах, що дозволяє 
їм підвищити свій статус у суспільстві.

Проведення розмежування між сепаратистськими і іредентистськими 
рухами має практичний сенс і необхідне з метою вироблення рекомендацій 
щодо адекватного реагування держав на їхні вимоги. Подальші наукові роз-
відки даної проблеми можуть стосуватися вивчення етнічного сепаратизму і 
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іредентизму у контексті регіональних політичних процесів з використанням 
методологічних підходів політичної регіоналістики.
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Горло Н.В. Этнический сепаратизм и ирредентизм как пути реализации права 
наций на самоопределение: сравнительный анализ
Рассматривается сущность права наций на самоопределение и осуществляется 

сравнительный анализ этнического сепаратизма и ирредентизма. Размежевание 
между ними проводится по условиям возникновения, цели, характеру требований, 
реализованности на практике.
Ключевые слова: этнические группы, этнические интересы, право наций на 

самоопределение, этнический сепаратизм, ирредентизм.

Gorlo, N.V. Ethnic separatism and irredentism as ways of implementing nations’ right 
to self‒determination: a comparative analysis

The essence of nations’ right to self‒determination is examined and comparative analysis 
of ethnic separatism and irredentism is carried out. Differentiation is drawn in terms of origin, 
nature of claims, purpose, implementation in practice.

Key words: ethnic communities, ethnic interests, nations’ right to self‒determination, ethnic 
separatism, irredentism.

УДК 316.647.5 : 32.7  Ханстантинов В.О.

Політична толерантність як проблема 
демократичного суспільства

Проаналізований зміст та висвітлені особливості політич ної 
толерантності. Обґрунтована її можливість і необхідність 
як передумови та засобу гармонізації конфліктних суспіль-
них відносин в умовах демократії. 

Ключові слова: толерантність, політика, влада, демократія, 
конфлікт.

 Ключові рубежі завдань модернізації в Україні неможливо досягти 
без розгортання творчого потенціалу людини, що передбачає гуманізацію і 
демократизацію всіх сфер життя, забезпечення громадянської згоди, довіри, 
порозуміння між політичними силами. Важливою передумовою і водночас 
засобом їх досягнення в умовах конфліктного протиборства виступає толе-
рантність, яку Оксфордський політичний словник тлумачить як «готовність 
не втручатися в погляди, настрої та дії, незважаючи на брак симпатії до них 
або неприязнь до них» [1,c.692]. 

 Початок ХХІ ст. в світі був позначений активізацією екстремістської 
ідеології та практики, а в Україні – поглибленням системної кризи, гострою 
політичною боротьбою, загальною суспільно‒політичною нестабільністю. 
Проти толерантності відкрито виступають радикали, приміром, з Інтернет‒
видання «Народний оглядач», або з лав ВО «Свобода», новообраний депутат 
від якої у Львівській обласній раді І. Фаріон прямо закликала забути слово 
«толерантність» [2]. 

 Ці обставини актуалізують всебічний аналіз політичної толерантності, 
виявлення об’єктивних підстав її необхідності й можливості як модератора 
конфліктних суспільних відносин в умовах демократії. 

 Аналізу тих чи інших аспектів політичної толерантності присвятили 
праці як іноземні дослідники – Т. Банчхофф, Ю. Габермас, Р. Гее, К. Гей, Дж. 
Грей, Р. Кілпаді, С. Лармор, С. Мейседо, Д. Олейпелі, Дж. Роулз, Е. Файела, 
Р. Форст, так і вітчизняні науковці ‒ М. Головатий, І. Жадан, С. Ільїнська, І. 
Кресіна, В. Логвинчук, О. Шестопал, Н. Шовкопляс.

 Однак уважне ознайомлення з ними показує, що неоднозначно тлума-
читься сутність, зміст і феноменологія політичної толерантності, її статус 
у конфліктних за своєю природою політико‒владних відносинах. З огляду 
на це автор поставив перед собою завдання визначити принципи аналізу та 
прояснити місце й особливості толерантності в політичній сфері; розглянути 
умови її реалізації в демократичному суспільстві й релевантну їй модель 
демократичної політики. 

 Спочатку розглянемо місце та особливості толерантності в політичній 
сфері. Оскільки політика ‒ це не чисте, а зацікавлене сприйняття на базі прин-
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ципів упередженості [3,c.6], то й вивчення толерантності як універсального 
модератора її конфліктної природи, аналіз її чинників, умов, проблем і перспек-
тив у суспільстві виступає одним із важливих завдань політичної науки. Саме 
для політики як цілепокладаючої діяльності є важливим, що толерантність 
виступає свідомо обраним, а не випадковим, раціонально обґрунтованим, 
а не емоційно зумовленим, цільовим, а не спонтанно спрямованим у русло 
комплементарності принципом міжсуб’єктних взаємодій. 

 Осмислення у загальному плані феномену політичної толерантності 
підказує нам, що йтиметься про терпиме ставлення до Іншого у зв’язку з 
відносинами влади. М. Мацьковський так й визначає її сутність: «Політична 
толерантність – ставлення до діяльності різноманітних партій, висловлювань 
їх членів і т.д.»[4.с.150]. На думку І. Жадан і Н. Шовкопляс, «політичну толе-
рантність можна визначити як форму соціальної поведінки, яка забезпечує 
зв’язок і взаємодію різних, відмінних один від одного суб’єктів» [5.с.453]. 
Але, завважимо, і «ставлення», і «зв’язок і взаємодію різних суб’єктів» мож-
на доволі легко здійснювати, спираючись на силу наказу, на авторитет або 
шляхом залякування. 

 Існує погляд на політичну толерантність як на засіб, що призупиняє пере-
слідування і долає страхи [6.с.256], що є протилежністю по відношенню до 
етноцентризму, націоналізму, специфічних рис авторитарної особистості [7]. 
Однак й ці визначення недостатньо специфікують саме політичну толерант-
ність поміж інших її типів, приміром, міжетнічної. 

 В традиційно ліберальній парадигмі трактує політичну толерантність 
професор університету штату Вісконсін Ендрю Файела (Fiala): як ідеал поза-
партійності і безсторонності політичного судді, як термін, що застосовується 
для опису позиції нейтральності держави до носіїв відмінних групових сим-
волів, беззаперечної поваги до приватності, прав людини, відділення церкви 
і держави [8]. 

 Наш підхід полягає в тому, що досліджувати політичну толерантність слід, 
по‒перше, в контексті cпіввідношення категорій всезагального і одиничного, 
реального, тобто, через cпіввідношення понять «толерантність» – «політична 
толерантність». Це означає, що її визначати необхідно у зв’язку із ситуацією 
(що має стосунок до політики) взаємодії різних суб’єктів, які у ставленні один 
до одного орієнтуються на принципи рівності людської гідності кожного, 
поваги прав і свобод, дотримання деяких загальних для всіх правил. В рамках 
реалізації суб’єктом цих принципів у відношенні до Іншого здійснюється легі-
тимація інакшості партнера по взаємодії ‒ світоглядної, статусної, побутової, 
іншої, і (це головне) політичної, що позначається деяким відчутним впливом 
на особливостях безпосередньо його діяльності та опосередковано – на при-
кінцевих результатах зусиль інших індивідуальних та інституціональних 
політичних суб’єктів.

 Поняття політичного має безпосередній стосунок до відносин влади, яка 
втілюється й проявляє себе через ті відносини, в яких (скористаємося словами 
з назви класичної праці Х. Лассвела) вирішується у загальному плані питан-
ня: «хто отримує що, коли, як», заради чого, у зв’язку з чим і внаслідок чого 
плануються, ухвалюються та здійснюються певні рішення. «Хто займається 
політикою, ‒ підкреслював Вебер, ‒ той прагне до влади» задля досягнення 
інших, приміром, економічних цілей, або – заради престижу, можливості 
реалізувати власні амбіції [9,с.646]. 

 Влада як реалізація відносин панування і підкорення передбачає боротьбу 
суб’єктів політики як закономірну і тому цілком очікувану характеристику 

взаємин між ними, що проявляється в конкуренції ідей, програм, цінностей, 
в суперництві партій і окремих лідерів. 

 У політичному протистоянні конфліктологи виділяють два основні шари 
: верхній, що визначається соціально‒економічними і похідними від них 
політичними параметрами, і нижній ‒ цінності та традиції, що свідчать про 
наявність або відсутність культури злагоди у суспільстві. Цей нижній шар 
більш за все співвідноситься із власне процедурними факторами і багато в 
чому визначає орієнтацію на спільні або на однобічні рішення [10,c.16]. 

 Отож, про політичну толерантність є сенс говорити тоді, коли стає від-
чутним її брак, через що конкуренція і боротьба між соціальними, політичними 
суб’єктами щодо розподілу різноманітних ресурсів загрожує суспільній ста-
більності, коли не спрацьовують необхідні для підтримання мінімального рівня 
кооперації і солідарності між ними механізми моралі, традицій та культури, 
коли відсутні або не є ефективними існуючі організаційні та процедурні засади 
погодження інтересів агентів політичній системи, в тому числі, в діяльності 
органів державної влади.

 По‒друге, аналізувати політичну толерантність з огляду на зазначені 
обставини варто в контексті політичного процесу. Характеризуючи його як 
складний, в якому беруть участь багато агентів (політиків, груп тиску, дер-
жавних службовців, громадських діячів тощо), відомий британський вчений 
М. Хілл наголошує на тому, що «будь‒яка дискусія з публічного політичного 
процесу має ґрунтуватися на широкому розгляді природи влади у державі» 
[11,p.8], адже зміни уможливлюються лише завдяки певному владному 
імпульсу. Отже, в центрі політичної толерантності перебувають ті аспекти 
у взаємодіях акторів, в яких відображається ставлення до феномену влади – 
власного та опонента, у зв’язку з боротьбою за неї та реакції на втрату її, 
оцінкою її використання тощо. 

 Феноменологія політичної толерантності в суспільстві охоплює також 
реалізовані в поведінці акторів норми та цінності політичної культури, прояв-
ляється через особливості змісту впливових політичних ідеологій та пануючий 
тип політичного дискурсу; фіксується в характері стосунків всередині еліти, 
між її структурними елементами, між політичними лідерами. 

 Політична толерантність проявляється в першу чергу в здатності агентів 
політичної системи, насамперед, держави, артикулювати та втілювати в жит-
тя не схожі між собою, суперечливі групові інтереси, уникаючи при цьому 
деструктивних, руйнівних для всього соціуму наслідків від неминучих кон-
фліктних зіткнень між ними, і орієнтувати способи їх розв’язання виключно 
у формат всебічного зацікавленого обговорення з наступним домовлянням. 
Пояснюється це тим, що, як пише Ф. Фішер, політична система «зберігає 
себе у вигляді мережі формальних і неформальних відносин, що можуть бути 
сформовані і обговорені тільки через мову» [12,p.45]. 

 Однак з огляду на природу політичного як суто конфліктного суспільного 
відношення і на природу влади як пов’язаної із пануванням та підкоренням 
постають такі питання. Перше: чи доцільно говорити про політичну толе-
рантність, якщо виходити з ситуації властивого демократії ціннісного 
плюралізму, що супроводжується неможливостю підвести під загальний 
знаменник різнопорядкові ідеали і примирити сили.

 Відповідь на це полягає в тому, що демократія як раз і не вимагає 
уніфікації ідеалів і ціннісно‒смислових значень, які є несхожими в різ-
них індивідів і груп. Зате демократія передбачає культуру толерантності 
в них, аби мінімізувати руйнівні наслідки конфліктного протиборства 
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між ними. Вченими пропонується нова модель демократичної політи-
ки – «агоністичного плюралізму» (Ш. Муф). Як підкреслює ця відома 
французька авторка, оскільки політика завжди займається утворенням 
«нас» через визначення «їх», оскільки компроміси в ній по суті є лише 
тимчасовими паузами у протиборстві, яке ніколи не припиняється, то 
для забезпечення співіснування в умовах конфлікту необхідно зміни-
ти ставлення до особи опонента – в ньому слід бачити не «ворога», 
а «суперника», за яким визнається його законне право на боротьбу, а 
всім політичним акторам ‒ дбати про відкритість, змагальність та рів-
ність позицій конфліктуючих сторін[13]. В цій моделі саме політична 
толерантність є її конструктивним началом, а для суб’єктів політичної 
системи ‒ їхньою модальною поведінкою. Крім того, як термін‒дезидерат, 
«політична толерантність», привертає увагу до ціннісно схвалюваної і тому 
бажаної якості політичної дії. 

 Друге: як і в якій формі можлива толерантність за умов конфліктної проти-
лежності позицій суб’єктів суспільних відносин? Ми вважаємо, що політична 
толерантність і можлива, і необхідна у вигляді рівності цих суб’єктів саме як 
рівності щодо політичної участі, тієї рівності, що зумовлює потенційно рівно 
значиме відношення до політики в смислі наявності в‒мене‒і‒в‒тебе‒частини 
володіння владою. Толерантність випливає з ідеї народо‒владдя, якщо під 
народом розуміти не якусь абстрактну знеособлену множину, а сукупність 
індивідів, кожен з яких і є частинкою народу, без якої той вже не має повноти 
власного історичного буття. 

 Історично перша розвинена демократія демонструє правоту такого при-
пущення. Сфера давньогрецького полісу була цариною свободи, і відрізнявся 
поліс тим, що визнавав тільки рівних. З усіх видів діяльності, що необхідні в 
людських спільнотах, тільки двом судилося в полісній організації суспільства 
бути політичними ‒ окремими діям і мовленню. Дія розглядалася як знаходжен-
ня потрібних слів у потрібний момент і навіть незалежно від інформації, яку 
вони передають. Мовлення було радше засобом переконання, а не специфічно 
людським шляхом відповіді заперечування та зважування всього, що колись 
відбулось чи було зроблено. Бути політичним, тобто жити у полісі, означало, 
що все вирішують слова і переконання, а не сила чи насильство [12, c.36]. 
Формулювання індивідуального погляду, як бачимо, було затребуване самою 
демократичної природою організації влади як колективного волевиявлення 
окремих громадян, а розмаїття думок виявлялося необхідним для її функціо-
нування і вдосконалення. 

 В сучасних демократіях об’єктивна потреба в плюралізмі політичних 
поглядів, в обміні думками щодо державних справ реалізується через процеду-
ри парламентських дебатів і слухань, «круглих столів» фахівців і всенародних 
обговорень, діяльності комісій, що утворюються представницькими органа-
ми із запрошенням експертів, активістів політичних партій і громадських 
об’єднань, виступи засобів масової інформації, проведення мітингів, зібрань, 
демонстрацій, інші форми виявлення свободи слова. Особливо важливими, з 
нашого погляду, є зустрічі керівників органів влади всіх рівнів з виборцями, 
участь кандидатів на ці високі посади у передвиборчих дискусіях між собою 
і з громадянами для обговорення найширшого кола проблем, що непокоять 
суспільство. 

 Вказані вияви політичних свобод громадянина не є самоціллю. Вони 
становлять механізми його спів‒у‒часті у справах держави, а політична толе-
рантність являє собою умову, сприятливу для функціонування цих механізмів 

і, відповідно, вона виступає найбільш природною для демократії, а тому й най-
більш ефективною умовою консолідації громадян, їх різних груп, політичного 
класу й еліти. Дбаючи про політичну толерантність, демократична влада тим 
самим опікується і захищає власну легітимність.

Політика в умовах демократії передбачає органічне поєднання конкуренції 
і кооперації, здобутих над суперниками перемог і вимушених з ними комп-
ромісів. Тому й комунікативні практики, принципи політичного дискурсу та 
боротьби не можуть будуватися за схемою Або усе або нічого. Вони не повинні 
бути безальтернативними, а мають орієнтуватись на принципову припусти-
мість кількох варіантів на шляху до загального блага. 

 Сучасне розуміння плюралістичної демократії включає не лише права 
людини, конкуренцію легальних політичних сил, правотворчість парламенту, 
розподіл вла ди, але й гарантію прав меншості на практичну реалізацію свого 
волевиявлення. Меншість не розглядається як стан очікуваного від більшості 
надання її ідеям однакових преференцій, адже суперництво передбачає прин-
ципову можливість регулярної ротації місцями більшості і меншості. За таких 
умов інакшість, заявлена в межах відповідальної, але не екстремістської полі-
тичної позиції актора, перетворюється на рівноцінну та рівноправну учасницю 
змагань за суспільне визнання, а толерантність до неї – на важливий принцип 
справедливого суддівства на них.

 У багатоскладових суспільствах установка політичних акторів на свідому, 
активну, відкриту взаємодію лежить в основі всього механізму співсуспільної 
демократії. Така взаємодія обов’язково передбачає компроміс. Обмін відношен-
нями взаємних поступок не лише посилює довіру і впевненість у позитивних 
намірах партнера, але й сигналізує йому про розумні межі компромісу. 

 Самий процес обговорення їх перетворюється водночас на психологічну 
адаптацію одне до одного як запоруки майбутньої співпраці і виступає засобом 
раціоналізації та прагматизації політичних взаємин. Більш близьке, «з вуст 
автора», ознайомлення з аргументативною базою його позиції здатне сприяти 
кращому її розумінню, а через це – й повазі до неї та толерантності до опо-
нента. Масові виступи підприємців восени 2010 року проти підготовленого 
українським урядом Податкового кодексу значною мірою були спричинені 
саме відсутністю широкого і тривалого попереднього діалогу влади з цим 
сегментом суспільства, його непоінформованістю і відторгненням від про-
дуктивної співучасті у розробленні цього життєво важливого документу. 
«Влада припустилася помилок, оскільки поспішала ввести кодекс у дію вже 
з 1 січня 2011 року», ‒ визнавав і, напевно, вибачався за своїх колег депутат 
від Партії регіонів О. Плотніков в телевізійному виступі. Про те, що «бюро-
кратизм, політичний егоїзм та пустопорожня демагогія створили величезну 
прірву між владою і суспільством» і про необхідність її подолати «лише разом, 
підтримуючи постійний діалог», наголосив у своїй спеціальній Заяві щодо 
Податкового кодексу Президент В. Янукович [15].

 Політична толерантність несумісна з забороною на обговорення будь‒яких 
тем чи проблем. Ігнорування права сегмента до спів‒участі у владі на засадах 
діалогу в країнах з неусталеними демократичними традиціями призводить до 
серйозної суспільно‒політичної нестабільності. Приміром, уряд Туреччини не 
тільки заперечує за багатомільоним курдським народом право на той чи інший 
рівень автономії, але й проводить час від часу каральні операції. Відповіддю 
став масовий рух збройного спротиву і тероризму у боротьбі проти влади. 
Це, своєю чергою, посилює нетерпимість до курдів та їхніх вимог, що лише 
радикалізує настрої останніх. Виникає замкнене коло взаємної нетерпимос-
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ті, яке поглинає нові й нові покоління, і в якому панує парадоксальна логіка 
подій – наслідки передують причині. Пояснюється це тим, що конфліктуючі 
сторони у своїх кроках керуються уявними наслідками від власної поступли-
вості, що, як підтверджує попередній досвід їх взаємин, викликає у відповідь 
не послаблення, а, навпаки, посилення тиску на опонента. Таке випереджаюче 
відображення майбутнього наслідку й виступає причиною чергового, начебто, 
на цей раз не вмотивованого терористичного акту або арешту владою курд-
ських активістів, кількість яких «істотно збільшується під час призупинення 
бойових дій з боку Партії робочих Курдистану» [16].

 Третє питання стосується того, як політична толерантність може бути 
принципом рівності у відносинах влади і опозиції, якщо саме для упоряд-
кування ієрархії їхніх повноважень утворюються парламентська більшість і 
меншість із конституційно визначеним і закріпленим в якості демократичної 
традиції пануванням першої і підкоренням другої ? 

 Відповідь, з нашого погляду, слід пов’язувати з тим фактом, що власне 
законодавчий орган обирається водночас і як моно‒, і як полісуб’єктний вираз-
ник народної волі. В системі демократичного розподілу влади за Верховною 
Радою, хоча та є зібранням 450 осіб, котрі представляють інтереси різних 
груп і верств населення, закріплюються певні ексклюзивні функції та повно-
важення, які вона, однак, виконує як одноосібна інституція. 

 Реалізуючи їх, парламент здатен ефективно працювати у разі, якщо в 
схвалюваних ним законах і постановах враховуються думки опозиційних 
депутатів, а через них – й інтереси та позиції мільйонів громадян ‒ виборців, 
котрі за тих проголосували. За визначенням вищий представницький орган 
уособлює волю всіх виборців, а не лише її частини, хай там й переважаючої. 
Наведемо приклад: при обговоренні у парламенті проекту Податкового кодексу 
перші сто поправок, внесених опозицією, просто відхилялися коаліціантами 
з теперішньої більшості [17]. Неувага була проявлена й до решти зауважень. 
Як наслідок, прийнятий закон, за оцінкою Президента з цитованої нами вище 
його Заяви, суттєво обмежив права підприємців і непомірно посилив роль 
податкової адміністрації, і він його ветував.

 Про політичну толерантність слід говорити у вузькому і в широкому смис-
лі слова. У вузькому вона охоплює якісний бік процесу взаємодій тих суб’єктів, 
які реалізують їх у зв’язку з функціями самої політики. Все те в управлінні, 
в поглядах на його сутність та призначення, форми та методи, в практичній 
діяльності щодо здійснення в суспільстві влади, в організації держави, що 
припускає плюральність як їх принцип, забезпечує варіативність і змагаль-
ність, діалог з Іншим і здатність розв’язувати конфлікти мирним шляхом, і 
тим самим сприяє поширенню в масовій свідомості консенсусного мислення 
і культури домовляння, характеризує політичну толерантність. 

 У широкому смислі політична толерантність/нетерпимість відображає 
ставлення індивідів один до одного у різних сферах суспільних відносин, 
якщо особливості їх перебігу та наслідки їх взаємодій набувають політич-
но значимого впливу на життєдіяльність залучених до них груп людей і 
оцінюються ними самими в контексті взаємин «держава – суспільство», «вла-
да – громадяни». Будь ‒ яка справа у будь‒якій суспільній сфері, що зачіпає 
групові інтереси і що задля запобігання можливих порушень свобод і прав 
інших потребує симетричного/асиметричного реагування та регулювання з 
боку інституціоналізованого носія легітимного впливу, набуває політичного 
значення. Звідси випливає важливий висновок, на який справедливо вказує 
С. Хей: «політичне слід було б визначити як те, що поширюється цілком на 

всю сферу соціального…Всі події, процеси та практики, що відбуваються 
всередині соціальної сфери, потенційно виступають політичними і, відпо-
відно, мають бути предметом політичного аналізу. Тому у сфері управління 
природжено політичного не більше, аніж у сферах культури, права або вну-
трішніх справ» [18,p.3]. 

 Як видно, всі соціальні проблеми є політичними, але потенційно. Тому 
Дж. Гасфельд пропонує розрізняти такі поняття, як «соціальні проблеми» і 
«публічні (public) проблеми». На думку вченого, не всі соціальні проблеми з 
необхідністю актуалізуються як політичні, а лише ті з них, котрі, зародившись 
у громадянському суспільстві, жваво обговорюються на політичній арені. І в 
цьому сенсі публічні проблеми за своєю природою і сутністю є політичними. 
Отже, проблема стає політичною, якщо вона поставлена на порядок денний 
політики і в такому вигляді стає об’єктом розгляду політичними акторами, які 
вивчають можливості її розв’язання на державному рівні [19]. 

 Відтак, до всіх соціальних проблем владі слід ставитись уважно, до всіх 
висловлюваних думок з приводу шляхів їх вирішення треба відноситися толе-
рантно, до всіх сигналів, що надсилає суспільство державі, варто підходити 
терпеливо, з розумінням права громадян та інакшість, постійно і своєчасно 
реагувати якщо не коригуванням власних рішень, то, принаймні, поясненням 
їх і в такий спосіб заручатися їхньою підтримкою. 

 Таким чином, політична толерантність виступає як системна власти-
вість демократичної організації влади, як важлива передумова діяльності її 
суб’єктів з абсорбції та артикуляції не співпадаючих, конкуруючих між собою 
партикулярних інтересів у напрямі їх погодження між собою. У підсумку вона 
вбирає в себе толерантність в інших сферах суспільного життя і, навпаки, 
акумулюючи нетерпимість, що сформувалась у міжкласових, міжрелігійних, 
міжетнічних, інших міжгрупових відносинах, навіть попри бажання політиків, 
вона виявляється за таких умов практично недосяжною.

 Будучи способом активного оперування з багатоманітністю, політична 
толерантність сприяє легітимації права специфічної групової ідентичності на 
взаємовигідну співучасть у формуванні та репрезентації соціального порядку, 
на повноцінну участь у політичному процесі. Альтернативами політичної 
толерантності як передумови загальнонаціональної згоди є або авторитарний 
диктат влади, або крихкі разові домовленості, які постійно порушуються через 
взаємну недовіру і ворожнечу між політичними акторами. 

 Перспективним напрямом дослідження феномену політичної толерант-
ності є вивчення соціокультурних її засад, ролі громадянського суспільства 
в її реалізації, впливу правової та політичної культури на її становлення та 
функціонування у суспільстві. 
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Ханстантинов В.А. Политическая толерантность как проблема демократи-
ческого общества

 Проанализировано содержание и освещены особенности политической толе-
рантности. Обоснована ее возможность и необходимость как предпосылки и 
средства гармонизации конфликтных общественных отношений в условиях 
демократии.

 Ключевые слова: толерантность, политика, власть, демократия. конфликт.

Khanstantinov, V.O. Political tolerance as a problem of democratic society
 The content and features of political tolerance are analyzed. Its possibility and necessity to 
be a prerequisite and a means of harmonizing of confl icting social relations in a democracy 
is proved.

Key words: tolerance, politics, government, democracy, confl ict.

УДК 321.64 Данилюк Н.М. 

Чинник стартових передумов для модернізації 
від авторитарних до демократичних режимів

Досліджуються базисні основи для виникнення трансфор-
маційних процесів в авторитарних політичних режимах, 
підґрунтя для формування демократизму, значення стар-
тових умов у різних авторитарних країнах для розвитку 
демократизму. Виділяються основні географічні, історичні, 
політичні розбіжності, як критерії для виникнення транзи-
тивних процесів. 

Ключові слова: політичний режим, стартові умови 
трансформаційних змін, політична система, 
авторитарні та демократичні режими. 

Політична система загалом та політичний режим зокрема, що переживає 
трансформаційні зміни чи перебуває на модернізаційному етапі розвитку, 
повсякчас постає об’єктом досліджень політологів, юристів, істориків, соціо-
логів та фахівців інших галузей гуманітарних наук.

Накопичивши серйозний масив знань шляхом досліджень у галузі теорії 
політичної трансформації і модернізації, сучасна політична наука формулює 
низку невирішених принципових питань, виникнення яких є закономірним ета-
пом розвитку практично кожної країни, що переживає процес демократичних 
перетворень. Серед таких питань – стартові умови та підґрунтя для розвитку 
процесу демократизації авторитарних політичних режимів.

Безпосередній погляд на історичні події ХХ – початку ХХІ ст. доводить, 
що процеси демократизації авторитарних режимів в сучасному світі набувають 
досить значного розмаху. Поза їхнім впливом залишаються мусульманські 
країни і деякі держави з комуністичними режимами (наприклад, Китай). 
При цьому, глобальні демократичні зміни у різних варіантах проходять 
більш‒менш синхронно, в різних, подекуди не порівнюваних між собою 
культурних, соціально‒економічних, політичних, історичних умовах. І хоч, 
вихідні характеристики суспільних систем, які трансформуються, та їхніх 
політичних систем мають історичні розбіжності – від колишніх військових 
хунт Латинської Америки і Південної Європи до посттоталітарних режимів 
колишніх республік СРСР, ‒перед ученими та політиками постало питання: 
чи визначені ці процеси загальними процесами та закономірностями? Чи 
розрізняються ці явища і причини, що їх породжують, або навпаки, вони є 
ланками єдиного процесу.

Одна зі статей Тіллі, яка носить назву «Демократія як озеро» та насичена 
художньо‒літературними порівняннями доводить, що не існує ніякого «нор-
мального» або ж «правильного» історичного шляху до демократії для всіх 
країн. «Так само як і озеро, що виникає десь через гірський зсув, що перекрив 
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річку, або з природних ключів, що заповнили низину, чи в результаті трудової 
діяльності родини бобрів, чи тому що люди, усвідомлено побудували плоти-
ну чи викопали ставок або полінувались засипати котлован, що наповнився 
річковими потоками, ‒ так само і демократія виникає подекуди дивовижними 
і неочікуваними звивистими шляхами в залежності від історичного рельєфу, 
розуміння та дій людей» [3,с.13]. Історія поліваріантна і через те малоперед-
бачувана, хоча певною мірою можна вирахувати доступні політичні сценарії 
для кожної окремої країни. 

Стартові умови демократичного переходу можуть класифікуватися за 
різними передумовами, як, наприклад, відносно залежності суспільства від 
ідеологічної мотивації чи працездатності економічних і силових структур у 
ньому. Найважливіша роль належить культурним традиціям, рівню розвитку 
громадянського суспільства, наявності опозиційних центрів політичній владі 
і т.д. У цьому зв’язку показові розбіжності між бюрократично‒авторитарними 
і однопартійними режимами. Перші, мають великий шанс на успіх, адже тут 
уже проявились незалежні від держави економічні інтереси, що володіють 
потенціалом політичної самоорганізації.

Порівняльний аналіз двох чи більше режимів виявляє існуючі між ними 
розбіжності як довгострокової якості, так і тих, що пов’язані з існуючою 
розстановкою політичних сил, наявністю в правлячих структурах прагма-
тично налаштованих, здатних домовлятися і йти на компроміси політиків. 
Аналітично важливі і більш загальні класифікації стартових умов переходу, 
що створюються на основі аналізу більшого масиву режимів, які перебувають 
в процесі демократизації. Одна з таких класифікацій розділяє існуючі пере-
хідні режими на дві основні групи – Південь і Схід, маючи на увазі під ними 
переходи від двох принципово різних типів авторитаризму, не комуністичного 
і комуністичного. Першопочатково, виникнувши як географічний на основі 
розбіжностей європейських режимів, цей розподіл сьогодні вийшов за межі 
географічного кордону і набув чітко вираженого концептуального змісту. 
На сьогоднішній день під Півднем нерідко мають на увазі не лише Іспанію, 
Грецію, Португалію та інші країни Південної Європи, але і більшу частину 
країн латиноамериканського континенту. Що стосується Сходу, то сюди окрім 
Східної Європи, все частіше відносять групу держав, що утворились на улам-
ках Радянського Союзу.

Концептуальні розбіжності в стартових умовах переходів, що здійсню-
ються на Півдні і Сході, зводяться до наступного.

Перш за все має значення природа сформованих авторитарних режимів. 
Принципова розбіжність Півдня і Сходу являється розбіжністю між комуніс-
тично‒тоталітарними і капіталістично‒авторитарними системами. Структурно 
ця розбіжність, за всіх варіацій режимів, що існували на Півдні і Сході, зберігає 
своє значення – однопартійні диктатури існували і на Півдні, однак система 
номенклатури, монопольного зосередження економічної і політичної влади 
в руках партійно‒державного апарату, являє собою сутність влади, що скла-
лася в країнах з комуністичним правлінням. Система влади, що існувала на 
Півдні, була, за В.Баном, скоріше олігополістичною ніж монополістичною, 
бо при владі знаходилась коаліція політичних груп з чітко сформульованими 
і різними інтересами [4,с.23].

Одним з важливих проявів розбіжностей в природі авторитарних режимів, 
що демократизуються, являється розбіжність в соціально‒класовій, соціально‒
професійній структурі суспільства Півдня і Сходу. Не дивлячись на наявність 
«тіньової економіки» в країнах з комуністичним правлінням, система соціаль-

но‒економічних інтересів була тут набагато більш аморфною і невизначеною, 
ніж там, де приватна власність, розрізнення в рівні доходу були легалізовані, 
а правлячи режим не прагнув до тотальної централізації економічних рішень. 
Аморфність соціальної структури створює немалі перешкоди на шляху 
демократизації режиму. Одна з них – неможливість формування у відносно 
короткі строки багатопартійного представництва економічних інтересів, без 
якого політика буде знаходитись під впливом інших, значно менш керованих 
і загрожуючи стабільності сил. Зростання націоналізму у країнах Східної 
Європи і колишнього Радянського Союзу може розглядатися у цьому зв’язку 
як явище, невідворотне в умовах відсутності сформульованих і організованих 
економічних інтересів. За масштабом розповсюдження і руйнівних наслідків, 
нічого подібного на Півдні не спостерігалось.

Громадянське суспільство існувало в комуністичних країнах в досить 
урізаних формах. Точніше було його назвати «протогромадянським» [4,с.24], 
адже відносний плюралізм і різні інтереси існували скоріше на рівні елітних, 
ніж масових груп. До того ж, рівень усвідомлення елітними угрупуваннями 
своїх інтересів був тут набагато нижчим, ніж в країнах Південної Європи 
і Латинської Америки. Це особливо легко прослідковується в порівнянні 
рівня усвідомленості своїх інтересів військовими і фінансово‒економічними 
угрупуваннями. В останні роки комуністичного правління економічні групи, 
керівники підприємств і сфер виробництва нерідко проявляли незалежність від 
держави у прийнятті різноманітних економічних рішень, чого ніяк не можна 
сказати про військових, що завжди знаходилися під жорсткою державною 
опікою. Наступний розвиток подій продемонстрував, які можуть бути наслідки 
переходів, що починаються із настільки різних стартових передумов.

На Півдні головним агентом соціально‒економічних змін стає національ-
на буржуазія, яка все більш настирно вторгається в політику. На Сході, де 
національна буржуазія була відсутня, новим рушієм економічних змін стає 
колишня партійно‒господарська номенклатура, що має для цього найбільш 
сприятливі можливості.

На Півдні військові були витіснені від участі в державному управлінні в 
результаті довготривалої боротьби і перемовин з громадянськими угрупуван-
нями. На Півдні ж військові почали усвідомлювати свої інтереси вже після 
початку демократичного переходу і, судячи з усього, час їх активної політичної 
діяльності ще попереду.

На Півдні головним агентом демократичного переходу стали елітні угрупу-
вання, що змогли зробити перемовини основою в процесі поетапної передачі 
влади. Натомість на Сході основою протистояння колишнього правлячого угру-
пування стала масова мобілізація, яка примусила колишній режим відмовитися 
від влади, до того ж, в ряді випадків під загрозою (або навіть у результаті) її 
насильницького повалення [4,с.25]. Самі перемовини режиму і опозиції на 
Сході виявились ускладненими порівняно слабким рівнем організації опозиції, 
її мітинговим характером і відсутністю чітко визначеної структури. Досвід 
показав, однак, що саме така опозиція, що існує скоріше у вигляді руху, ніж 
партії, особливо успішно реалізує задачу мобілізації мас [4,с.26].

Нарешті, на Півдні основні пост‒авторитарні зміни, більшістю своєю, 
носять характер політичних, у той час коли на Сході вони зачіпають самі 
основи соціального порядку – проблеми державного ладу і національної 
ідентичності.

Поряд з природою колишнього режиму і рівнем усвідомлення своїх 
інтересів масовими і елітними угрупуваннями необхідно виділити ще один 
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фактор, що суттєво розрізняє стартові умови переходу на Півдні і на Сході. 
Цей фактор – характер взаємодії режиму з його зовнішнім оточенням. 
Принципова ізоляція комуністичних режимів від іншої частини світу і відносна 
інтегрованість некомуністично‒авторитарних режимів у світову економіку 
і структури міжнародної безпеки створюють для них принципово різні для 
демократичного переходу стартові умови. Колапс радянського ринку створив 
вкрай несприятливу для країн Східної Європи ситуацію, що потребувала тер-
мінової і досить дорогої переорієнтації їх економіки на економіку розвинених 
країн Заходу. Відсутність же необхідних для успішного переходу структур 
міжнародної безпеки. Крайня неорганізованість міжнародного порядку, що 
виник із закінченням «холодної війни», диктують посткомуністичним країнам 
необхідність витрачати немалі кошти на вирішення побічних для політичного 
переходу задач.

Такі лише основні розбіжності в стартових умовах демократичного перехо-
ду. Не менш суттєвими можуть бути наприклад і розбіжності всередині самих 
комуністично‒тоталітарних (Схід) і капіталістично‒авторитарних (Південь) 
режимів. Очевидно, наприклад, що румунський комунізм з його персоналі-
зацією влади і жорсткістю засобів примушення і мобілізації суспільства, що 
практикувалися, кардинально відрізнялися від комунізму в Угорщині з харак-
терною для нього терпимістю як по відношенню до ліберальної інтелігенції, 
так і зародкам економічної незалежності від держави. 

Для Китаю, країни східного типу переходу, характерні наступні 
особливості. 

Традиційна китайська політична система залишалася стабільною протягом 
більше двох тисячоліть. Історичним уособленням аграрної, бюрократично‒
авторитарної політичної системи став ще конфуціанський Китай, так зване 
серединне царство. Являючись своєрідним центром азійського світу, він являв 
собою осередок тих цінностей, що визначили своєрідність процесів інду-
стріалізації в таких країнах, як Японія, Корея, Тайвань, Сінгапур і Гонконг. 
Правителям китайської династії Цін не вдалося досягти у ХІХ ст. швидкого 
економічного зростання країни, але фундаментальні конфуціанські цінності 
Китаю – групові обов’язки, цілеспрямованість, самозречення, знання, дов-
гострокове планування, безсумнівно справили визначальний вплив на його 
економічний і політичний розвиток у нашу епоху глобальних політичних 
трансформацій.

Довготривалість бюрократично‒авторитарної політичної системи мож-
на пояснити специфікою її політичного керівництва, соціально‒політичних 
структур і культурних цінностей. Політична еліта країни була замкнутою й 
ієрархічною, досить велику політичну вагу мали розширені сім’ї (династії), 
тобто вчені‒конфуціанці і феодали. Таким чином, державна політика повсяк-
час спиралася на сімейність, а патріархальні відносини в сім’ях слугували 
своєрідною моделлю політичних відносин. Ставлення людей до держави і 
сім’ї було приблизно однаково лояльним і свідчило про пануючу гармонію 
між інститутом сім’ї і політичною системою загалом та політичним режимом 
зокрема.

Бюрократично‒авторитарний, аграрний режим розпався лише наприкінці 
ХІХ – на початку ХХ ст., коли Китай пережив іноземні вторгнення і зазнав 
поразки у світовій війні. Військовий націоналістичний режим Чан Кайші 
виступав прийнятним головною мірою консервативній земельній аристократії, 
військовим керівникам, місцевим елітам, банкірам та біржовим спекулян-
там. При цьому падіння старого режиму дослідники схильні пояснювати не 

величезною кількістю ресурсів, а тим, як вони були використані. Повалена 
влада була заснована на особистому правлінні, а не на міцно організованих 
і функціонуючих інститутах політичної системи, населення було відчужено 
від прийняття політичних рішень, тому, не дивно, що врешті‒решт відбулася 
деінституціоналізація урядових закладів. «Політичний параліч» призвів до 
послаблення легітимності влади чанкайшистів у Китаї і сприяв поваленню 
бюрократично‒авторитарного політичного режиму [1,с.106‒107]. 

Тож, після завершення Другої світової війни було розчищено шлях до 
революційних перетворень. Впродовж ХХ сторіччя дослідники визначають 
панування у Китаї елітистської мобілізаційної, бюрократично‒авторитарної, 
«соціалістично модернізованої» політичної системи. На сьогодні у Конституції 
Китайської Народної Республіки сучасний період країни визначено як «почат-
кова стадія будівництва соціалізму». Водночас у ній йде мова про «соціалізм 
із китайською специфікою», «соціалізм у модернізованому вигляді». В Китаї 
допускається різноманіття форм власності, проте соціалістична (державна і 
колективна форми) і приватна власність не є рівноправними. Приватний капі-
тал (у тому числі іноземні інвестиції) розглядається як нижча форма організації 
виробництва, при цьому держава здійснює контроль за ним.

На сьогодні, КНР виявляє виразну суперечність між економічною і 
політичною системами китайського суспільства. З одного боку, порівняно 
ліберальна економіка з елементами ринкового господарства, обмежена лише 
державним регулюванням, а з іншого – існує авторитарна (прокомуністичного 
зразка) бюрократична політична система з диктатом державної ідеології та 
керівною роллю Комуністичної партії Китаю.

Звичайно ж, як видно на практиці, розбіжності у стартових умовах відо-
бражаються у результатах демократичного, чи, як видно з прикладу Китаю, 
трансформаційного, але все ж зі збереженням авторитарного режиму, переходу.

Група країн, переважно представниці Центральної, Східної та Південно‒
Східно Європи, стикається з цілком новою ситуацією. Лідери, що діють в цих 
державах і змушені після краху соціалізму по новому планувати та формувати 
суспільство й політичну систему, не можуть спиратися на історичні зразки, їх 
просто немає. Перетворення зруйнованого соціалізму на систему демократії, 
ринкової економіки та соціальної справедливості – цьому процесові досі немає 
і не було аналогів. Йдеться про зміну системи, а не лише про програму реформ. 
Подібна зміна системи – це незвична операція з елементом невизначеності. 
Вона охоплює фактор часу, так само як і головне питання ідей впорядкування, 
визначальних для цього проекту. Окрім того, слід врахувати зв’язок мислення, 
уявлень про цінності, поведінки та запитів людей з труднощами усього про-
цесу. Подібні операції заслуговують на назву «трансформація». 

Трансформація означає перебудову, перетворення та зміну ідей, цінностей, 
структур та знарядь влади. 

Модернізація охоплює ті процеси, які позначають прискорені зміни всере-
дині суспільства. Основою є поступ у напрямку суспільства, вже «оснащеного» 
важливими демократичними елементами. Ознаками подібного прогресивного 
розвитку можуть бути: секуляризація, підвищення соціальної стабільності, 
розширення сектора сервісних послуг, вдосконалення системи освіти, ство-
рення нових соціальних форм, пристосування економіки та промисловості до 
технологічного розвитку. 

Демократизація може описати факт створення демократичної конституції 
в державі так само, як і стан демократичних країн, де елементи й знаряддя 
певних політичних цілей мають бути посилені, реформовані, розтягнуті або 
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структурно розширені. Під демократизацією тут розуміється не програма 
формування суспільства, а ідея формування політичної системи [2,с.9].

Основні цілі модернізаційних політичних режимів мають довгостроковий 
і стійкий характер, містять у собі цілком визначені характеристики і параме-
три. Тож, на шляху їх досягнення безумовно потрібно враховувати проблему 
пріоритетності стартових чинників у визначенні долі демократизації (модерні-
зації): структурних (переважно культурно‒ціннісних і соціально‒економічних 
передумов, тих, що сприяють або перешкоджають становленню та закріпленню 
демократичних норм та інститутів) і процедурних (послідовності конкретних 
рішень і дій), що виконуються обмеженим колом ініціаторів і безпосередніх 
політичних учасників процесів демократизації та трансформації політичних 
режимів.
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Жінки в глобалізованому світі

Розглянуті питання положення жінок в умовах глобалі-
зованого світу, праці жінок мігрантів, діяльності жіночих 
організацій.

Ключові слова: глобалізація, жінки, міграція, жіночий рух.

Природно, що розглядаючи велике коло питань глобалізації західні дослід-
ники не могли не торкнутися проблеми жінки в умовах глобалізації, яким 
присвячена, на жаль, невеличка монографія німецького соціолога К. Віхтеріх, 
як представниці феміністського руху.

 Вважаючи, що глобалізація – це багатосторонній процес сучасного ста-
новлення суспільних відносин, К. Віхтеріх зазначила, що без феміністської 
критики глобалізації рух антиглобалістів не тільки неповний, але й неточно 
орієнтований. Оскільки, на її думку, процеси глобалізації за своєю структурою 
із самого початку є гендерно‒кодованими, вона сформулювала низку кри-
тичних питань феміністського руху щодо уточнення аналізу неоліберальної 
глобалізації, які по іншому розставляють акценти її перспектив та альтернатив:

1. Намагання показати мнимість нейтральності глобалізації до статі.
2. Покласти кінець змішуванню лібералізму і патріархальних структур, 

суспільного устрою, світового економічного порядку і порядку відносин між 
статями.

3. В основу феміністської критики покладена цілісна наукова концепція, 
яка дозволяє розглядати окремі області особистої та суспільної поведінки у 
відповідному їм широкому контексті.

4. Вона базується на поширенні розуміння політики другої хвилі жіночого 
руху. Сфера особистого відноситься до політики; відношення між статями 
сконструйовані спільнотою і тому вони можуть бути погоджені та змінені.

5. Критика будується на феміністській економіці, яка ставить на перше міс-
це роботу й економіку в цілому через зв`язок між репродуктивною і трудовою 
діяльністю, неоплачуваною та оплачуваною працею, ринковою економікою і 
соціальною економікою «турботи».

6. Нині на основі висунення на перший план питань суб’єктивності та іден-
тичності стоїть завдання знайти рівновагу між структурною та суб’єктивною 
стороною реальності та суспільної практики.

 7. Потрібно покінчити з поширеною практикою замовчування неспра-
ведливості та насильства проти жінок і висвітлити специфічні для статей 
нерівність і несправедливість.

К. Віхтеріх на основі аналізу змін простору у системі виробництва визна-
чила, що в результаті прискорення глобалізації та зростаючих можливостей 
вибору для розміщення філіалів і розподілу замовлень західні концерни змі-
нили свою стратегію шляхом збільшення транснаціональної мобільності 
(виділено нами – В.В.). Більше того, вони в багатьох випадках перестали бути 
виробниками, а сконцентрувалися на найбільш прибутковій діяльності – торго-
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вельній. Крім того, якщо раніше інвесторами виступали компанії із розвинутих 
країн, то тепер із донедавна країн з низькою оплатою праці (Південна Корея, 
Тайвань) їхні компанії стають інвесторами в інших бідних країнах.

При цьому змінилася також тактика виробництва, коли великі компанії 
розміщують свої замовлення у численних субпідрядників.

Автор зазначила також, що з середини 80‒х років американські компанії, 
а з 90‒х років європейські та японські частково переміщували свою офісну, 
адміністративну та касову діяльність відповідно на острови Карибського моря, 
в зони вільної торгівлі Малайзії, Китаю, Індії, Філіппін.

Все це дозволило створювати робочі місця в тому числі й для жінок, але, 
як зазначає К. Віхтеріх, навіть у сфері послуг розробки комп`ютерних програм 
левову частку роботи виконують чоловіки і це означає, що і ця сфера як і інші, 
є гендерно‒кодованою та ієрархічним сегментом світового ринку, в якому жін-
кам навіть при їх високій кваліфікації немає можливості рівноправної праці 
і просування по професійних сходинках. Образно кажучи: «женщины паяют 
полупроводники, а мужчины собирают телевизоры» [1,c.25‒27].

Відбулися значні зміни у праці жінок на виробництвах експортного спря-
мування в країнах з дешевою робочою силою. Якщо у 70‒ті роки в країнах 
Південно‒Східної Азії на роботі використовувалися тільки молоді жінки – до 
одруження або до народження першої дитини, то нині все більше працюють 
заміжні жінки та матері, ставши фактично годувальницями своїх родин.

Проте в багатьох країнах з традиційними поглядами на жінок як домо-
господарок, якщо працююча жінка покращує свої позиції у межах існуючого 
гендерного порядку і придбає повагу, то водночас виникають і негативи вна-
слідок того, що рідні підозрюють її в порушенні моральних норм внаслідок 
високих норм сексуального насильства у бідних країнах на роботі [1,c.27‒30].

Торкаючись питань створення і функціонування організацій, що борються 
за права жінок, К. Віхтерх підкреслює, що більшість концернів зацікавлено 
у тому, щоб їх імідж на формування якого було витрачено мільярди доларів 
не був заплямований. Якраз це хворе місце й використовують організації, що 
виступають за справедливу торгівлю, дотримання базових стандартів і осно-
вних робочих норм в ланцюзі виробництва. Так, організація «No‒Sweatshop» 
(«нет потовыжималкам») в Північній та Центральній Америці, є організацією 
громадянської спільноти, яка мобілізує споживачів тиснути на ТНК і торгові 
доми спортивних товарів та одягу, закликаючи їх до «соціальної відповідаль-
ності бізнесу» [1,c.36]. 

Streetnet – міжнародна мережа торговельників, активістів, юристів і 
випускників вузів, що складається з жінок. Вони намагаються застосувати на 
практиці Міжнародну декларацію, яка була прийнята в Беладжіо у 1995 році, 
у політиці держав і допомогти жінкам, які торгують на вулицях, відстоювати 
свої права і добиваючись захисту [1,c.45].

Homenet – заснована у 1994 році як міжнародна мережа базових організа-
цій жінок, які працюють на дому з метою привабити увагу до таких робітниць 
і добитися визнання їх внеску в економіку, утвердження їх прав [1,c.48].

У цілому робота цих організацій при наведенні мостів між виробника-
ми і споживачами через кордони, континенти, які пов`язують правозахисні, 
профсоюзні, церковні організації тощо це новий тип глобального фактора, 
який фактично є глобалізацією знизу, спрямованою на захист прав жинок.

За оцінкою К. Віхтеріх, новим у процесах міграції 90‒х років стала зроста-
юча чисельність жінок–мігрантів, яка у 2000 році становила майже половину 
мігрантів. При цьому у розвинутих країнах Європи, Північної Америки, ОЕСР 
вона перевищує 50% [2,c.146].

Водночас серед жінок‒мігрантів значно зросла питома вага тих, що 
мігрують самі, а також тих, хто стає головними годувальниками родини. Тому

К. Віхтеріх робить висновок, що в умовах глобалізації на жінок перекла-
даються обов`язки щодо забезпечення родини харчуванням. 

Вона виділяє серед них три групи: 1) невелика група – еліта, до якої вхо-
дять висококваліфіковані спеціалісти (лікарі і медсестри, вчені, співробітниці 
ТНК); 2) легальні емігрантки з обмеженими за часом трудовими угодами в 
переробній промисловості, на плантаціях або у сфері послуг; 3) найбільша 
група жінок, які надають свої послуги у приватних домогосподарствах, сфері 
послуг і розваг, працюючи в «потовыжималках», надаючи свої послуги і вико-
нуючи низькооплачувану роботу без будь‒яких гарантій [1,c.63].

Розглядаючи процеси глобалізації, К. Віхтеріх торкнулася також того, що 
транснаціональна мобільність і міграція викликали новий розподіл репро-
дуктивної діяльності, до складу якої, на її думку, входять нагляд за хворими 
і людьми похилого віку, дітьми, робота на дому та прибирання, а також і 
сексуальні послуги. При цьому, коли жінки‒мігранти з Півдня чи Сходу 
починають займатися цією діяльністю, то відбувається її транснаціональ-
ний перерозподіл (виділено нами – В.В.). Водночас на батьківщині рідні 
цих в основному жінок‒матерів виконують за них репродуктивну діяльність. 
Найяскравіше за все ця система перерозподілу відбувається у сфері охорони 
здоров`я. Як зазначає К. Віхтеріх, у 70‒ті роки якраз медсестри з Південної і 
Південно‒Східної Азії допомогли Німеччині вийти із труднощів, викликаних 
з нестачею таких послуг.

Разом з тим, К. Віхтеріх підкреслює, що з розширенням світового ринку 
медичного персоналу і персоналу за доглядом, Global Care Chain, розвинуті 
країни отримують прибуток, а бідні мають збитки за рахунок того, що робо-
ча міграція це величезний відтік капіталу із бідних суспільств в суспільства 
багаті, тобто Південь дотує багату Північ приблизно на 500 млн євро на рік, 
не витрачаючи такі кошти на підготовку власних спеціалістів [1,c.65‒68].

Зауважимо, що багата Північ має стрімку тенденцію до старіння і тому 
обсяги потреб у таких послугах зростатимуть, тобто зростатиме дотування 
багатої Півночі бідним Півдня і, додамо, Сходом. 

Крім того, К. Віхтеріх торкнулася проблеми торгівлі жінок на ринку сек-
спослуг, яка є «транснациональным преступлением с минимальным риском 
и большой прибылью для занятых в сфере экономики насилия» [1,c.70‒76].

Міграція жінок, що виросли на одних культурних традиціях, а попали 
в зовсім інше культурне середовище фактично примушує все більшу кіль-
кість таких мігрантів ставати представниками двох різних культур. Ця нова 
ідентифікація особистості отримала термін «гібридність». При цьому жінки‒
культурологи, як культурні позитивісти, виступають проти тези щодо катка 
культурної гомогенізації, який робить увесь світ плоским. Гібридні культури 
розглядаються ними як спосіб життя, важіль подолання різниць між культу-
рами та етносами [1,c.76‒78].

Цікавим є те, що протягом останніх двох десятиріч у світі зростає питома 
вага працюючих жінок, у той час як питома вага зайнятості чоловіків падає. 
Водночас жінка стає гнучким менеджером домогосподарства, розриваючись 
між роботою по найму і роботою на дому. У цьому відношенні ми наводимо 
оригінальний вислів К. Віхтеріх : «Неолиберальная модель работающей 
женщины – это всемерно гибкая, мультифункциональная и самостоятельная 
женщина‒менеджер, повседневно прилагающая свои предпринимательские 
способности, чтобы рационально совмещать профессиональную деятельность 
и домашнюю работу, так сказать, каждодневная фирма «Я» [1,c.88].
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Зазначимо, що жінки колишнього Радянського Союзу і теперішні жінки 
незалежної України вже давно були і є такими дотепними фірмами «Я» про-
тягом багатьох років.

Цікавим є те, що крок за кроком робота на дому перетворюється у робоче 
місце для найманих робітників. При цьому ця праця у всьому світі процвітає, 
а ці робочі місця в основному займають емігрантки, насамперед нелегальні.

Більше того, робота по догляду нині пропонується транснаціональни-
ми агентствами на світовому ринку, як експортний товар, що користується 
попитом. Так більшість із 5‒6 млн емігранток з Філіппін працюють у домо-
господарствах і щорічно надсилають до Батьківщини 8 млрд дол. США, які 
Філіппінський уряд враховує у своїх розрахунках торговельної стратегії й 
стратегії політики розвитку країни.

Світовий ринок, формуючи «глобальний ланцюг догляду» приводить до 
перерозподілу цієї роботи між жінками різних регіонів планети і внаслідок 
міграції виникають мультилокальні структури споріднення при транснаціо-
налізації сімейних мереж [1,c.88‒91].

У Європі, наприклад, сформулювалася мережа підтримки емігранток, що 
працюють в домогосподарствах: RESPECT – Rights ‒ права, Equality – рівність, 
Solidarity – солідарність, Power – сила, Europe – Європа, Cooperation Today – 
співробітництво сьогодні, яка виступає за визнання дипломів емігранток щодо 
вищої і професійної освіти, легальний в’їзд в країну помічниць по домогос-
подарству і видання їм дозволів на роботу [1,c.90].

К. Віхтеріх підкреслює щодо парадоксальної ситуації, коли жінка все 
більше несе соціальну відповідальність, а держава все більше стає чоловічою. 
При цьому в багатьох країнах якраз держава є найбільш значним роботодавцем 
для жінок. Але водночас для затикання дірок у бюджеті держава скорочує свою 
відповідальність у соціальній сфері у тих секторах, де превалює праця жінок, 
або також у сфері турботи щодо матерів‒одиночок [1,c.96‒100]. 

На світовому рівні країни намагаються зміцнити тенденцію до прива-
тизації в державному секторі формуванням GATS – Генеральною угодою 
щодо торгівлі послугами. Але переговори між урядами йдуть за закритими 
дверима без участі парламентів і громадськості, хоча торкаються прийняття 
рішень, що глибоко зачеплять національну політику, суспільні блага і блага 
осіб. При цьому ЄС, що має мандат вести переговори від імені всіх країн, 
відкрито заявляє, що GATS – це, насамперед, інструмент для блага підпри-
ємництва. Як зазначає К. Віхтеріх, мови н цих переговорах щодо соціальної 
справедливості, соціальних й екологічних витрат, також як щодо положення 
жінок, які в усіх спільнотах, у першу чергу, надають послуги і забезпечують 
своє існування, не йде [1,c.103].

За оцінкою К. Віхтеріх не враховується те, що забезпечення існування 
людини не можна розкласти як у супермаркеті продуктів і послуг з ринковими 
цінами, тому що охорона здоров`я, освіта, вода, соціальні гарантії і догляд 
за людьми похилого віку – це спільне благо всієї спільноти, його людські і 
соціальні можливості, потенціал розвитку [1,c.105].

У боротьбі за права жінок з перетворенням їх у життя де‒юре, роз-
робці формальних програм та інституціональних механізмів, за оцінкою Г. 
Франциско, члена мережевої жіночої організації Півдня – DAWN, жінки «упус-
тили момент, чтобы прореагировать на новые тенденции позиционирования 
на рынке, и пропустили консервативный ответный удар в ходе глобализации. 
Эти тенденции систематически отбирали у женщин, прежде всего у бедных 
женщин, шансы на пользование правами и свободами де‒юре» [1,c.45‒46].

Більше того, за оцінкою К. Віхтеріх, помилкою жіночого руху є те, що 
він перебільшив політичну силу ООН і надії на те, що прийняти політичні 
програми щодо жінок автоматично будуть запроваджуватися у життя. Реальну 
економічну і політичну силу представляють Global Players – транснаціональні 
фінансові й торговельні організації, насамперед СОТ [1,c.116].

Значну увагу у своїх дослідженнях К. Віхтеріх приділила участі жінок 
у вирішенні питань бюджетної політики, розглядаючи Проект щодо гендер-
них бюджетів, що розвивається за підтримки Фонду розвитку жінок ООН 
(UNIFEM).

При цьому К. Віхтеріх сформулювала 6 основних елементів гендерно-
го бюджету – від розподілу задач за принципом тендерної диференціації у 
різних відомствах до перевірки заходів економії в них щодо справедливості 
відносно статі.

Оскільки багато жіночих організацій приймають значну участь у русі 
антиглобалістів, К. Віхтеріх, сформулювала чотири позиції:

1. Феміністський супротив відбувається, насамперед на рівні держав, а 
феміністський аналіз неолібералізму часто‒густо є уявленням того, що наці-
ональні уряди – це гаранти соціальних й економічних прав жінок і потенційні 
опоненти неоліберальної перебудови економіки. 

2. Глобалізація неоліберальної системи вимагає глобального феміністсько-
го протистояння на транснаціональному рівні, проводячи «глобоцентричний» 
дискурс.

3. Інші феміністичні теоретики, дистанціюючись від цього «глобоцен-
тричного» дискурсу намагаються, з одного боку, зруйнувати гомогенізацію 
неоліберального світопорядку, а з іншої – уявлення щодо жінок, як про жертву.

4. Новим ключовим словом стала міжсекторність, коли категорія статі 
розглядається як точка перетину різних ризиків або практик дискримінації 
жінок, а ключові фігури цих процесів ‒ насамперед емігрантки, які конструю-
ють нову самобутність, нові тлумачення і значення і, таким чином, формують 
нову реальність [1,c.135‒137].

У цілому К. Віхтеріх  показала глобальну картину процесів змін положення 
жінок на багатьох рівнях, включаючи регіональні та країнові, і сформулювала 
низку позицій щодо подальшого розвитку феміністичного руху.
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УДК 130.32 Івченко О.Г.

Засоби подолання неадекватних проявів 
соціальної активності в незрілому 

громадянському суспільстві 

Брудно‒гендлярська діяльність, політиканство, показово‒
релігійний активізм тощо розглядаються як такі неадекватні 
прояви соціальної активності в незрілому громадянському 
суспільстві, які потребують дієвих засобів їх подолання. 

Ключові слова: особистість, громадянське суспільство, 
соціальна активність, соціальний активізм.

Процеси оновлення та розвитку суспільства неможливі, якщо до них не 
залучити основну масу населення, якщо соціальна активність має низький 
рівень, якщо відсутній розвиток її нових нетрадиційних форм. Однак ця потре-
ба суспільства нині не задовольняється. Існує суперечність між необхідністю 
розвитку творчої активності та реальним станом активності мас, між цією 
потребою та деструктивними, негативними і дестабілізуючими факторами 
прояву активності.

Мало того, на сьогоднішній день існує ще й таке поняття як «соціальне 
виключення» (social exclusion), яке відображає явище, що істотно перешкоджає 
розвиткові соціальної активності. Безробіття та «нова бідність», що притаман-
ні як промислово розвинутому світу, так і посткомуністичним країнам (хоч і 
різною мірою), а також соціальні наслідки глобалізації сприяють поширенню 
такого явища, як «соціальне виключення». Перш за все це поняття стосується 
тривалого безробіття, некваліфікованої праці та статусу емігрантів.

При цьому зазначимо, що визначальним чинником соціальної активності 
громадян країн Європи й США, можна стверджувати, що визначальним для 
них є тип культури, а не рівень розвитку економіки чи демократії. Однак, 
аналізуючи проблему низької соціальної активності українців, вчені наголо-
шують на тому, що причиною цього є саме низький рівень розвитку демократії 
і громадянського суспільства в Україні. В. Вербець вважає, що повільні темпи 
розвитку суспільства та злам колишньої ідеологічної системи спричиняють 
формування в масовій свідомості настановлення не пов’язувати реалізацію сво-
їх інтересів із жодним громадським рухом, політичною партією, об’єднанням 
та іншими соціальними інституціями [1,с.150–162]. 

За рівнем активності громадян європейські країни можна поділити на дві 
групи: в одній більшість належить до певної громадської організації, а в іншій 
більшість пасивна. До першої групи належать скандинавські країни, Голландія 
та західна частина Німеччини, а до другої – країни Південної (Італія, Іспанія) 
та Східної (балканські та пострадянські країни) Європи. В США рівень актив-
ності громадян традиційно високий.

Соціальна активність українців, можна припустити, в даному контексті 
близька до рівня соціальної активності громадян країн Східної Європи. 
Соціальна активність тут вважається традиційно низькою і, очевидно, це 
зумовлено особливостями процесу історичного розвитку цих країн у ХХ 
столітті, зокрема спільним перебуванням під впливом радянської ідеології. 

Науковці, журналісти та політологи трактують причини пасивності осо-
бистості в громадянському суспільстві різними причинами. Дехто вважає, 
що причина дуже проста: мовляв, за останні роки всі звикли до оплачених 
масових акцій, відтак іти на вулицю маніфестувати безплатно (ще й узимку) 
ніхто не хоче. 

Скажімо, київська молодь влаштувала 22 січня 2010 р., у День злуки на 
мосту Патона символічну «ходу єднання двох берегів Дніпра», а минулого літа, 
попри відпустки, чимало велосипедистів зібралося на пікети під столичним 
управлінням міліції та Київською міськдержадміністрацією. 

Утім, навряд чи це єдина причина соціально‒політичної пасивності. Інша 
причина – відсутність політичних сил та лідерів, яким би довіряли значні 
групи людей. 

Ще гіршим проявом є вияв неадекватної соціальної активності (брудно‒
гкндлярський активізм, політиканство, показово‒релігійний активізм тощо).

Одним із неадекватних проявів соціальної активності є показово‒релі-
гійний активізм. На сьогоднішній день точиться особливо багато суперечок. 
Сперечаються представники релігійних громад, юристи, релігієзнавці. Чи 
повинна релігія бути традиційною? Чи може вважатись релігією «щось» 
новітнє, реформоване та модернізоване? Невже для когось не скінчилися 
«біблійні часи»? Які цінності мають переважати в суспільстві – традицій, які 
віками згуртовували людей у народи, чи прагнення окремих персон до власної 
свободи, необмеженої навіть традиціями й правами інших громадян? Але ж 
точаться не так обґрунтовані дискусії, як спроби на підставі жонглювання 
«толерантністю», «свободою совісті» та «демократією» навіювати пересічним 
громадянам стерті уявлення про те, що таке «релігійність» та чим насправді 
мають займатися релігійні організації. Щоб глибше розібратись у складній 
проблемі показово‒релігійного активізму, відношення людей до сумнівних 
релігійних організацій та засобів їх покарання звернемося до соціологічного 
дослідження, що було проведено в Інституті соціальної та політичної психо-
логії АПН України на тему «Ставлення громадян до релігії та до поширення 
«нетрадиційних релігій» (опитано 2000 респондентів в усіх адміністративно‒
територіальних регіонах України). 

Оцінюючи ступінь своєї релігійності, половина респондентів заявили, 
що вважають себе релігійною людиною, близько третини – не визначилися 
в цьому, і менш як п’ята частина відповіли негативно. Отже, в українському 
суспільстві переважає усвідомлення своєї причетності до релігійної віри.

Отримані результати свідчать про загалом високий рівень в суспільстві 
свідомого визнання громадянами своєї релігійності та значне переважання 
свідомих прихильників православної віри (63,5%). Істотним є той факт, що 
більшість православних вірян вважають себе православними без належ-
ності до певної церкви чи патріархату. Щодо чинників, завдяки яким може 
формуватись цей загал, припустимо вважати відчутну розмитість відчуття 
конфесійної належності. Наслідком цього є світоглядно‒психологічні під-
стави для залучення частини вірян до мало поширених і «нетрадиційних» 
церков за умови відповідного впливу. Імовірним є те, що відмова від кон-
фесійної самоідентифікації може бути наслідком, по‒перше, усвідомлення 
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її очевидної другорядності порівняно з причетністю до самої православної 
віри; по‒друге, усвідомлення штучності підбурюваного державною владою 
розколу серед православних та протест проти цих дій; по‒третє, прагнення 
уникнути втягування разом з певними «патріархатами» в заборонені законом 
та не притаманні віруючим політичні авантюри. Досить показовим є і те, що з 
тим чи іншим «патріархатом» пов’язують себе однакові частки православних 
вірян. Без сумніву, ці показники відображають не співвідношення кількості їх 
свідомих прибічників, а радше ступінь втягування вірян у політичне проти-
стояння «патріархатів». 

Що ж до поширеності «нетрадиційних» вірувань у середовищі опитаних 
громадян, то 62,6% зазначають, що різною мірою обізнані з членами таких 
організацій. З них 20,2% визнали, що досить добре знайомі з такими особами, 
ще 6,5% зазначили, що мають їх у своєму найближчому оточенні. Водночас 
2,2% респондентів вважають себе членами «нетрадиційних релігійних 
організацій». 

Як засвідчує опитування, у суспільстві помітно переважає негативне став-
лення до факту участі співгромадян у діяльності нетрадиційних релігійних 
організацій. Частка тих, хто ставиться до цього цілком поблажливо, є відносно 
невеликою. Найменш прихильними до подібних утворень є особи старшого 
віку та пенсіонери, а порівняно частіше схвалюють їх жителі західних областей 
(крім Галичини) та Донбасу. 

Щодо мотивації негативного ставлення до «нетрадиційних релігійних 
організацій», респонденти посилаються на те, що їм особисто відомі факти 
того, що з вини таких організацій люди втрачали своє майно та гроші (14,8%), 
їхньому психічному здоров’ю було завдано шкоди (13,5%), діти відмовлялися 
від спілкування з батьками (10,2%), розпадалися подружні пари (9,4%), руй-
нувалися дружні стосунки (8,6%), залишалися без освіти або професії (3,5%). 
За таких умов бездіяльність держави у захисті прав людей та контролю за 
діяльністю організацій, яким вона надала статус релігійних, є неприйнятною 
для суспільства. 

Наведені відомості свідчать про те, що ці «організації» у масі своїй орієнто-
вані переважно на привласнення майна та коштів громадян. Наприклад, 42,9% 
вважають, що головна мета створення нової релігійної організації – одержання 
прибутку. Що стосується інших зазначених респондентами видів шкоди, то 
вони можуть бути наслідком та одночасно свідченням того, що привласнення 
відбувається з застосуванням технологій прихованого контролю свідомості. 
Тому 67,3% опитуваних згодні з тим, що «деякі релігійні організації викорис-
товують специфічні засоби впливу з метою залучити та утримати людей», 
а 63,9% – певні того, що «використання досягнень сучасної психології дає 
змогу непомітно впливати на великі маси людей». 72% респондентів свідомі 
того, що «у кримінальному законодавстві треба встановити спеціальну від-
повідальність за шахрайство в релігійній сфері». З тим, що «не слід надавати 
офіційної підтримки новим релігійнім організаціям в Україні, адже на Заході 
вони відомі за судовими процесами через те, що завдали громадянам фізичної і 
психічної шкоди», згодні 57,7% опитаних, а 50,7% проти того, що «нетрадицій-
ним церквам» треба надати час, щоб вони могли вписатись у нашу культуру».

На запитання – «Чи можна сказати, що на вас самих чинили подібний 
негативний вплив?»– респонденти визнають факт «намагання осіб, при-
четних до таких організацій, змінити їхні особисті переконання» (24,7%), та 
«намагання залучити їх до такої організації» (13,4%). Наші співвітчизники 
вважають такі дії суттєвим зазіханням на власну безпеку, що може свідчити 

про високий рівень самоповаги та усвідомлення необхідності забезпечення 
психологічної недоторканності. З приводу цього 57,8% опитуваних вважають, 
що потрібна «державна служба охорони інформаційно‒психологічної безпеки 
особи та суспільства».

Тільки 1,1% респондентів обізнані щодо спроб впливати без їхнього відо-
ма на дітей з боку осіб, що пропагують «нетрадиційні релігійні вчення». Так 
60,7% респондентів впевнені, що такі особи не мають навіть права працювати 
в школі з учнями.

В оцінці дій «релігійних організацій» як протиправних опитувані насампе-
ред зважають на порушення громадської моралі, використання неповнолітніх, 
загрозу життю і здоров’ю людей. На запитання – «За які, на ваш погляд, дії або 
заклики релігійну організацію слід заборонити в судовому порядку?» – отри-
мано відповіді: використання в ритуалах дій сексуального характеру – 44,9%; 
залучення до організації неповнолітніх – 34,0%; агресивні або принизливі 
висловлювання на адресу інших релігій – 30,9%; заборона вдаватися до 
медичної допомоги – 28,7%; вимоги виконувати тільки розпорядження лідерів 
організації – 25,2%; заклики ігнорувати громадське життя – 19,1%; втручання в 
політику – 15,3%. Тільки 14,2% вважають що таких заборон не повинно бути.

Таким чином, пересічні громадяни усвідомлюють, що в країні, користу-
ючись наданим державою пільговим статусом «релігійних» існують та діють 
організації, які насправді не є релігійними, а лише застосовують різноманітну 
релігійну атрибутику, ставлячи перед собою комерційно‒політичні цілі, яких 
досягають із застосуванням сучасних технологій прихованого психологічного 
насильства. Як результат, в українському суспільстві загалом переважає цілком 
свідоме помірно негативне ставлення до «нетрадиційних» релігій.

Людина з широкою ерудицією, високим рівнем критичності мислення та 
особистісної зрілості може адекватно оцінити якість релігійної організації 
та наслідки перебування в ній. На жаль, таких не надто багато серед співвіт-
чизників. На основі узагальнення практики психологічної допомоги жертвам 
тоталітарних культів можна стверджувати: до «групи ризику» щодо впливу 
деструктивних тоталітарних організацій релігійного спрямування належать: 
«агресивні» (особи з надмірною конфліктністю), «авторитарні» (особи, що 
мають підвищені запити у сфері владних відносин), «депривовані» (особи, які 
зазнали значних поневірянь у дитинстві або зазнають їх і тепер), «інфантильні» 
(соціально та психологічно незрілі особи), «тривожні» (люди з підвищеною 
схильністю до переживань і хвилювань). За підсумками дослідження, «група 
ризику» стосовно потрапляння під деструктивний вплив налічує близько 
40% загалу. Майже половина дорослого населення. Цього факту не можна 
ігнорувати. Люди потребують захисту.

За висновками дослідників, громадська думка вимагає реагування на ситу-
ацію, що склалася. Люди потребують законодавчого та практичного захисту 
від психологічного насильства, деструктивного впливу. Безсистемна політи-
ка держави в релігійній сфері дезорієнтує громадян та сприяє подальшому 
руйнуванню національних традицій та уяви про «релігійність». Суспільство 
чекає на позитивні зміни у цій сфері [2].

Наступним проявом неадекватного прояву соціальної активності є 
політиканство, що являє собою діяльність безпринципного пілітичного 
діяча – політикана, використання нечесних засобів для досягнення будь‒яких 
особистих цілей, демагогія, інтриганство, ігнорування інтересів мас, авантю-
ризм [3]. 
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Слід віддати політичній еліті України належне: за часи незалежності 
зроблено чимало. Українська держава відбулася в усіх формальних вимірах: 
незалежність, суверенітет і недоторканість кордонів України визнані світо-
вою спільнотою; країна стала рівноправним членом багатьох міжнародних 
об’єднань та організацій, укладені угоди про співробітництво з ЄС і НАТО. 

Конституція України проголосила нашу державу правовою, соціальною, 
демократичною. Є здобутки в трансформації економіки та впровадженні її 
ринкових засад: завершується процес приватизації, створено клас крупних 
власників, закладені основи середнього та малого підприємництва, формується 
ринкова інфраструктура в банківській, фінансовій та інших сферах економіки, 
впроваджена і протягом останніх років є стабільною національна валюта.

Але високою виявилася соціальна ціна здобутого. За даними опитувань 
Центру Разумкова, переважна більшість громадян засвідчують, що в Україні 
не дотримуються права, гарантовані Конституцією ‒ право на достатній 
життєвий рівень для себе і своєї сім’ї (90% опитаних); на охорону здоров’я 
(81%); на повагу гідності людини (79%); на працю та можливість цією пра-
цею заробляти на життя (79%); право на соціальний захист (78%) та інші 
фундаментальні права. 

В Україні не відбулася зміна «критичної маси» політичної еліти. Серед 
осіб, які протягом 1991‒2003 рр. призначалися на найбільш впливові посади 
в системі влади (прем’єр, віце‒прем’єр, секретар Ради національної безпеки 
і оборони, глава адміністрації Президента), вихідці з партійної, радянської, 
господарської і комсомольської номенклатури радянських часів становлять 
73%, а серед осіб, які з 1995 р. займали (або займають) посади голів облас-
них державних адміністрацій ‒ майже 80%. Що стосується її бюрократичної 
складової, то, за даними Національного інституту стратегічних досліджень 
(НІСД), 52% та 46% керівного складу місцевих і центральних органів влади 
України, відповідно, перебували на державній службі ще за радянських часів.

Ті ж дані НІСД свідчать ‒ дві третини української еліти (в т.ч. політичної) 
становлять особи, старші 50 років. Майже 87% походять із сільської місце-
вості або невеликих міст, що за укладом життя мало відрізняються від сіл. 
Будучи вихідцями із сіл і невеликих міст, еліта є носієм традиційної культури, 
яка, поряд із позитивними для сучасного урбанізованого суспільства рисами, 
містить і трайбалізм – «схильність до культурної і суспільно‒політичної пле-
мінної відокремленості», тобто містечковості, клановості та кумівства. Ця 
еліта потребує компенсації суспільного невизнання (і власних комплексів) 
через набуття зовнішніх, формальних ознак елітарності: відзнак, нагород, 
наукових ступенів і звань, купівлю «шляхетних» титулів. Ознакою респекта-
бельності сучасної політичної еліти стала також її показова релігійність, яка 
не призводить до піднесення моралі.

Ще однією складовою політичної еліти України стали представники «нової 
буржуазії». Для неї українська державність була винятково бізнес‒проектом, 
можливістю участі в приватизації національного надбання, про патріотизм 
не йшлося. Відчутним був у формуванні нової еліти і кримінальний чинник.

Як наслідок склалася «гримуча суміш», симбіоз двох моралей: старої, 
компартійної, з її принципом схиляння перед вищими і зневагою до нижчих, 
та авантюрної моралі «нової буржуазії» з її зневагою до закону та навіть 
політиканство.

Своєю поведінкою ‒ проголошуючи високоморальні цінності і одночасно 
їх порушуючи ‒ правляча політична еліта України розбещує суспільство, що 
призводить до корозії моральних цінностей. Люди, особливо молоді, почи-

нають думати, що досягти «елітарних» позицій в суспільстві можна, лише не 
обмежуючи себе нормами моралі. За даними опитувань, вже зараз 11% молоді 
визнають, що на них норми моралі не поширюються, 21% ‒ ігнорують закон, 
25% ‒ вважають, що рівень і якість освіти в житті не має значення, головне 
‒ мати багатих батьків, родичів чи «своїх людей» у владі чи комерційних 
структурах. Отже, серед молоді існує стійка тенденція до зниження мораль-
ного порогу, і якщо вона збережеться, то жити в аморальній державі ‒ може 
стати нормою.

Причина суспільної неефективності сучасної української політичної елі-
ти - не у відсутності знань і вмінь, а в тому, що вона не має потреби брати до 
уваги інтереси суспільства. Така потреба може диктуватися або моральними 
засадами еліти, або механізмами її політичної відповідальності, або тиском 
громадянського суспільства. Мораль колишньої номенклатури та нової бур-
жуазії такої чесноти, як служіння суспільству, не передбачає, а двох останніх 
чинників в Україні поки що немає.

Політична еліта, яка представляє інтереси фінансово‒промислових груп, 
насамперед, крупних, поставлена перед питанням: як гарантувати недоторкан-
ність бізнесу і власності як від переділу, так і надмірного втручання влади? 
Частина бізнес‒еліти розуміє переваги правових гарантій над силовими і 
готова «грати за правилами», а політичної еліти ‒ готова встановити ці правила.

Спостерігається також, хоч і слабка, але постійна тенденція до омоло-
дження політичної еліти. До неї поступово інтегрується молодь, яка отримала 
освіту за кордоном, поділяє демократичні цінності, готова і здатна сприяти їх 
утвердженню в Україні.

Водночас влада дедалі меншою мірою гарантує досягнення винятково 
власних цілей політичної еліти. Про це свідчить та обставина, що правлячій 
еліті доводиться дедалі більших (у т.ч. фінансових) зусиль докладати для забез-
печення потрібних результатів виборів ‒ і певного разу може з’ясуватися, що 
результати не варті понесених витрат. Окремі представники політичної еліти, 
як правлячої, так і опозиційної, починають розуміти, що перегравати опонента 
у певному сенсі вигідніше не за рахунок підкупу колег і електорату та купівлі 
«брудних технологій», а за рахунок підвищення добробуту громадян [4].

Розвиток суспільства, зокрема, політичний, економічний, культурний, 
визначається наявністю, рівнем, структурою і спрямованістю політичної еліти. 
До критеріїв ефективної діяльності політичних еліт відносять: досягнутий 
рівень прогресу та добробуту свого народу, політичну стабільність, націо-
нальну безпеку, оптимальне співвідношення між громадянським суспільством 
та державою. Ці властивості стають не останнім фактором для розуміння 
трансформації суспільства після помаранчевої революції і тенденцій соці-
альних змін. Зароджується необхідність розробки концептуальних підходів 
до вивчення політичної еліти України, критичного аналізу її суспільно‒істо-
ричних детермінант для розуміння політичного майбутнього нашої держави і 
здійснення контролю за діяльністю еліти з боку громадянського суспільства. 

На думку багатьох сучасних дослідників (В. Липинський, М. Шульга) 
виникнення сучасної політичної еліти є одним з наслідків розпаду Радянського 
союзу і переходом держави до ринкового типу економіки і європейських засад 
формування суспільства 

Так, аналізуючи склад сучасної української еліти, слід вказати на те, що 
серед осіб, які протягом 1991‒2003 рр. призначалися на найбільш впливові 
посади в системі влади (прем’єр, віце‒прем’єр, секретар Ради національної 
безпеки і оборони, глава адміністрації Президента), є вихідці з партійної, 
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господарської і комсомольської номенклатури радянських часів, їх частка 
становить 73%, а серед осіб, які з 1995 р. займали (або займають) посади 
голів обласних державних адміністрацій ‒ майже 80%. Що стосується її 
бюрократичної складової, то, за даними Національного інституту стратегічних 
досліджень (НІСД), 52% та 46% керівного складу місцевих і центральних 
органів влади України, відповідно, перебували на державній службі ще за 
радянських часів [4]. 

Ті ж дані НІСД свідчать проте, що дві третини української еліти (в тому 
числі політичної) становлять особи старші 50 років. Майже 87% походять 
із сільської місцевості або невеликих міст, що за укладом життя мало від-
різняються від сіл. Будучи вихідцями із сіл і невеликих міст, еліта є носієм 
традиційної культури, яка поряд із позитивними для сучасного урбанізова-
ного суспільства рисами містить і трайбалізм ‒ «схильність до культурної і 
суспільно‒політичної племінної відокремленості», тобто містечковості, кла-
новості та кумівства. Ця еліта потребує компенсації суспільного невизнання (і 
власних комплексів) через набуття зовнішніх, формальних ознак елітарності: 
відзнак, нагород, наукових ступенів і звань, купівлю «шляхетних» титулів. 
Ознакою респектабельності сучасної політичної еліти стала також ії показова 
релігійність, яка не призводить до піднесення моралі. Тому, слід зазначити, 
що суттєвою ознакою останньої є спадкоємність. Так, у 1996 р. 75% старої 
комуністичної номенклатури було в нових владних структурах. 

Як висновок, можна сказати, що сучасна політична еліта України є 
сумішшю нової і старої влади з деяким числом представників громадянського 
суспільства. Існує багатопартійність і лише три напрямки розвитку основної 
ідеї функціонування: входження в ЄЕС, повернення до Росії або ізолювання 
в національному просторі з підняттям рівня життя до умов європейського. 

Ми вважаємо, що подолання вищеназваних виховних проблем буде успіш-
ним за умови здійснення таких основних кроків: 

‒ формування громадської думки про проблеми соціальної активності 
молоді; 

‒ проведення фундаментальних, прикладних досліджень, що розкривають 
процес формування соціальної активності особистості; 

‒ розробка програм, методичних рекомендацій і посібників з розвитку 
соціальної активності особистості; 

‒ впровадження нових інтерактивних технологій в співпраці з соціальними 
інститутами, у взаємодії з молодіжними громадськими організаціями. 

Таким чином, розглядати поняття соціальної активності особистості 
потрібно виходячи з її складових, а саме визначення поняття «особистість», 
«активність», «діяльність особистості», «соціальна активність особистості».

Соціальна активність особистості – це системна соціальна якість, в якій 
виявляється та реалізується рівень її соціальності, тобто глибина та повнота 
зв’язків особистості із соціумом, рівень перетворення особистості на суб’єкта 
суспільних відносин.

Що ж до основних напрямів активності, вони збігаються з основними 
сферами суспільного життя – соціально‒політичною, соціально‒економічною, 
громадською діяльністю, сімейно‒побутовою, найвищим її проявом – творчою 
активністю тощо та визначається: 

‒ соціально‒політична активність людини – це результат її свідомості, 
духовно‒моральних якостей, рис, хисту, визначальний особливий характер 
її діяльності, що виявляє ті або інші зміни в матеріальних і духовних умовах 
її життя;

‒ соціально‒економічна активність, як вважають соціологи, становить 
систему пов’язаних між собою вчинків та дій, які люди здійснюють у соці-
альній та економічній сферах під впливом особистих та групових інтересів, 
задля задоволення своїх потреб;

‒ сімейно‒побутова активність, показником якої є життєвий контроль, що 
характеризує особистість як суб’єкта діяльності, її ролі у вирішенні власних 
справ, проблем навколишнього світу;

‒ найвищий прояв соціальної активності є творчість. Як правило, дослі-
дження культури персоніфіковані, пов’язані в нашій свідомості з особистістю 
творця, що особливо відчувається у літературно‒художніх творах, у наукових 
дослідженнях, образотворчому мистецтві; 

‒ громадська діяльність – участь громадян у діяльності інститутів гро-
мадянського суспільства (громадські організації, місцеві осередки партій).

Найгіршим проявом неадекватної соціальної активності є брудно‒гкндляр-
ський активізм, політиканство, показово‒релігійний активізм тощо. Водночас 
свідома, цілеспрямовано сформована активна поведінка людини, її діяльність 
на благо суспільства є запорукою ефективних, доцільних змін життєдіяльності 
сучасного українського суспільства.
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Ивченко А.Г. Средства преодоления неадекватних проявлений социальной 
активности в незрелом гражданском обществе

Грязно‒торговая деятельность, политиканство, показательно‒религиозный 
активизм рассматривается как неадекватне проявления социальной активности 
в незрелом гражданском обществе, которые требу ют действенных способов их 
преодоления.

Ключевые слова: личность, гражданское общество, социальная активность, 
социальный активизм.

Ivchenko, O.G. Means to overcome manifestations of social activities in an immature 
civic society 

Foul profi teering activity, politicking, assumed religious activism, etc., are reviewed as such 
inadequate manifestations of social activity in an immature civic society that require effective 
measures to be surmounted. 

Key words: an individual, a civic society, social activity, social activism.
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На шляху до відкритого суспільства: 
долаючи культурні бар’єри 

Відкрите суспільство експлікується як суспільство, що 
спрямоване на розвиток та інновації, на відміну від закри-
того суспільства, яке має на меті відтворення традиційних 
форм існування. Окреслено основні етапи формування 
ідеї відкритого суспільства. Висувається теза, що впрова-
дження ідейних принципів відкритого суспільства в окремій 
державі можливе завдяки зміні існуючих культурних цін-
ностей та установок. 

Ключові слова: відкрите суспільство, демократичні цінності, 
свобода, культура, лібералізм. 

Актуальність виявлення сутності феномену відкритого суспільства 
зумовлена насамперед тим, що формування відкритого суспільства – одна з 
основних суспільно‒політичних проблем ХХ століття. На початку 90‒х років 
у пострадянських країнах відбувалося масштабне переосмислення суспіль-
но‒політичного буття, детерміноване не лише крахом радянської системи, але 
й появою нових соціально‒політичних інститутів, що з’явилися у результаті 
зміни існуючої ідеології та форми правління. Означені процеси певним чином 
актуалізували проблематику відкритого суспільства, спричинивши дискусії 
між прихильниками ліберально‒демократичного шляху розвитку суспільства 
та тими, хто у цьому питанні віддавав перевагу традиційним (консервативним) 
цінностям. Концепція відкритого суспільства у силу своєї специфіки дає мож-
ливість припинити боротьбу за пріоритетність певних політичних установок 
та об’єднатися задля досягнення добробуту конкретних людей, що стало 
предметом розгляду багатьох теоретиків (А. Бергсон, Дж. Горер, К. Поппер, 
Дж. Сорос та ін.). Крім того, у соціально‒політичній думці можна виділити 
концепції суспільного устрою, базові ідеї яких стали основними принци-
пами відкритого суспільства (Дж. Локк, Ш.‒Л. Монтеск’є, Дж. Ст. Мілль, 
А. де Токвіль та ін.). 

Метою статті є виявлення сутності відкритого суспільства. Завдання статті 
полягає у визначенні оптимальних та ефективних способів впровадження ідей 
та цінностей відкритого суспільства в Україні. 

Ідея відкритого суспільства на зорі своєї появи була висунута як антитеза 
поняттю тоталітарного суспільства. Згодом це поняття використовувалось 
як визначення суспільних умов для досягнення свободи. Тобто, акценти 
насамперед зосереджувалися на експлікації відкритих суспільств як вільних 
суспільств. Розвал радянської тоталітарної системи призвів до формування 
нових демократичних інститутів, що характерні для відкритого суспільства, а 
саме: багатопартійна система, парламентаризм, конституціоналізм, структури 

громадянського суспільства, свобода слова та друку тощо. В Україні подібні 
інститути загалом розвивалися, не базуючись на цінностях відкритого суспіль-
ства, а деякі з них залишилися на початковому етапі свого формування. Тому 
Україна і досі переживає перехідний період, що поєднує у собі як рудименти 
колишнього соціалістичного устрою радянського типу, так і паростки нового, 
демократичного та правового суспільного устрою.

Відкрите суспільство – це, перш за все, суспільство демократичне, що 
характеризується плюралізмом у таких важливих суспільних сферах, як полі-
тика, економіка, культура, та досить розвиненими структурами громадянського 
суспільства і правової держави. Крім того, людство вже добре усвідомило той 
факт, що демократичні перетворення, на відміну від тоталітарних ідеологій 
минулого століття, супроводжуються глибинним реформуванням суспільства 
та цілком органічно взаємозв’язані з рухом суспільства у напрямку відкритості. 

Відкрите суспільство формується в рамках демократії. Важливим є те, що 
на відміну від закритого суспільства, де переважає єдина модель розвитку, 
якій все без виключення підпорядковується, відкрите суспільство потребує 
громадян, здатних самостійно формувати власні погляди та висувати нові ідеї 
побудови вільної, демократичної країни, а також відповідних інституцій, що 
допоможуть перетворити ці задуми у реальність.

Певною мірою Україна подолала деякі перепони на шляху від закритого 
до відкритого суспільства. Адже очевидно, що Україна 90‒х років ХХ століття 
дещо відрізняється від України на початку ХХІ століття. Ці зміни помітні і в 
економічній, і в соціальній, і в духовній сферах. В українській дійсності при-
сутні навіть деякі елементи правової держави та громадянського суспільства. 
Втім, цього недостатньо. Постає проблема не лише виявлення механізмів про-
цесу «відкриття» закритого суспільства, але й необхідність оцінити можливості 
українського суспільства і далі розвиватися у напрямку відкритості. Важливо 
також усвідомлювати, що існує можливість реверсу, тобто, повернення укра-
їнського суспільства до закритого типу. 

Вперше термін «відкрите суспільство» був застосований А. Бергсоном 
у морально‒релігійному контексті. Під цим поняттям А. Бергсон розумів 
суспільство, що характеризується відсутністю антагонізмів, віддаючи пере-
вагу свободі особистості та свободі творчості. У сутності людини він виділяв 
два типи соціальності та моралі: «відкриту» і «закриту». «Закрита» мораль 
передбачає принесення в жертву особистісних пріоритетів та цінностей на 
користь колективу, тоді як «відкрита» мораль виносить на перше місце прояв 
індивідуальності, побудову моральних, релігійних та естетичних цінностей. 
Мораль відкритого суспільства – це абсолютна мораль. Прихильники такої 
моралі не будуть задоволені лише груповими цінностями, вони вбачають в 
одній людині все людство. Цілісне людство – це і є відкрите суспільство. На 
відміну від статичного закритого суспільства, відкрите суспільство є макси-
мально динамічним. Його основа – творча особистість, його властивість – дух 
новаторства, що здатний зламати будь‒які фіксовані схеми закритого суспіль-
ства. А. Бергсон зазначав, що між великими націями та людством така ж сама 
дистанція, як і між закритим та відкритим суспільствами [1]. 

Завдяки науковим розвідкам К. Поппера концепт відкритого сус-
пільства набув широкої популяризації. Феномен відкритого суспільства 
К. Поппер розглядав у протиставленні традиційному закритому суспільству. 
Концептуалізація поняття відкритості здійснюється у контексті полеміки з 
історицизмом. Основне значення відкритості він вбачає у можливості роз-
виватися та мати право на помилку. К. Поппер розглядав історицизм як засіб 
захисту закритого суспільства. Закритим він вважав суспільство, організоване 
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на основі авторитарно встановлених незмінних норм. У закритому суспільстві 
кожна окрема одиниця та суспільна група виконують чітко визначені функції в 
рамках держави. Подібне суспільство він також називав «тоталітарним» у тому 
значенні, що політична влада визначає дії людей, контролює їхнє виконання, 
забираючи, таким чином, у них право на особисті рішення [3]. На противагу 
закритому, відкрите суспільство засноване, за переконанням К. Поппера, на 
зрілому критичному потенціалі людського розуму, що стимулює інакомислення 
й інтелектуальну волю як індивідів, так і соціальних груп. Він вказував, що 
«закрите суспільство характеризується вірою в магічні табу, тоді як відкрите 
суспільство – це суспільство, в якому люди до певної міри навчилися критично 
сприймати табу і ґрунтувати свої рішення, спираючись на авторитет власного 
інтелекту» [5,с.227]. Це дозволяє безперервно реформувати суспільство з 
метою вирішення проблем, що постають перед ним. Відкрите суспільство – 
це одночасно і реальність, і своєрідний ідеал. За К. Поппером, демократія 
вказує шлях у справжнє відкрите суспільство. Тільки в умовах демократії та 
відкритого суспільства існує реальна можливість уникнути багатьох невдач. 

Подальшу теоретичну розробку проблематика відкритого суспільства 
отримала у працях Дж. Сороса, який аналізував відкрите суспільство, проти-
ставляючи його не тільки закритому, але й перехідному суспільству. Головним 
фактором, що загрожує відкритому суспільству, Дж. Сорос вважав ринковий 
фундаменталізм. Він вважає, що задля того щоб вижити, глобальна капіта-
лістична система потребує суспільства, яке б постійно прагнуло виправляти 
свої помилки, а саме глобального відкритого суспільства [6].

Відкрите суспільство формується в рамках демократії, якщо вона існує 
не тільки на словах, а визнається всіма громадянами країни. Найважливішим 
досягненням демократії є мирний спосіб зміни влади. Відкрите суспільство 
не визнає планів, що націлені у далеке майбутнє (панування однієї раси над 
усім світом, «відмирання держави»), а займається вирішенням конкретних 
проблем: боротьбою з бідами окремих людей, усуненням «конкретного зла», 
мирним зціленням недугів демократії [9]. Кожен крок складного процесу 
формування відкритості містить у собі формування зрушень у сфері культу-
ри. Цей процес міг мати місце лише в умовах зростання здатностей людей 
формувати позитивні інновації, вступати в діалог із приводу цих інновацій, 
їх прийнятності для суспільства. Таким чином, відкрите суспільство існує й 
змінюється в результаті самовдосконалення індивідів, що створюють нові 
відносини, нові виробництва, нові значення, нові рішення.

На наш погляд, відкрите суспільство – як абсолютна модель – не може 
бути досягнуте шляхом виконання чітких поступових кроків. Як зазначав 
П. Фейєрабенд, «відкрите суспільство не можна побудувати… його можна 
зростити на собі та своїх дітях» [9,с.34]. Це означає, що будь‒яка спроба 
примусово нав’язати ідею відкритого суспільства в окремій державі та нака-
зати дотримуватися конкретних правил задля втілення її в життя у більшості 
випадків закінчиться невдачею. Саме таких помилок припустилися прихиль-
ники соціалізму, комунізму та фашизму – головних утопій минулого століття. 

Українське суспільство до сих пір знаходиться у полоні політичної куль-
тури колишнього радянського режиму. Під культурою ми розуміємо певні 
цінності, уявлення та установки у конкретному суспільстві, які сформовані 
головним чином під впливом багатьох факторів (релігії, навколишнього 
середовища, історичних подій тощо). Разом з тим, культура тісно пов’язана 
зі самосвідомістю людей. Для того, щоб переорієнтувати свідомість людей, 
необхідно перш за все змінити їхню культуру, оскільки саме культура є 
визначальною детермінантою політичного, соціального та економічного роз-

витку держави. Такої точки зору дотримується багато теоретиків (Р. Інглхарт, 
Х. Нельсон, А. де Токвіль, Ф. Фукуяма, С. Хантінгтон, Л. Харрісон та ін.). 
Ще А. де Токвіль вважав, що суспільні звичаї, менталітет є визначним фак-
тором державного устрою: «Я впевнений, що найбільш вдале географічне 
положення та найкращі закони не можуть забезпечити існування конституції 
всупереч домінуючим суспільним звичаям. Тоді як завдяки звичаям можна 
отримати користь навіть з найбільш несприятливих географічних умов та 
поганих законів» [7,с.211].

Важливо розуміти, що впроваджувати зміни у світогляді всього суспільства 
необхідно починати поступово, з наймолодшого покоління. З цього приводу 
видається слушною теза А. Н. Кулика, який пов’язує перспективи становлення 
відкритого суспільства з політичною соціалізацією молоді, що згодом прийде 
на зміну існуючій політичній еліті [4]. Тобто, перш за все, слід починати зі 
зміни їхньої самосвідомості. Значна роль у цьому складному процесі відво-
диться інституту освіти. Адже дійсно, освіті постійно доводиться мати справу 
із особистістю, із різноманітними якостями, що властиві найбільш розвинутим 
індивідам. У відкритому суспільстві індивіди приймають рішення самостійно. 
Тому для формування відкритого суспільства необхідна наявність індивідів, 
які не тільки дозволять цьому суспільству вижити, але й зможуть зробити 
так, щоб воно цілеспрямовано просувалося вперед, турбуючись про почуття 
власної гідності та розвиток кожного зі своїх членів. 

Важливим та, мабуть, основним учасником суспільного та політичного 
розвитку є родина. Сімейний приклад багато в чому формує соціально‒полі-
тичну поведінку людини. До того ж без підтримки батьків важко організувати 
якісний процес виховання громадянськості. Другим (за важливістю) після 
сім’ї суспільним інститутом, що сприяє розвитку загальних цінностей та норм 
поведінки, виступає, на наш погляд, школа. Система освіти є відображенням 
цінностей суспільства та інструментом їхнього увіковічення. Тому саме через 
реформу освіти можливо досягти зміни культури, а значить і самосвідомості 
суспільства. В залежності від того, які розумові навички отримає молодь, 
можна буде судити про те, наскільки відкритими виявляться суспільства у 
майбутньому. 

Оскільки впровадження нових культурних установок глибоко впливає на 
формування світогляду, слід вияснити наступне питання: яким чином куль-
тура піддається змінам. Необхідно розібратися, що собою представляють ті 
інститути й інструменти, за допомогою яких від покоління до покоління пере-
даються культурні цінності, змінюються, і яким чином їх можна спрямувати на 
прогресивну зміну культури. Але важливо пам’ятати, що інерція традиційних 
цінностей часом може бути настільки потужною, що можливе суттєве гальму-
вання процесу зміни культури. Також існує ризик, що культура буде піддана 
лише модифікації, але у такому випадку не можна буде розмірковувати про її 
повноцінне перетворення.

Американський дослідник Х. Нельсон вважає єдино можливим варіантом 
досягнення змін у культурі – створення нової свідомості. Він визначає три 
передумови подібних культурних трансформацій: катастрофічні події, вплив 
еліт та соціальні рухи [8]. У першому випадку маються на увазі суспільні 
нещастя (військові поразки або культурні революції), після яких відбувається 
переоцінка існуючих цінностей, і стає більш можливим сприйняття демокра-
тичних інститутів. Прикладом впливу еліт можуть слугувати політичні сили та 
їхні лідери, наприклад, Ф. Рузвельт, Х. Карлос, М. Тетчер, Д. Сяопін. Важливо 
зазначити, що прихід до влади перелічених осіб був ознаменований кризовими 
подіями: в Іспанії Х. Карлос став на шлях демократичних перетворень після 
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смерті Франко; у США Ф. Рузвельт став президентом під час Великої Депресії; 
у Великобританії антикапіталістична політика лейбористських урядів призвела 
до стійкого занепаду економіки. Третьою формою політично вмотивованих 
змін культури є соціальні рухи, які сьогодні найчастіше спрямовані на захист 
навколишнього середовища. Проблеми охорони довкілля входять у набір 
цінностей, які Р. Інглхарт назвав «постматеріалістичними» [2,с.245–260]. Але 
до них можна також додати інші соціальні рухи, наприклад, щодо підтримки 
гендерної рівності, пацифізму тощо. Проте, слід зазначити, що постматері-
алізм призвів до формування подібних рухів відносно нещодавно та лише у 
найрозвиненіших державах, а в Україні на сьогоднішній момент видається 
неможливим проведення культурних змін означеним шляхом.

Для закріплення українського суспільства на позиціях «відкритого суспіль-
ства», окрім зміни культурних факторів, набуває важливості інтеріоризація в 
масовій свідомості цінностей лібералізму. Завданням відкритого суспільства 
є відстоювання свободи. У відкритому суспільстві індивіди вільні та само-
стійні у прийнятті будь‒яких рішень. А лібералізм – це ідеологія, яка виходить 
із положення про те, що індивідуальні свободи людини є правовим базисом 
суспільства та економічного порядку.

Формування відкритого суспільства стоїть на пріоритетному місці в ідеоло-
гії сучасного лібералізму. Про це свідчить Оксфордський маніфест, прийнятий 
1997 року на 48–му конгресі Ліберального Інтернаціоналу у Великобританії. 
У документі зазначено, що основним завданням лібералів у ХХІ столітті є 
пошук політичних відповідей на суспільні виклики, що повинні сприяти 
дотриманню особистих свобод та прав людини, розвитку відкритого суспіль-
ства, економіки та глобального співробітництва. Свобода, відповідальність, 
терпимість, соціальна справедливість та рівність можливостей – це головні 
цінності лібералізму. І вони залишаються тими принципами, спираючись на 
які можливо буде сформувати відкрите суспільство. Ці принципи потребують 
ретельного балансу між сильним громадянським суспільством, демократичним 
урядом, вільним ринком та міжнародним співробітництвом [10].

Таким чином, розвиток відкритого суспільства відбувається в кожній 
окремій країні по‒різному. Прямування будь‒якого народу до відкритого сус-
пільства відбувається через якісну зміну співвідношення між повсякденною 
свідомістю, у якій концентруються раніше сформовані пласти культури, та 
накопиченим знанням. Люди самі вибирають власні життєві стратегії, свою 
ідентифікацію, беручи за основу установки та цінності своєї культури. Вони 
намагаються слідувати їй, критикувати її, тим самим формуючи нові пласти 
культури, змінюючи суспільство та самих себе. Цей вибір найчастіше прихова-
ний у будь‒якій формі діяльності. Прагнення особистості формувати відкрите 
суспільство (або діяти в протилежному напрямку) не зводиться до особистих 
смаків, але завжди являється особливою відповіддю на виклик історії. Ця 
відповідь лежить у діапазоні можливих варіантів між двома крайнощами, 
тобто, між можливостями слідувати закритим традиційним програмам або 
відкритому діалогу, спрямованому на пошук усе більш ефективних змін у 
самій людині, у її діяльності. В Україні сьогодні виникає необхідність побу-
дови нової моделі державного розвитку. Ця модель, на нашу думку, повинна 
відображати основні цінності та установки, які притаманні суспільствам від-
критого, ліберально‒демократичного типу.
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Яцура Е.Г. На пути к открытому обществу: преодолевая культурные барьеры 
Открытое общество эксплицируется как общество, направленное на разви-

тие и инновации, в отличие от закрытого общества, целью которого является 
воспроизведение традиционных форм существования. Очерчены основные этапы 
формирования идеи открытого общества. Выдвигается тезис о том, что внедре-
ние идейных принципов открытого общества в отдельном государстве возможно 
посредством изменения существующих культурных ценностей и установок. 
Ключевые слова: открытое общество, демократические ценности, свобода, 

культура, либерализм.

Yatsura, K.G. On the way to open society: overcoming cultural obstacles 
Open society is explicated as the society sent to development and innovations, unlike 

the closed society the aim of that is reproduction of traditional forms of existence. The basic 
stages of the idea about the open society are expounding in this case study. Advanced a 
notion that introduction of the ideological paradigm of open society in any state is possible 
by means of cultural values and aims changing. 

Key words: open society, democratic values, freedom, culture, liberalism. 
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УДК 32.019.51:004.7:316.6 Смола Л.Є.

Інтернет як засіб інформаційно–
психологічного та соціального впливу

Розглядається вплив мережі Інтернет на суспільно‒полі-
тичні процеси, особливості її функціонування та впливу на 
життя сучасного суспільства. 

Ключові слова: інформаційно–психологічний вплив, інфляція 
інформації, інформаційна війна, соціальні мережі.

Стрімке зростання та диференціація попиту на всі види інформації, а 
також підвищення вимог до змісту та форм надання даних є головними харак-
теристиками сучасного суспільства та вагомим чинником його розвитку та 
цивілізованості. Відповідно забезпечення громадян, державних та громадських 
структур інформацією здійснюється, з однієї сторони, шляхом постійного 
удосконалення систем, технологій та засобів інформації, з іншої – шляхом 
правового регулювання умов та гарантій цього процесу. Цілком очевидно, що 
можливості швидкого обміну політичною, економічною, науково‒технічною 
та іншою інформацією, застосування нових інформаційних технологій в усіх 
сферах громадського життя і особливо у виробництві та управлінні є без-
перечним благом інститутів й громадян. Відповідно необхідність отримання 
інформації відчувається індивідуумом як потреба, без задоволення якої немож-
ливо досягти успіху в будь‒якій діяльності ‒ «як інформаційна спрага». І чим 
складніші наші потреби, мінливіше середовище, тим сильніше відчувається 
необхідність у поточній інформації. Вона слугує для перевірки правильності 
наших звичок, стереотипів, переконань тощо. 

На сучасному етапі розвитку цивілізації інформація відіграє значну роль у 
функціонуванні суспільних, державних інститутів та в житті кожної людини. 
Інформація лежить в основі знань і є, по суті соціальним інструментом роз-
витку людства, а інформованість суспільства стала вагомим чинником його 
прогресивного розвитку та цивілізованості. Прагнення отримати більш повну 
інформацію зумовлюють використання ЗМІ: на основі власного чи чужого 
досвіду, людина дізнається, де слід шукати найбільш вагоме її джерело – 
таким чином формується перевага, що надається тій чи іншій газеті, радіо‒ чи 
телепрограмі або Інтернету‒сайту. Інформація стала засобом зменшення про-
фесійних та особистих ризиків. Тому інфопотреби стали виступати в якості 
своєрідної міри інших соціальних потреб, здійснюючи на них спрямований 
вплив[1,с.179]. 

Однак з іншої сторони вагомий вплив інформації зумовлює активне вико-
ристання її на різних рівнях людської взаємодії: від особистісних відносин 
до застосування на державному рівні стратегії м’якої сили («soft power»). 
Через оцінку сутнісних сторін явищ, що емоційно переживається людиною, 
здійснюється процес мотивації соціальної дії. Окрім здійснення впливу на 
систему цінностей, інформація виступає як передумова дій будь‒якого полі-

тичного суб’єкта, що дозволяє взаємодіяти в політичній сфері та досягати 
певних цілей. Інформаційне суспільство якісно трансформувало як саму сферу 
політики, так і форми організації влади. 

Американський соціолог З.Бауман характеризує суспільство початку 
ХХІ ст., з однієї сторони, стрімким ускладненням економічних процесів, з 
іншої – все більш явною фрагментарністю людського існування, називаючи 
його індивідуалізованим суспільство, де його ознаками є: втрата людиною 
контролю над більшістю значимих соціальних процесів та зростаюча у зв’язку 
з цим невизначеність і прогресуюча незахищеність особистості перед лицем 
неконтрольованих нею змін [2]. 

ЗМІ не просто інформують, повідомляють новини, а й пропагують і 
нав’язують певні ідеї, погляди, вчення, політичні програми і тим самим беруть 
участь у соціальному управлінні. Шляхом формування громадської думки, 
вироблення певних установок, вони підштовхують особу до тих чи інших 
дій. Методи, що використовуються, можуть бути найрізноманітнішими: пере-
конання, маніпулювання, дезінформування чи НЛП. І не лише здійснюється 
викривлення інформації – від цілковитої брехні до часткових деформацій чи 
повного приховування. Сам спосіб подання інформації часто відіграє вирі-
шальну роль в тому, щоб зміст повідомлення було сприйнято необхідним 
для відправника чином. Виникла дилема: з однієї сторони наявність великої 
кількості інформації дає можливість більш об’єктивного аналізу явища чи 
процесу ‒ на якіснішому рівні вирішувати поставлені завдання, з іншого – 
узалежнює індивіда чи соціум загалом, дає можливість впливати на нього, 
формувати відповідні установки, цінності, переконання. Відбувається підміна 
реальності, виникає ефект заміщення, при якому реальний світ починає 
ототожнюватися зі світом, представленим ЗМІ. Ми можемо констатувати, що 
сьогоднішній світ став узалежнений від телебачення, яке почасти замінило 
спількування з іншими людьми, читання книг тощо. Телебачення нав’язало 
соціуму своє сприйняття світу: зануруючись в цей світ, індивід сприйнявши 
великий набір стереотипів, штампів, схем та шаблонів, перестає відрізняти 
реальні події від телевізійних[3]. Однак телебаченння, маніпулятивна складова 
якого набула тотальних форм, почало поступатися своїми позиціями Інтернету.

Однією з причин успіху поширення Інтернету стало прагнення пошуку 
середовища максимальної творчої свободи та самовираження. В світі, де 
«інфляція інформації» є надвеликою, Інтернет запропонував найшвидшу її 
доставку. Інтернет створив свій світ, який навіть не прикривається реальністю. 
Ставши швидким засобом передачі інформації з широкими межами свободи та 
видимої анонімності, він об’єднав великі групи людей. За даними соціологіч-
них досліджень Gallup group 93% громадян США користуються інтернетом. 
Під час останньої президентської кампанії в США, 46% громадян щоденно 
шукали інформацію та формували свої уподобання щодо перебігу виборів 
майже виключно через Інтернет[4,с.16]. За даними фонду «Общественное 
мнение», Інтернетом користується кожний четвертий росіянин[5]. Українська 
Інтернет‒аудиторія також демонструє високу динаміку зростання. Зокрема, в 
2010 році за різними оцінками вона становила від 7 до 12 млн. користувачів.

Інтернет сприймається як джерело новин, середовище для самовираження 
та майданчик для спілкування чи дискусій, однак можна констатувати, що він 
став ефективним засобом інформаційно‒психологічного впливу. І питання не 
лише у викиді «компромату», що стало звичним методом політичної бороть-
би. В інтернет‒просторі в умовах пошуку необхідної інформації та удаваної 
самостійності й анонімності виникає ілюзія контролю над ситуацією, що в 
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свою чергу послаблює психологічний захист свідомості індивіда. Образно 
кажучи, не лише комп’ютер наражається на небезпеку стати жертвою вірусу, 
а й його власник може стати об’єктом маніпуляцій.

 В силу значної ефективності новітніх інформаційних технологій та 
методів управління великими масами людей, майже невідворотнім стало їх 
застосування на державному та міждержавному рівні. При цьому викорис-
тання цих ресурсів вже офіційно визнається державними структурами США, 
Великобританії, Китаю, Німеччини, Франції та Росії. Зокрема, в США під-
готовлено законопроект, що надасть право президенту США доступ до т.зв. 
«червоної кнопки», за допомогою якої він зможе у надзвичайних випадках 
загроз національній безпеці відключати доступ до мережі Інтернет по всій 
території США. В нещодавній нараді міністрів внутрішніх справ країн 
Організації Договору про колективну безпеку (ОДКБ) у Вірменії, особлива 
увага приділялась веденню операцій у мережі Інтернет. Міністр внутрішніх 
справ РФ Р.Нургалієв засвідчив, що зараз, під егідою ОДКБ, активно здійсню-
ється перша спільна операція «Проксі» у рамках «комплексу заходів, який 
спрямований на виявлення та припинення у національних сегментах мережі 
Інтернет інформаційних ресурсів кримінального характеру». Російська сторона 
визнала також те, що в національному масштабі МВС РФ здійснює подібні 
заходи протягом останніх 10 років під кодовою назвою «Сеть». Також під час 
нещодавно проведеної у Москві прес‒конференції «Возрождение практики 
информационных войн и трансформация методов их ведения. Причины и 
следствия», експерти у сфері інформаційної боротьби ‒ стверджували, що 
Росія розпочала новий етап інформаційних війн. За їх твердженнями, сучасні 
інформаційні війни є «реальним фактором медійного процесу», причому 
інструменти PR‒кампаній на сучасному етапі змінилися ‒ зменшилася роль 
телебачення на користь активізації застосування нових інформаційних 
технологій, зокрема технологій мережі Інтернет. Було визнано ведення 
в РФ внутрішніх та зовнішніх (в яких бере участь держава) інформаційних 
війн, а також надано прогноз щодо подальшого загострення інформаційних 
війн, як елементів «політичної та економічної війни».

Можна говорити про наростаючі тенденції активного використання заці-
кавленими сторонами можливостей інформаційних ресурсів для досягнення 
як політичних, так й економічних результатів. Суспільство ознайомилося 
з новими видами анексії через інформаційний простір. Зокрема, активне 
використання мережі Інтернет відзначалося під час організації антиурядових 
заходів в країнах Балтії – Латвії, Естонії, в країнах СНД – Грузії та Молдові, 
а також в Болгарії та Греції тощо. Крім того, можна виявити застосування 
цих методів й ресурсів «недержавними» структурами, зокрема, російською 
організацією «Прорив» під час заходів у м. Севастополь та у Молдові, а 
також аналогічними проросійськими організаціями у балтійських країнах. 
Революційні події в Північній Африці, яку в медійному просторі назвали 
«революціями Фейсбуку», продемонстрували можливості соціальних мереж 
у організації протестів. 

Характерним для масштабних протестних заходів є й використання мето-
дів організації масових дій – так званий «флеш моб», який дозволяє протягом 
незначного періоду часу мобілізувати значну кількість осіб для виконання 
добре спланованих заходів через залучення Інтернет‒ресурсів. І хоча спочатку 
він носив жартівливий характер, створюючи кумедні ситуації, його можливості 
вже були випробовані в більш серйозному напрямі. Нещодавні події в Молдові, 
де за допомогою Інтернет‒технологій та прийомів «флеш‒мобу» у короткий 

час був мобілізований протестний натовп, а також організовані заворушення, 
що загрожували громадському порядку, є цьому підтвердження. Зазначений 
метод є надзвичайно ефективним при використанні мережевих організацій 
під контролем іноземних спецслужб та недержавних структур внаслідок 
скритності та короткочасності застосування.

Проте одними з найбільш перспективних напрямі розвитку Інтернету 
виступають соціальні мережі. Соціальні мережі – це медіа, інформація в яких 
створюється загальною аудиторією (сайти, Інтернет‒форуми, блоги, чати 
тощо). Специфіка цього виду медіа полягає в тому, що він надає можливість у 
спеціалізованому колі чи серед зацікавлених осіб обговорювати різноманітні 
теми, що стосуються як і суспільства загалом, так і конкретної проблеми. Поява 
та розвиток соціальних мереж є логікою впровадження інформаційних техно-
логій в суспільне життя. Ця технологія максимально наблизилася до людини: 
своєрідна гра притягує маси. В цих спільнотах, спочатку, група перших корис-
тувачів надсилає запрошення членам власних соціальних мереж приєднатись 
до спільноти сайту. Нові члени повторюють цей процес, збільшуючи загальну 
кількість учасників та зв’язків в мережі. Сайти пропонують такі можливості, 
як автоматичне оновлення адресних книг, перегляд особистої інформації 
один одного, утворення нових зв’язків за допомогою «служб знайомств» та 
інших форм соціальних зв’язків у мережі. Соціальні мережі також можуть 
організовуватись навколо ділових стосунків, напр.., «біржа безкоштовної 
ділової інформації», LinkedIn, яка є найбільш успішною діловою соціальною 
мережею. Мережа була створена в 2003 р., а вже в 2004 нараховувала 85 тис. 
учасників. У вересні 2008 р. на сайті було заявлено про 25 млн. користувачів

Дослідження кількох академічних наукових закладів показали, що соці-
альні мережі діють на багатьох рівнях – від родини до націй, та відіграють 
важливу роль в тому, як розв’язуються проблеми, працюють організації, та 
досягають успіху на шляху до власних цілей індивіди. Мережі можуть також 
використовуватись для встановлення впливового соціального капіталу окре-
мих їх учасників (напр. Б.Обама). Іншими словами, група знайомих, приятелів, 
колег, які переважно спілкуються один з одним й вже володіють спільними 
знаннями і можливостями та передають їх іншій групі осіб, із зв’язками з 
іншими соціальними спільнотами і отримують доступ до іншого ширшого 
діапазону інформації. 

Користувач використовує мережу для того, щоб продемонструвати у свій 
спосіб як особистість переживає своє ставлення до світу та нагальних про-
блем. Починає працювати механізм «діаспори», коли неформальне «братство» 
сприяє росту можливостей кожного із «своїх». Довіра до соціальної мережі, 
за оцінками західних досліджень, значно вища, аніж до мережевих ЗМІ. Це 
зумовлено більшою довірою до людей свого кола (професійного чи соціаль-
ного), аніж до журналістів, що себе дискредитували[6]. 

Ще однією особливістю, яка досить суттєво відрізняє соціальні мережі 
від звичних медіа, є створення віртуальної особистості. Якщо у звичайних 
медіа (чи то пресі, радіо, ТБ) завжди є автор матеріалу, джерело інформації і 
т.д., то віртуальна особистість не є суб’єктом географічних кордонів, чи тим 
більше юридичних законів. Такі новітні медіа забезпечують інтерактивність 
висловлення та багатовимірність і приваблюють значну кількість прихиль-
ників. В українському сегменті за популярністю найбільш вирізняються 
спільноти хорошого настрою, де люди обмінюються фото, відео чи анекдотами 
та соціально активні користувачі, які дискутують щодо політичних процесів. 
Найбільш популярними соціальними мережами стали: Facebook, twitter, 
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Youtube, Вконтакте, fl ickr, Myspace, del.icio.us, Digg та StumbleUpon etc. Можна 
прогнозувати, що політичні та бізнес структури продовжать активно просувати 
власні ідеї через своїх агентів соціального впливу в цей сенмент простору 
для реклами власного продукту як це відбувається в популярних соціальних 
мережах, таких як «Вконтакті», «Однокласники» та Connect (за даними Social 
Interactive Media, щоденно їх відвідують 3,37 мільйонів українців).

Активний розвиток та конкуренція соціальних мереж зумовлює появу 
вузько спрямованих спільнот, які спрямовані на користувачів одного міс-
та або «друзів за інтересами». Великий успіх мереж MySpace, Facebook, 
«Одноклассники», «Вконтакте» та незначний бюджет для запуску ‒ причина 
появи нових «соціалок». Свою мережу Bike мають велосипедисти. Зростає 
кількість прихильників соціальної мережі київської громади ‒ zhyteli.
net. З’явилося повідомлення про створення мережі для банкірів – Banker 
та мережі для батьків Papamama. Все більш популярною стає мережа для 
науковців Scientifi c Social Community. Функціонує мережа Донецького регіо-
ну – indonbass, готується до запуску проект VKieve. Соціальні мережі можуть 
впливати на формування громадської думки та політичних симпатій, особливо 
молоді. Вони є порівняно новим полем поширення політичної комунікації. 
Проте однозначно соціальні мережі будуть активно використовуватися у 
виборчих кампаніях. Слід зазначити, що використання технології мережевого 
управління та можливостей соціальних мереж, дозволяє мобілізувати для різ-
них цілей значну кількість соціально і політично активних людей, що можуть 
стати основою для будь‒якої масштабної акції. 

Постала нагальна необхідність усвідомити новий і небезпечний характер 
загрози, який буде невідворотно набувати все більшого значення – аж до нової 
ефективної форми бойових дій у сучасній війні. У цьому контексті доцільним 
є використання досвіду США, Великобританії, Ізраїлю, Росії, Білорусі та 
Китаю, які не тільки досить активно регламентують використання ресурсів 
Інтернету у власних країнах, але й здійснюють інформаційні операції різного 
характеру за межами національних сегментів мережі. Зокрема, в США роз-
горнулася полеміка щодо посилення державного регулювання Інтернету та 
прийнято кодекс поведінки в мережі. В ЄС розроблено закони щодо охорони 
приватної інформації та регулювання Інтернет ‒ простору[7]. 

Підсумовуючи слід зазначити, що на сучасному етапі Інтернет став новим 
психологічним середовищем та сферою життєдіяльності величезної 
кількості людей. У користувачів мереж виникає цілий ряд психологічних 
новоутворень. Інтернет сприймається як джерело новин, середовище для 
самовираження та майданчик для спілкування чи дискусій, однак можна 
констатувати, що він став ефективним засобом інформаційно‒психологічного 
впливу. В Інтернет просторі в умовах пошуку необхідної інформації та удаваної 
самостійності й анонімності виникає ілюзія контролю над ситуацією, що в 
свою чергу послаблює психологічний захист свідомості індивіда. 

В умовах, що склалися у вітчизняному інформаційному просторі, виглядає 
доцільним здійснення низка заходів юридичного, організаційного, технічного 
та іншого характеру із залученням урядових та неурядових структур з метою 
посилення контролю за використанням інформаційних ресурсів, в першу чергу 
мережі Інтернет в її українському сегменті.
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Смола Л.Е. Интернет как средство информационно‒психологического и соци-
ального влияния

Рассматривается влияние сети Интернет на общественно‒политические 
процессы, особенности ее функционирования и воздействия на жизнь современного 
общества. 

Ключевые слова: информационно‒психологическое влияние, инфляция информа-
ции, информационная война, социальные сети.

Smola, L.E. Internet as a method of infl uence of informational and psychological 
and social impact 

The article deals with the infl uence of internet on social and political processes, the 
peculiarities of its functions and impact on contemporary society. 

Key words: informational and psychological impact, infl ation of information, information 
warfare, social network.
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УДК 321.01 Турчин Я.Б

Федералізм як політичний принцип 
державного устрою України (за концепцією 

О.Ейхельмана)

Проаналізовано суспільно‒політичні погляди О.Ейхельмана – 
відомого українського науковця та політичного практика кінця 
ХІХ – першої третини ХХ століття. Виокремлено особливості 
його підходу до територіальної організації України у формі 
симетричної федерації. Доведено, що федерація у держав-
ницькій концепції О.Ейхельмана є політичним принципом, 
який створює основу для реалізації народного суверенітету, 
децентралізації влади, врегулювання регіональних відносин 
та територіальної цілісності України.

Ключові слова: О.Ейхельман, федерація, децентралізація, 
суверенітет, регіон.

На сучасному етапі українського державного будівництва набувають акту-
альності питання, пов’язані із територіальною організацією держави, а відтак 
і розподілом владних повноважень між центром та регіонами. Як правило, 
їх вирішення супроводжується боротьбою прихильників федералістських 
та унітаристських підходів. З огляду на це, доцільно використати теоретичні 
напрацювання минулого, адже проблема визначення державно‒територіально-
го устрою України обговорювалася у будь‒які, навіть короткотривалі, періоди 
існування її як суверенної держави впродовж ХХ ст. 

У більшості федеративних проектів Україну розглядали як об’єкт федера-
лізму, і тільки деякі дослідники порушували питання її внутрішнього устрою. 
Лише проект Конституції УНР О.Ейхельмана – відомого українського консти-
туціоналіста, громадсько‒політичного діяча та ідеолога української революції 
1917‒1920 рр., на думку сучасних вітчизняних учених, пропагував варіант 
перетворення України на суверенну незалежну федеративну державу [7,c.419]. 
Вчений приділив чимало уваги розв’язанню територіальних проблем України, 
а ідеї федералізму, регіональної політики, впровадження у практику реформи 
місцевого самоврядування стали ключовими у його теоретичних розробках. 

Актуальність обраної теми посилюється й тим, що в умовах радянсько-
го режиму його науково‒теоретична спадщина та діяльність не вивчалась. 
Лише після проголошення незалежності України праці О.Ейхельмана стали 
доступними для наукового осмислення. Окремі аспекти конституційного 
бачення вченого, зокрема, проблеми організації місцевого самоврядування і 
федеративного державного устрою, частково розглядались такими дослідни-
ками як В.Потульницький, О.Мошак, І.Копелєв, Б.Бронько, О.Бориславська, 
С.Кащенко. Проте увага акцентувалася лише на ті федеративні ідеї 

О.Ейхельмана, які відображені в конституційному проекті УНР, водночас архів-
ні матеріали, які містять принципово нові відомості та розкривають еволюцію 
політологічного світогляду вченого залишились поза увагою дослідників. Тому 
метою публікації є розкрити новаційний характер федералістичної концепції 
О.Ейхельмана, визначити його внесок у вирішення проблем місцевого само-
врядування і регіональної політики як теоретичної проблеми та української 
політичної практики.

Проблему територіального устрою О.Ейхельман пов’язав передусім з 
поняттям демократичності держави. У своїх працях він використав такі полі-
тологічні терміни як «децентралізація», «автономізація», «федералізація», 
які так чи так уособлюють собою категорії аналізу регіонального фактора в 
політичному процесі держави. Характер відносин між загальнодержавним 
центром та регіонами, на його думку, можна будувати як на федеративних, так 
і на унітарних засадах. Водночас перспективною формою державно‒територі-
ального устрою України він вважав федерацію, в умовах якої більшою мірою 
можуть реалізуватися принципи народного суверенітету, децентралізації влади 
та цілісності країни. 

Варто зазначити, що О.Ейхельман федерацію поділив на політичну й адмі-
ністративну, віддаючи перевагу першій з них [1,арк.6]. У побудові теоретичної 
схеми організації федеративного державного устрою, підкреслив він, виникає 
чимало запитань, а саме: про ступені земських одиниць; про їхню чисельність 
(наприклад, про повітове і губерніальне земство, про дрібні і волосні земські 
одиниці, про характер їхніх взаємовідносин тощо); про рівень політичних 
повноважень дрібніших державних утворень (земель); про шляхи об’єднання 
їх в «союзну державу» чи «державну реальну унію», або ж надання їм права 
звичайних адміністративних одиниць тощо [6,c.153‒154]. 

Ці питання, констатував О.Ейхельман, по‒різному вирішуються в умовах 
політичної та адміністративної федерації. Так, у першому випадку вищій 
земській одиниці надають державну владу з усіма її функціями, за винятком 
тих, які згідно з Конституцією належать вищому, так званому союзному 
Федеративно‒державному об’єднанню. За умови звичайного адміністративно-
го поділу, вищі земські одиниці (губернії, області, провінції) наділені певними, 
визначеними державною владою повноваженнями. Провівши порівняльний 
аналіз двох систем, О.Ейхельман зробив висновок про те, що будь‒яка феде-
ративна організація УНР – політична чи адміністративна – стане повним 
завершенням процесу формування політичного устрою і політично‒міцною 
об’єднавчою цілісністю [6,c.153‒154]. 

У своїх працях він пише про необхідність створення такої системи держав-
ного устрою України, яка відповідає правовим тенденціям і нормам сучасної 
цивілізованої державності, а сам проект конституційного устрою прямує: «…
від гори до долу, або вірніше від долу до гори, від громади до федеральної 
держави. Всі ці чотири ступені (громада, повіт, земля і федеральний устрій) 
мають свої цілком самостійні політичні становища у повній обопільній 
рівновазі, і тому статути для всіх чотирьох іменуються не статутами, а 
конституціями» [2,c.28]. Структуру державного федеративного утворення, 
підкреслив О.Ейхельман, повинні творити такі елементи: громада – повіт – 
земля – держава. Фактично, він поділив Україну на самостійні політичні 
одиниці – Землі і надав широку автономію повітам та муніципальну автономію 
громадам [4,c.16]. Разом з тим, у проекті Конституції УНР 1921 р. О.Ейхельман 
не вказав шляхів визначення територіальних структурних елементів УНР та 
їхньої чисельності.
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У середині 30‒х рр. ХХ ст. вчений деталізував своє бачення федеративного 
територіального розмежування України. Так, публічно‒правова влада в державі 
мала здійснюватися на чотирьох рівнях по вертикалі за схемою «волость – 
повіт – земля – держава». Волості, повіти і землі користувались широкою 
адміністративною автономією в управлінні справами публічно‒правового 
урядування у своїх територіальних межах. Волость мала складатися з одного 
або кількох сіл та маєтків із приблизною кількістю населення – 4 тис. осіб. 
Повіти складалися з волостей, але волость з населенням більше 30 тис. осіб 
мала право отримати повноправний статус самостійного повіту. Територіальні 
межі повітів, на думку О.Ейхельмана, можна прив’язати до системи «уєздов», 
що існували на території України до 1917 р., а розташування земель – до 
царських губерній. Водночас, він вважав за необхідне подрібнити наявні в 
минулому губернії і «уєзди». Важливо, що саме у новій редакції своїх дер-
жавотворчих ідей О.Ейхельман вперше назвав кількість земель [3,арк.182]. 
Він переконував, що їх можна проектувати не більше тринадцяти, а кількість 
повітів – до 125‒ти. Разом з тим, вчений підкреслив, що «…потрібні зміни 
в межах усіх цих територіальних ділянок, з метою виправити незручності 
існуючих меж, належать майбутньому часу» [3,арк.182]. 

Основою і фундаментом держави мали стати сільські і міські громади. 
Союз сусідніх громад О.Ейхельман вважав початковим ступенем залучення 
їх до «владування, первісною одиницею порядкування» [8]. Громада потре-
бує контролю з боку державних інститутів, але обмеженого. Контроль за 
діяльністю громад з боку вищих інстанцій – відповідної земської одиниці 
та об’єднавчої державної влади – повинен визначатися лише тими факто-
рами, які насправді є необхідними для реалізації інтересів територіальних 
політичних одиниць. Останні, продовжив він, мають активно включатися в 
«союзну діяльність» загальнодержавного масштабу. У процесі організації 
державного управління громади повинні наділятися тими повноваженнями, 
які вони можуть реалізувати власними силами або силами союзу сусідських 
громад. Інші функції потрібно перекладати на повітове, земське та державне 
управління. Подібний принцип було покладено і в основу функціонування 
земських одиниць.

Важливим питанням федеративно‒державного устрою для О.Ейхельмана 
став розподіл повноважень між федерацією та її суб’єктами, створення 
балансу влади між ними. Лише за умови справедливого, раціонального і кон-
кретно‒доцільного розподілу державних функцій у територіальній ієрархії 
«громада‒повіт‒земля‒держава» посилюється чинний державний устрій 
та врівноважуються протилежні суспільні інтереси [6,c.155]. Федеративний 
устрій є повною протилежністю унітарній централізованій державі з її 
«бюрократичними привичками», що, на думку О.Ейхельмана, характеризу-
вало Російську імперію і продовжувало гальмувати повноцінний розвиток 
державного життя України. Вчений вказав на те, що централізовані держави 
з бюрократичним управлінням суттєво сповільнюють розвиток державного 
життя і провокують численні політичні кризи. 

Необхідно відзначити, що Конституції сучасних федеральних держав 
передбачають різні варіанти розподілу владних повноважень між федерацією 
та її суб’єктами: 1) особливу федеральну компетенцію; 2) особливу компетен-
цію суб’єктів федерації; 3) суперницьку компетенцію федерації та суб’єктів; 
4) остаточну компетенцію, тобто не визначену федеральною Конституцією. 
О.Ейхельман використав всі вищезазначені принципи для побудови системи 
відносин між федерацією та її суб’єктами, але пріоритетним для нього зали-

шається збереження балансу сил між федеральною і земельною владою [5]. У 
такому випадку йшлося про сталість Конституції і законів УНР, а діяльність 
різних гілок влади (законодавчої, виконавчої, судової, установчої та фінансово‒
контольної) в землях здійснювалась у строгій відповідності до федерального 
державного устрою, федеральних законів, законних розпоряджень федераль-
ної державної влади, прав інших суб’єктів федерації, запобіганню дій, які б 
загрожували безпеці держави. Вчений чітко виділив загальні підстави для 
політико‒федеративного об’єднання земель: наявність спільних збройних сил; 
об’єднання зовнішньополітичних функцій; спільна грошова система. Проте 
практика державного життя, констатував О.Ейхельман, зумовлює необхідність 
розширення обсягу спільних функцій як для Федеративно‒державної орга-
нізації (союзної держави), так і для діяльності союзного уряду. Мова йде про 
створення єдиної системи юстиції, безпеки і соціального захисту населення. 

У проекті Конституції УНР було задекларовано, що Федерально‒державна 
організація УНР забезпечує зовнішню безпеку цілої держави і виконує функ-
ції, які вимагають співпраці всіх земель і спільних для всіх земель порядків 
[6,c.157]. У всіх інших випадках окремі землі, що входили до складу УНР, 
встановлювали свої порядки у системі державного управління. Окремий статус 
землі, а також її територіальні межі могли змінюватись лише за згодою інших 
земель. Кожна земля мала право ухвалювати власну Конституцію, яка повинна 
була відповідати принципам, що об’єднують її із загальнодержавною орга-
нізацією УНР. Очевидно, що О.Ейхельман був прихильником «симетричної» 
федерації, в якій всі суб’єкти мали рівноправний статус і однаковий характер 
відносин з федеральними органами. Разом з тим він не підтримував принци-
пу дуалістичного федералізму, що став основою американської конституції 
1787 р., коли кожен суб’єкт федерації мав свої повноваження і не втручався у 
справи іншого. На противагу йому, було застосовано принцип корпоративного 
федералізму, який передбачав взаємне доповнення федерації та її суб’єктів, 
їх співзалежність та співробітництво [5]. 

До повноважень Федерально‒державної організації УНР О.Ейхельман 
зарахував: а) у сфері зовнішньої політики: представництво УНР у відносинах 
з іншими державами; обмін дипломатичними місіями і консульствами; укла-
дення міжнародних договорів, з метою забезпечення мирного співіснування 
між державами; б) у сфері обороноздатності держави: розбудова, організація 
і підтримка збройних сил УНР для забезпечення внутрішньої і зовнішньої 
безпеки; призначення командного складу збройних сил УНР; оголошення 
стану війни, а також укладення миру; в) у сфері забезпечення прав і свобод 
громадян: гарантія основних прав громадян (право руху, друку, спілок і збо-
рів); вирішення питань надання громадянства іноземцям, визначення їхнього 
статусу в Україні; запровадження контролю за міграційними процесами; вре-
гулювання стосунків між державною владою і релігійними конфесіями; г) у 
сфері соціального захисту: охорона праці і запровадження системи робітничого 
страхування; розробка законодавчих норм щодо захисту прав і дієздатності 
осіб, опіка над малолітніми і психічнохворими; д) в економічно‒фінансовій 
сфері: встановлення контролю над фінансово‒господарською системою 
федерально‒державної організації; створення та функціонування відповідних 
адміністративних, фінансових, контрольних, військових та судових установ; 
складання щорічного бюджету УНР; встановлення податків і виплат; контр-
оль за майном, що належить Федерально‒державній організації тощо [4,c.16]. 

У проекті Конституції О.Ейхельмана федеративний принцип передбачав 
суттєві повноваження земель, зокрема у процесі формування федеральної 



ПОЛІТИЧНІ НАУКИ Випуск 46

580 581

ПОЛІТИЧНІ НАУКИ Випуск 46

системи державної влади. Разом з тим, здійснюючи самоуправління на своїй 
державній території у справах, що не входили до компетенції Федерально‒дер-
жавної організації, землі утворювали власну установчу, законодавчу, виконавчу, 
судову та контрольну систему гілок влади. Водночас, форми діяльності органів 
земельної влади, а також видані ними закони та розпорядження повинні були 
відповідати змісту федеральної Конституції та нормативним законодавчим 
актам федеративної влади. Дії та рішення окремих земель УНР не могли 
прямо чи опосередковано загрожувати зовнішній безпеці Федерально‒дер-
жавної організації та порушувати права інших земель. Перелік уніфікованих 
обов’язків у сфері державного управління було встановлено для всіх земель. 
У системі фінансового забезпечення Федерально‒державну організацію було 
наділено правом розподілу коштів між окремими землями відповідно до 
чисельності населення [6,c.200‒203]. 

 Багато уваги О.Ейхельман приділив проблемі реалізації суверенітету 
земель, який передбачав: 1) їхнє право на встановлення власного державно-
го устрою на засадах демократичної республіки; 2) запровадження судової 
системи з умовою її відповідності статутам Російської імперії 1864 р.; 3) при-
йняття Конституції землі без її затвердження органами федеральної влади; 4) 
механізм розподілу земельної влади між п’ятьма гілками влади (установчою, 
законодавчою, виконавчою, судовою, контрольною); 5) право укладати між-
народні договори та угоди, а також договори з іншими землями за виключною 
згодою профільного федерального міністерства [9,c.106]. О.Ейхельман не 
зафіксував за землями право сецесії, тобто права на вихід із складу федерації, 
яке є характерною рисою більшості федеративних держав.

Аналіз теоретичних розробок ученого свідчить, що майбутній державний 
устрій України О.Ейхельман уявляв як «союз народів», «лігу націй», що скла-
дався б з окремих суб’єктів федерації – земель. У цьому контексті вітчизняні 
дослідники відзначають, що О.Ейхельман намагався поєднати речі, які взагалі 
не поєднуються. Так, під час розподілу земель в умовах «союзу народів» або 
«ліги націй» в основу мав бути покладений національний принцип. Натомість 
під час визначення міжміських одиниць О.Ейхельман дотримався вже не 
етнічних, а територіальних ознак і обґрунтовує свій вибір тим, що Україна 
характеризується етнічною єдністю, коли 4/5 її населення становлять укра-
їнці [8]. Дослідники акцентують увагу і на тому, що теоретичні конструкції 
О.Ейхельмана надто складно втілити у практику децентралізації державної 
влади. При цьому звертають увагу на твердження вченого про державну авто-
номію повітів в окремих землях і муніципальну автономію громад. Дослідник 
А.Присяжнюк зазначає, що О.Ейхельман при цьому змішав поняття «само-
врядування» і «автономія», і це, на його думку, не є випадковістю: по‒перше, 
теоретичне осмислення питань федерації на той час суттєво поступалось 
сучасному; по‒друге, практика федеративного устрою держав і надання авто-
номій певним територіям була ще незначною; по‒третє, важко ототожнити 
поняття «муніципальна автономія» і «місцеве самоврядування»; по‒четверте, 
аналіз поглядів О.Ейхельмана засвідчує відчутний вплив на них так званого 
муніципального соціалізму, досить розповсюдженого на той час в Європі. 
Незважаючи на це, підсумовує А.Присяжнюк, погляди О.Ейхельмана у того-
часну епоху були досить прогресивними і демократичними [8]. 

Досліджуючи федеративні погляди О.Ейхельмана, можна виділити кіль-
ка їхніх характерних особливостей: 1) вчений не тільки широко використав 
досвід державного будівництва розвинутих демократичних країн, але й вод-
ночас адаптував його до української ментальності і українських політичних 

реалій; 2) розробляючи та обґрунтовуючи свої принципи державного устрою, 
О.Ейхельман ніколи не відмовлявся від демократичних цінностей; 3) про-
понуючи рекомендації щодо практичного застосування своєї федеративної 
програми, він постійно наголошував на необхідності апробації на практиці 
запропонованих підходів і можливості внесення до них відповідних коректив; 
4) федералізм він трактував не тільки як засіб децентралізації влади, але й як 
широку можливість народних мас впливати на державну організацію. 

Можемо стверджувати, що федералізм О.Ейхельман розглядав як засіб 
об’єднання роз’єднаного, а не децентралізації єдиного. За таких умов союз-
ні відносини встановлюються між частинами, а центральна влада виникає 
як представництво цих частин у процесі їхніх взаємовідносин, тоді як за 
децентралізації увесь суверенітет належить центральній владі, а відносини 
з приводу її розподілу встановлюються тільки між центральною владою і 
частинами [7,c.411]. Федералізм для О.Ейхельмана означав не тільки форму 
державного устрою, а, насамперед, його політичний принцип, реалізацією ідеї 
народного суверенітету. Самоуправління громади повинно творити фундамент 
політичної організації суспільства, де владні повноваження розподілялись 
між громадою, повітом, землею та державою, виступити дієвим механізмом 
реалізації демократичних цінностей та альтернативою адміністративному 
централізму. Державно‒територіальний устрій України мав забезпечувати 
поєднання загальнодержавних, регіональних та місцевих інтересів, а також 
гарантувати єдність і цілісність державної території. Логічним продовженням 
ідеї федералізму О.Ейхельмана є його авторські підходи до організації системи 
місцевого самоврядування Української держави, що може бути предметом 
подальших наукових досліджень.
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Турчин Я.Б. Федерализм как политический принцип государственного устрой-
ства Украины (по концепции О.Эйхельмана)

Проанализированы общественно‒политические взгляды О. Эйхельмана ‒ извест-
ного украинского ученого и политического практика конца XIX ‒ первой трети ХХ 
века. Выделены особенности его подхода к территориальной организации Украина в 
форме симметричной федерации. Доказано, что федерация в государственнической 
концепции О. Эйхельмана является политическим принципом, который создает основу 
для реализации народного суверенитета, децентрализации власти, урегулирования 
региональных отношений и территориальной целосности Украины.

Ключевые слова: О. Эйхельман, федерация, децентрализация, суверенитет, 
регион. 

Turchyn, Y.B. Federalism as a political principle of the state order of Ukraine 
(according to the concept by O. Eichelmann)

The social and political views by O. Eichelmann, a well‒known Ukrainian researcher and 
political practitioner of the end of the 19th century – the fi rst third part of the 20th century, are 
analyzed. The peculiarities of his approach to the territory organization of Ukraine in the form 
of a symmetric federation are distinguished. It is proved that the federation in the state concept 
by O. Eichelmann is a political principle creating the fundamentals for the implementation 
of people’s sovereignty, power decentralization, and adjustment of regional relations and 
territorial integrity of Ukraine.

Key words: O. Eichelmann, federation, decentralization, sovereignty, region.

УДК 32.001:141.32 Гарбадин А.С.

Політична форма вияву інакшості 
в екзистенціалізмі Жана-Поля Сартра 

та Альбера Камю через співвідношення 
свободи, відповідальності і моралі

Досліджено політичну форму вияву інакшості. Проаналі-
зовано специфіку екзистенційного розуміння свободи, 
моралі, відповідальності. З’ясовано їх взаємообумов-
леність. Виявлено логіку співвідношення свободи, 
відповідальності та моралі щодо вияву політичного виміру 
означення інакшості. Окреслено сутнісну межу між інак-
шим та чужинцем у їх екзистенційній інтерпретації. 

Ключові слова: інакший, екзистенціалізм, свобода, дія, мораль, 
чужинець, відповідальність, етика, політичне, 
межа.

Зв’язок людини та політики носить неоднозначний характер, бо цілі, завдан-
ня такої взаємодії туманні, тож і результат вельми дивний. Екзистенціалізм 
дозволить через свободу і мораль простежити поступове звуження людини, 
її епатажну кульмінацію у власній дії та парадоксальну маргінальну вива-
женість через політичне. Людина ніколи не дбала про особисту чіткість у 
житті, що так старанно їй прищеплює монолітна глиба розуму. Розум сам по 
собі може працювати на цю невизначеність. Достатньо звільнитись від надії. 
Тому Ж.‒П.Сартр і А.Камю і зацікавили нас – їх завжди цікавила людина. 
Без мантр, тобто маніакально повторюваних ідей, без щасливого кінця, без 
винятного початку. А це і є життя. Саме на такій мінливій основі і проявить 
себе змістовне вираження політичного. 

В межах даної статті використано роботи Ж.‒П. Сартра та А. Камю, в 
яких виражено матрицю їх поглядів. Також використано думки авторитетних 
дослідників у даній сфері. 

Людина – це незавершений проект. Її життя, немов ідеальний вірш, напо-
внене римами, що руйнуючи одна одну, залишають гіркий присмак. Цей осад 
так і тягне бути протрактованим (краще витлумаченим), бо прийняти себе у 
власній пустці дуже складно. Це не буквальна пустка, а момент невимовності 
смислового осаду. Бракує слів, вони безсилі по відношенню до осаду, який 
називають «смислом». Минуле неважливе, а майбутнього немає. Є дія. Суха 
ірраціонально‒раціональна виваженість, що робить людину людиною. Cogito 
ego sum – ego sum qui sum. І жодних компромісів. Останній приходить для 
пом’якшення відповідальності, виявляючи себе через політику. Перший крок 
політичного – створення суперника із безкраїх обріїв неохопності, відповід-
но поза‒моральності, поза‒реальності добра‒зла. Вибір породжує людина, 
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як тільки виявляє себе свобода, що через мораль і робить світ однозначним. 
Хтось ганяється за неоднозначністю, тим самим плекаючи надію на розмаїт-
тя. Це і є екзистенціалізм Ж.‒П. Сартра і А. Камю – розмаїття на противагу 
хиткій єдності, причому уже без будь‒якої надії. Як не крути, а протистав-
лення таки проявляє себе, нехай у парадоксальній формі. Усі ми люди. Усі 
ми несемо незавершеність. Єдиний кінець – це смерть. Така завершеність не 
зможе виявлятись post factum – смерть моя не промовить без мене. «Коли світ 
піддається поясненню, хоча б не надто надійному у своїх аргументах, він для 
нас рідний. Навпаки, людина відчуває себе чужинцем у всесвіті, несподівано 
позбавленому від наших ілюзій і спроб пролити світло на нього»[1,с.100]. 

Перш за все екзистенціалізм виявив нерозуміння стабільних цінностей, 
історії, прогресу. Саме нерозуміння схоже до того, яке відчуваєш до іншої 
людини, політичної сили, чия програма чужа тобі. Першим ділом розуму є 
окреслення відмінності істинного та хибного. Але як тільки думка задуму-
ється про себе саму, вона відразу відкриває протиріччя» [1,с.109]. Натомість 
з’являється «інший світ» – просякнутий духом абсурду, «світ для нього не 
настільки і раціональний і не в такій ж мірі ірраціональний. Він нерозумний, 
от і все» [1,с.138], «розлад між людиною і оточуючим її світом, між актором 
та декораціями і надає, власне, абсурд» [1,с.100]. «Під екзистенціалізмом 
ми розуміємо таке вчення, яке робить можливим людське життя і яке, крім 
цього, стверджує, що всяка істина і всяка дія передбачає деяке середовище 
і людську суб’єктивність» [2]. Відразу слід зазначити важливість середови-
ща та суб’єктивного моменту дії, важливість яких поступово виявиться і в 
політичному.

Завершилась гра на полі простоти, спрямована на голослівне тлумачення 
нерозтлумаченого – «порожнеча промовиста, коли ланцюг повсякденних 
вчинків розірвався» [4,с.106]. Водночас не слід вважати екзистенціалізм 
Ж.‒П. Сартра та А. Камю як ірраціональне явище – «постійне суперництво 
двох підходів, раціонального та ірраціонального, свідчить про одну із осно-
вних пристрастей людини, що роздирається між тягою до єдності і ясним 
баченням стін, що оточують його» [1,с.115]. Даний напрямок розглядає явища 
ірраціонального характеру, використовуючи розум, одначе в іншій його іпос-
тасі – «якщо я вважаю, що розум має власні межі, я тим самим зовсім його 
не відкидаю, а визнаю його відносні можливості. Я тільки хочу триматись 
того серединного шляху, де розум може залишатись ясним. І якщо в цьому 
його гординя, то я не бачу достатніх причин від нього відмовитись» [1,с.130]. 

Екзистенціалізм вказує на «скінченність існування, воно є можливість, 
тобто «можливість бути» [3], екзистенція не є чимось адекватно даним і зро-
зумілим, певним життям, як даром зверху чи знизу. Це можливість. Людина 
сама вибирає і вирішує ким їй бути і чи бути узагалі. Можна не бачити себе, 
можна бунтувати у‒собі‒і‒для‒себе, виходити за межу, ставити питання і 
вирішувати їх по‒своєму. Людина – не об’єкт, не втілення якогось Розуму, 
раціоналізуючого її поза межами особистісної волі. Тобто екзистенція від-
творює конечну (скінченну) людину, що відтворює себе за власною волею 
та особистісно вимальованою подобою, образом того, чим вона хоче і може 
бути, за умови прийняття абсурдності власного світобуття.

Таким чином, можна виділити наступні властивості людської екзистенції. 
Це, по‒перше, те, що вона є буттям, що «не можна вивести з жодної іншої 
концепції, ідеї, суті, необхідності, а тому є первинним фактом» [5,с.425]. По‒
друге, людина не лише існує, але й визначає власне існування спочатку через 
осмислення, що пізніше виявляється у акті дії. По‒третє, людина не стільки 
визначає в абсолютній мірі своє буття, скільки «вона може своє існування 

визнати або засудити» [5,с.425]. По‒четверте, буття є ізольованим в собі, 
однак опирається саме на світ зовнішнього, де Я зустрічає іншого. Зовнішнє – 
поза Я, тобто неідентичне власній самості. Відповідно з іншого боку Я стає 
чужинцем для іншого – бо інший для себе не інший, а Я. По‒п’яте, людське 
існування ґрунтується на пізнанні та аналізі світу загалом, тобто світ людини 
одиничної завжди носить мітку суб’єктивності. 

Ж.‒П. Сартр вважає, що «кожна окрема людина – лиш приватний випадок 
загального поняття людина» [4], тобто сама по собі вона є індивідуальним 
переосмисленням загальних властивостей, суть вибраності яких проявляєть-
ся через дію. Людина живе, існує, набирається сил для осмисленого вибору. 
Людина створює себе сама, такою, якою бажає себе бачити – «людина просто 
існує, і не тільки такою, якою себе уявляє, але і такою, якою вона хоче стати» 
[3]. Таким чином, її творять пориви до існування, поєднання бажань та дії, 
на них спрямованих. 

Акт творіння позбавлений в такому аспекті Божої величі – наявна лиш 
«втрата смислу речей і відсутність вказівок, як їх використовувати» [4,с.409]. 
Людина відчуває нудоту, будучи зануреною у світ предметності, все, що в 
неї є, так це світ‒в‒собі, повна випадковість, продукт свідомості‒в‒собі, яка 
опирається на свободу свідомості. Свобода обумовлює сутність як таку, тому 
людина отримує право на її використання у власних, здебільшого хаотичних, 
інтересах. Свобода допомагає створенню будь‒який момент життєвий проект 
може змінитися)» [3,с.410]. 

Буття‒для‒інших виявляється як певна модифікація буття‒в‒собі під час 
залученні іншого, що також зазнає змін від мого буття. Це рівень кооперованого 
подвоєння відносин, їх збагачення за рахунок іншого‒в‒мені та іншого‒не‒
мене. Це своєрідний вияв онтологічного характеру існування чужинця. 

Для А. Камю людина виявляє себе такою через думку – «хробак гніздиться 
в серці людини» [1,с.99], він допомагає відкривати їй себе саму та світ, що її 
оточує, єдиний у своїй суті, неповторний через почуття та відчуття, що від-
криваються людині у цій дихотомічній спорідненості. Це не означає, що думка 
лише класифікує світ, зводячи його у серію бінарних подразнень‒реакцій, ні, 
«думати – це навчитись заново бачити, бути уважним, спрямувати на щось 
свою свідомість … Виправданням для думки служить її виняткова усвідом-
леність» [1,с.118]. В даному випадку це усвідомленість абсурду, при чому не 
як поняття, а відчуття, що переповнює «людину яка думає», це розуміння роз-
ладнаності світу, розладнаності людини, розладнаності, відповідно, усілякої 
політичної репрезентації – «якщо я включаюсь у пошуки вирішення якого‒
небудь завдання, мені ніяк не вдасться видалити цим вирішенням жодної з 
його частин» [1,с.122]. Політика – це завжди маргінальний коктейль прагнень 
та суджень, що висвічують діаметральність напрямків руху, що фактично, в 
реальному вимірі, передбачає гру на компроміс. Бажання максимуму – уль-
тиматум, що звужується до прийнятної середини. 

Людина прив’язана до істини, яку шанує. Вона відповідає за максиму 
власної волі, бо та, як‒не‒як, реалізується в системі загальних правил, запус-
каючи механізм під назвою «життя». «Людина, усвідомивши абсурд, назавжди 
до нього прив’язана» [1,с.123], назавжди цементує майбутнє своєї дії, тобто 
не очікує на майбутнє взагалі. 

Для сфери політичного така виважена суб’єктність означає, по‒перше, 
декларування індивідуальної відповідальності як за власну дію, так і за при-
хильність до політичного руху, партії, тобто прихильності у сфері практичного 
вираження політики. По‒друге, саме так знімається універсальне звучання 
прогресу, розвитку політичних категорій, а відповідно і (без і) інститутів, 
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що прив’язується до якісних змін у сфері політичної культури та свідомос-
ті. В межах екзистенціалізму такі припущення виглядатимуть щонайменш 
образливими – мій світ, лиш я тут людина. Узагальнюючі підходи саме тому 
некоректні, що неможливо охопити самоусвідомлення людини, що завжди 
перебуває в русі, осмисленні, становленні як у відношенню і себе, так і сві-
ту загалом. Політична дійсність отримує людину без права голосу – кожен 
говорить сам за себе. 

Людина позбавлена Бога як зовнішнього наказу, тому немає жодної абсо-
лютної утвердженості честі чи сорому, відповідальності чи моральності. Тому 
немає і жодних надій на будь‒яке виправдання, «також і в собі самій людина 
не знаходить нічого, на що могла б спертися, за що зачепитися» [3,с.428]. 
Немає жодних еталонів її поведінки, ходу розгортання думок, нічого поза 
нею немає. Людина – ніщо, що саме себе творить, маючи лише загальну при-
роду існування, що проявляється у праці, спілкуванні, смерті, а якщо так, то 
існування людини не має a priori визначеного сенсу: «матиме лише той сенс, 
котрий людина створить сама»[5,с.428]. 

На цьому ґрунті виникає свобода, у значенні людської волі, що не володіє 
ідеалістичним характером, а радше нависає у формі приреченості. Вільна 
дія – вже не мрія, це той аспект, в якому відповідальності контекст. Людина 
приречена бути вільною, діяти, творити себе та відповідати за дальнього свого, 
як би сказав (ініціали) Достоєвський.

Свобода у Ж.‒П. Сартра набуває не просто окреслення можливості будь‒
чого за будь‒якої волі. Ні, це акт особистісного бажання, яке слід розуміти як 
свідоме рішення, що появляється вже після того, як вони (люди) вже щось із 
себе зробили. Свобода, таким чином, не тільки усвідомлений вибір, а й від-
повідальність за його прийняття. Свобода у відповідальності за власне буття.

Одначе відповідальність не зациклена на особистому началі. Парадок-
сальним чином власна суб’єктивність змушує відповідати за усе людство, 
оскільки «вибираючи себе, ми вибираємо всіх людей»[2, с. 222], бо розстав-
ляючи на собі акценти цінностей ми показуємо те, що для нас цінне в людині. 
Користуючись свободою ми творимо людство.

В основі свободи для А.Камю лежить бунт, що виявляється у відмові 
від директивності суджень, сприяє запереченню світу, постійному доланню 
власного єства, що спирається на відношенні боротьби людини та її не‒зна-
ння. «Такий бунт надає життю цінність. Коли він поширюється на чиєсь 
життя цілком, він повертає йому велич. Для людини без перепон нема видо-
вища прекраснішого, ніж розум у боротьбі із переважаючою його дійсністю» 
[1,с.143]. Свобода через бунт – це боротьба, непримиренність, нескореність, як 
віддзеркалення, абсолютна протилежність самогубству. Бунтувати насамперед 
означає себе перемагати, напружувати навіть (особливо) при усвідомленості 
безмежної просякнутості існування абсурдом. Бунт – це свобода.

При чому в даному випадку складно говорити про якусь універсально‒
метафізичну оснащеність свободи, – «мене не цікавить вільна людина чи 
ні. Мені доступний лиш досвід моєї власної свободи» [1,с.144]. Вже нема 
шансів на вічне і неосяжне наповнення свободи безвідмовним для кожної 
людини смислом. Свобода відтепер тільки у думці, відповідно у дії також. 
Осмислення майбутньої дії – ось те поле, на якому розгортається боротьба 
людини з іншим, тим, кого вона бачить у дзеркалі, тим, хто, на відміну від неї, 
інакший. Співвідношення інакшості, діалог чужинця із чужинцем, розкриває 
осмислену, вільну думку, яка реалізується у дії. Для А. Камю це єдиноупізнава-
на свобода, «вона заміняє собою ілюзії свободи, яким в час смерті приходить 
кінець» [1,с.147]. 

За А. Камю свобода відтепер передбачає упевнене занурення у без-
одню абсурду, що допомагає відчути себе чужинцем настільки, наскільки 
це потрібно для знищення минулого та майбутнього, знищення межі, що 
визначала людину до сьогодні, до цього акту дії. «Віра в смисл життя завжди 
обумовлюється ієрархією цінностей, вибором, нашими пріоритетами одного 
щодо іншого. Віра в абсурд, такий, який був нами визначений, вчить проти-
лежному» [1,с.148]. Відчуття особистого життя, бунту, свободи у найглибших 
їх варіаціях відкриває ясність, що дозволяє пережити якомога глибше. Так 
існування стає невіддільним від самої людини, так людина отримує те, що із 
гордовито‒іронічно‒розчарованою посмішкою на обличчі вона може сміливо 
назвати життям.

Ось так свобода перетворює людину політичну на повноцінного суб’єкта, 
що вже не втішається мріями про мир, рівність, добробут, а такого, що живе 
власним простором для майбутньої дії. Такого, що усвідомлює усю відпо-
відальність за особисту дію, за дію інших людей. Таким чином чужинець 
для екзистенціалізмку не є маргіналом, замкненим у власних ілюзіях, – про-
тагоністом відсутності. Людина, усвідомлюючи власний статус чужинця, 
особистою дією обирає його, обирає себе, погоджується із ним. Саме так вона 
обирає іншого – такого, якого прагне побачити. Діяльнісний вибір свідчить 
не тільки про те, якою людина прагне бути, а ще й якою вона прагне бачити 
інших, якою вона прагне бачити світ. Свобода у політичному вимірі вже не 
є абстрактним полем уседозволеного польоту особистісної волі, а швидше 
вулицею зі своїми обмежувальними знаками. Рух не заборонено, водночас його 
здійснення уможливлюється через знання тих обмежень, що обумовлюються 
через пізнання світу. Політична свобода – це, перш за все, відвертість перед 
собою у прагненнях та реальній готовності до дії, оцінка відповідальності, 
що привноситься, та розуміння стану інших, яке, фактично, буде аналогічним 
висхідній означеності людини. Готовність до винесення власної волі на рівень 
політичного процесу – ось той сигнал, що свідчить про адекватне розуміння 
та транскрипцію свободи. Звісно, за умови людської відповідності вищео-
креслених приписів людяності. 

Одначе, щоб діяти треба вибирати. А вибір завжди спирається на оціночне 
судження, що, в свою чергу, спирається на директивність тотальності певних 
норм.

Дихотомія добра та зла, їх демаркація, бере свій початок у моралі та 
етиці. Ми використаємо в даному випадку розмежування етики та моралі. 
Етика являє собою індивідуальний начерк співвідношення добра та зла, а під 
мораллю розуміється схема суспільного визнання та закріплення відношення 
темної та світної сторін буття. Їх відмінність дозволить коректніше просте-
жити специфіку самої моралі, оскільки для Ж.‒П. Сартра та А. Камю мораль 
починається ще в етичних судженнях, що наповнюють людину.

Розпочнемо з етики. Оскільки сенс лише в бутті, то на Бога не варто 
покладати надії – за межами мого існування є лише ніщо. Воно не судить, 
а поглинає. Що ж тоді розподіляє добро та зло, що кристалізує свободу? 
Для екзистенціалістів це судження наступного характеру: «оскільки людина 
не має сталих рис і буде тим, чим сама себе зробить, то завжди може бути 
чимось більшим, ніж є» [5,с.429], тобто долання власних меж – це найвищий 
героїзм, бо найважче стирати власні недоліки, набираючись шрамів досвіду, 
дивитися вперед, особливо враховуючи те, що попереду нічого немає. Це 
справді велична етика, дещо співзвучна із християнською, тільки, на відміну 
від останньої, вона дивиться через смерть не у вічність, а в ніщо. Героїчний 
абсурд – ламати себе, просуваючись у лещата безмовності. 
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Водночас проблема людської самості не ключова для нас саме через 
пошуки політичного начала, що починається із приходом іншого, тому більш 
детально нам слід розглянути суть моралі у розумінні Ж.‒П. Сартра та А. 
Камю. 

Мораль у Ж.‒П. Сартра наступна – «те, що ми вибираємо, – завжди благо. 
Але ніщо не може бути благом для нас не являючись благом для інших» [4]. 

Тут виникає тривога відповідальності людини не просто за себе, а й за 
людство загалом. Нестерпна вага ноші збільшилась у стократ – важко від-
повідати за себе, неможливо за усіх. Тривожні часи настали для людини… 
Погляди звідусіль спрямовані виключно на мене – бо я людина, я відпові-
дальний за цей неоднозначний світ. Єдине питання, що не полишає людину 
у стані тривоги, це «чи насправді я маю право діяти так, щоб людство брало 
приклад із моїх вчинків?» [5].

Не дивно, що і Ж.‒П. Сартр, і А. Камю цитують знамените місце із «Братів 
Карамазових» Ф.М. Достоєвського – «если Бога нет, то все дозволено». Для 
Ж.‒П. Сартра – це вихідна теза екзистенціалізму, втілення свободи та моралі, 
за якої людина відповідає за світ. Бути Богом без Божої сили. Для А. Камю ці 
слова іронічні, які демонструють абсурдність світу. Для мене це просто агонія. 
Людина має дозвіл робити усе, однак принципово нічого робити не буде. Бо 
Бога нема! Абсурдність якраз і полягає у непотрібній відповідальності, що 
була завуальована безмежністю свободи. Але тепер надто пізно.

«Жодна загальна мораль вам не вкаже, що потрібно робити; у світі немає 
символів» [4]. Надії більше немає, і не треба її. 

Ж.‒П. Сартру належить афоризм «пекло – це інші». Попри вищеокреслену 
діяльнісність, що прямо наголошує на виборі людини, незбагненний характер 
існування інших свідчить про обмежені можливості істоти, яка уже не може 
вважатися чужинцем у цій площині сприйняття. Це дає нам змогу говорити 
про поняття сорому – «сорому нема, коли я один. Поява іншого робить мене 
об’єктом, «річчю‒в‒собі» [3,с.411]. Мораль якраз і є фактором винесення норм 
через наявність іншого. Мораль робить людину винною a priori, даючи змогу 
відчути падіння у світ предметності, світ, в якому) я проживаю не один, світ, 
де я один страждання відчуваю. 

А. Камю достатньо категоричний у ставленні до моралі, яка, згідно його 
тлумачення, набуває негативного вираження у контексті закріплення норм 
порядності – «я щодня переконуюсь, що порядність не потребує правил. Існує 
тільки одна мораль, яку людина абсурду могла б прийняти, – та, що невіддільна 
від Бога, що продиктована зверху. Але вона якраз живе без Бога» [1,с.154]. 
Щодо інших форм вираження моралі, то всі вони так чи інакше зводяться до 
самовиправдовувань, а людині абсурду немає за що виправдовуватися, бо вона 
невинна. Бог дає надію, а людина абсурду має зв’язані руки – «все дозволено» 
не означає, ніби нічого не заборонено» [1,с.154].

Мораль передбачає наслідки, за які соромно, і за які хочеться виправдову-
ватись, бо все навколо розмальовано на кшталт зебри. На думку А. Камю для 
людини, що живе духом абсурду, усе дещо інше – вона готова розплачуватись 
за свої діяння, бо «для неї немає винних, є тільки ті, що несуть відповідаль-
ність» [1,с.154]. Людина мислить, вона використовує власну свободу, і мораль 
її лежить у площині відповідальності за те, що приходить опісля – за власну 
дію, той результат, що породжує її абсурдна суть, не як стан, а як сила, дух, 
що її наповнює, бо «єдина істина, що може видатись повчальною, ні в якому 
разі не умоглядна: вона зароджується і розкриває себе в людях. Тому дух 
абсурду прагне до того, щоб його міркування завершились в кінці не прави-

лами моральності, а ілюстраціями, і щоб від них віяло диханням людських 
життів» [1,с.155]. 

В цілому мораль у вищенаведеному форматі продовжує традицію її 
тлумачення як механізму звуження політики як на індивідуальному, так і на 
соціальному рівнях, що відбувається за рахунок звуження фактичного інстру-
ментарію до дії, наявного у суб’єкта політики, тобто людини. Мораль звужує 
маневровість людини, що відтепер думає про наслідок, зважаючи на повну 
відповідальність, що призводить до глибшого осмислення нею внутрішніх 
мотивів, очікувань та реальних шансів реалізації дії, що під впливом моралі, 
отримують тверезе осмислення.

Мораль виводить людину на рівень суспільства, у кооперованому озна-
ченні із свободою та етикою, формуючи засади громадянського суспільства. 
Тут відбувається звуження інструментарію дії людини за рахунок соціального 
начала, формування виваженої палітри саморозгортання на мольберті полі-
тичного – як активного суб’єкта, так і спостерігача. 

Свобода і мораль перетинаються в акті дії, опредметнюючи політичне 
внаслідок його включення безпосередньо в політичний процес, що сам собою 
вже є формою її вияву, оскільки процес – це вже певний підсумок, результат 
тривалого осмислення дійсності, що оточує, що проникає наскрізь.

Людина – це єдина самоціль, найвища цінність, що завдяки свободі та 
моралі кристалізує свою цінність в собі і для себе. Пережиття самовираже-
ності – ось на цьому ґрунтується її дія, осмислений і винесений на загал акт 
самопрезентації, що поступово виводить її на сцену політичної дії. Однак не 
варто забігати наперед, для початку слід розібратись із специфікою її дієвості.

Ж.‒П. Сартр досить влучно зазначає, що «людина існує лиш настільки, 
наскільки себе здійснює» [4]. Досить скиглити і прикриватись порадами. 
Перше від егоїзму, друге для самозахисту. Будь‒який особистий вчинок 
людина без проблем здатна раціоналізувати, до дрібниць обґрунтувати його 
необхідність. Усе вирішується в голові. Тут народжується дія, все інше – деко-
ративні прикраси. Ж‒П. Сартр вибирає дію як ключ до людини, не результат 
самоосмислення, бо лише вона здатна гучно промовляти діалектом величі чи 
ницості людини. «Вибираючи себе я створюю загальне» [4], 

Свобода тотальна, але (чи не завдяки моральі?) відповідальність абсолют-
на. У сфері політики якраз людина зацікавлена не просто у власній свободі, а 
й у свободі іншого. Оскільки їх об’єднує єдина ціль, певний ідеал політичного 
характеру, як, наприклад, комунізм. Достатньо парадоксально, одначе для 
людини це реально.

Свобода не така вже й безмежна – «вона цілком залежить від свободи інших 
людей і свобода інших залежить від нашої» [4]. Бо якщо свободою володіє 
інший, то саме такий його статус не буде вважатися хибним. Саме тоді і сам 
чужинець здатен відчути свободу – тоді він може дихати на повні груди, адже 
ніщо не перешкоджатиме його свободі, його дії. А тут ще й мораль. Світ без-
крайній хіба у своїй невизначеності, яка насправді і полягає у не‒самотності, 
що розкладається у саме‒самотності. Я одний такий на світі цьому, хоч таких 
одиничних і безліч. Розмаїття людських облич породжує свободу, яка робить 
мене не вільним, а діючим, фактично таким, яким я хочу бути, бо таким я себе 
реалізую. Це я, у цьому полягає моя свобода. Тому бажання свободи не може 
завершитись егоїстично – я безпосередньо залежу від не‒я, що для нього є 
єдиноможливим. Коло замкнулося – моя свобода і мораль виявляють мою 
сутність у дії, що повинна сприяти свободі іншого. Така дихотомія і є світом.

Людина завдяки свободі і моралі надає своєму життю смисл, «а цінність 
є не що інше, як вибраний вами смисл» [2]. Людина – незавершений проект, 
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гравець у бісер, самотній Лео Блум, що завжди щось шукає. Скінченність 
смертного єства не принесе задоволення. Єдиний вихід – дія.

«Спитавши себе, а як можна судити, яке питання більш важливе, ніж інші, 
я відповім: те, яке зобов’язує до дії» [1,с.98] написав А. Камю. І був правий. 
Дія, її неминучість заставляє людину, опираючись на свободу та мораль, пере-
тинати єдність світу, що виникає у її голові як компроміс із спокоєм. Вона 
заново формулює питання, які турбують її і виносить вирок необхідності тієї 
чи іншої дії для себе, зважаючи також і на можливість її здійснення. Це своє-
рідна гра у відвертість, і не завжди ясність та легкість тут вітаються – доволі 
часто людина може вибирати недосяжність, свідомо прямуючи у невідомість. 

Світ просякнутий абсурдом розвалюється на очах, тому людина уже не 
іде за мрією, а прямує за тим, що ніколи не буде її. Поразка в очах не означає 
опускання рук – «хотіти – значить породжувати парадокси. Все влаштовано 
так, щоб виник той отруєний спокій, яким приносять безтурботність, сон 
душі і смертельно небезпечну самовідмову» [1,с.113]. Розум розуміє, що світ 
абсурдний, водночас саме це і не дозволяє людині такого типу мислення не 
заснути – дія потрібна, без неї можна втратити себе, нехай навіть і будучи 
розчарованою у житті. 

Якою ж таких умов буде дія, що актуалізує та реалізує людину у полі-
тичному просторі? Безперечно тверезою. Тут уже не буде місця для ілюзій 
«зовнішнього впорядкування», що зовсім чудодійно змінить, переверне наше 
життя. Тут більше не буде баталій за минуле, не буде казок про майбутнє. Тут 
буде недоказане розуміння – дійсність дана тепер, тут вона і міняється, причому 
за нашої безпосередньої участі. Кооперована дія людей, що буде діяти на рівні 
індивідуальному і за рахунок цього збагачувати іншого, взаємна відповідаль-
ність і коректність. Водночас не слід боротися з утопіями утопію – навіть в 
такому образі політичне, синхронно до людини загалом, звучатиме печально. 

Якого ж за таких умов набирає (набуває) вираження політика? Політика, 
перш за все, це моя дія, моя усвідомлена дія. Як для А. Камю так і для Ж.‒П. 
Сартра політичне в теоретичному плані стає тлом вираження прагнення 
людини покращити власне життя, що передбачає прагнення змін на краще 
для іншого. Покращення життя – це абсурд, тому, на мою думку, політика 
перетворює людину в алегоричному сенсі на Сізіфа – героя, що прийняв свою 
долю, змирився із повторюваністю, оскільки кожен фрагмент скелі несе пев-
не віддзеркалення змін. Політика закономірно завершує людину, надає її дії 
циклічного характеру, протверезивши її від дурману ідеологічно‒утопічних 
сновидінь. Політика екзистенціалізму байдужа до пишномовних парадів люд-
ської величі, бо остання зачасти повністю відірвана від тверезого сприйняття 
співвідношення власної сили та дії.

Політичне в контексті екзистенціалізму визначається як спосіб вира-
ження дії людини щодо власної дії, спрямованої на особисте благо, що 
як необхідність, тягне за собою іншого, що уможливлює моє існування. 
Відповідальність – чи не основна підвалина політичного в такому сенсі. То 
ж політика, як така, наділяє людину основними рисами буття загалом – тут 
не втекти від страху, відчуття відчуженості, нудоти, краху, індивідуального 
бунту. Надто вже політика рідна і невід’ємна від людини загалом – це її тінь, 
его, відблиск мозаїчного характеру. Мозаїка буття – нема від цього вороття. 

Надто мало сказано, та ще й спотворено, – інакшість будучи творінням 
межовості політики, що тільки підкреслює її значущість, вона залишається 
розпорошеною, розсіяною, розщепленою, розподіленою, розметеною, роз-
різаною, розставленою у всіх формах соціального буття, у відповідності до 
характеристик відповідальності щодо дії, моралі, її специфічного саморозу-

міння та свободи. Немаючи власного автономного буття політичне знає аж 
надто багато – віковічний статус стороннього, мовчазного спостерігача надав 
свої результати – нічого вічного, однак безліч чого періодичного. Принципова 
незавершеність, неоформленість політики, цієї наскрізної лінії людини, без-
лико‒індивідуальної, що утвердила відповідне її становище.

Політика володіє в екзистенціалізмі однією лише аксіоматичною влас-
тивістю – дисеміноманим статусом у відповідності до моралі, свободи і 
відповідальності. Таким чином проблематика зміщується із логічних пластів 
знань на лінії відмежовування, межевості утворення інакшості. Останню слід 
розуміти як діалог людини із собою, власними відмінностями, так і з усім 
світом загалом. Бути інакшим – значить бути людиною.

Як А. Камю, так і Ж.‒П. Сартр це чітко усвідомлювали, дещо несвідомо 
унаочнюючи такі висновки власним життям та політичними прагненнями. 
Політика не приносить щастя, бо його немає – є лиш моя чутливість до трагедії. 
Можна заплющити очі, піддатися диктату, а можна з цим боротись. У собі і 
для себе. Для інших. Для світу. І нехай це буде каменем, що навис одвічним 
обов’язком над головою.
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Гарбадин А.С. Политическая форма проявления инаковости в экзистенциа-
лизме Сартра и Камю через соотношение свободы, ответственности и морали
Исследована политическая форма проявления инаковости. Проанализирована 

специфика экзистенциального понимания свободы, морали, ответственности. 
Выяснена их взаимообусловленность. Определена логика соотношения свободы, 
ответственности и морали относительно проявления политического измерения 
определения инаковости. Очерчена сущностная черта между иным и чужаком в их 
экзистенциальной интерпретации.
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Garbadin, A.S. The political manifestation of otherness in the form of existentialism 
Sartre and Camus through correlation of freedom, responsibility and morality

Investigational political form of display of difference. The specifi c of the existencial 
understanding of freedom, moral, responsibility is analysed. Their interconditionality is found 
out. The logic relationship of freedom and moral responsibility for the manifestation of the 
political dimension of the defi nition of otherness. Essential boundary between differently 
and stranger in their existential interpretation.

Key words: other, existentialism, freedom, action, moral, stranger, responsibility, ethics, 
political, limit.



ПОЛІТИЧНІ НАУКИ Випуск 46

592 593

ПОЛІТИЧНІ НАУКИ Випуск 46

УДК 929: 32 Томашівський (477)+321.1 Вдовичин І.Я. 

Консервативна інтерпретація 
свободи особи (С. Томашівський) 

Розкривається роль і місце свободи особи та демо-
кратії у державотворчій концепції С. Томашівського. 
Консервативна інтерпретація свободи С. Томашівським 
ґрунтується на єдності морально‒етичних цінностей, істо-
ричної традиції, інституалізованого правопорядку. Свобода 
реалізується через активну усвідомлену особисту дію.

Ключові слова: С. Томашівський, свобода, демократія, особа, 
традиція.

Загострення політичного та соціально‒економічного протистояння не тіль-
ки в Україні й практично в усіх регіонах світу, яке в той же час відрізняється 
характером боротьби, актуалізує проблему відповідальної свободи, концепцію 
якої обстоювала класична європейська політична думка представлена такими 
мислителями як Е. Берк, Б. Констан, Д. Лок, Ш.‒Л. Монтеск’є, А. Токвіль, у 
ХХ столітті – Ф.Гаєк, К. Поппер, Х. Ортега‒і‒ Гасет. В українській політич-
ній думці ми можемо визнати певну подібність їх ідей щодо свободи особи 
з поглядами С. Томашівського, який політично й ідеологічно належав до т. 
зв. католицької групи гетьманців, що проявляла певну активність на західно-
українських землях у 1920 – 1930‒х рр. Аналіз поглядів С. Томашівського 
здійснено в працях Б. Кухти, В. Потульницького, М. Швагуляка, та вони пере-
важно стосуються державотворчої проблематики, її інституційного виміру, і 
недостатньо уваги надають розкриттю ціннісних сенсів боротьби особи за 
суверенність держави. Власне слабкість ціннісної складової цієї боротьби, на 
думку С. Томашівського, обумовила її поразку, і виразно окреслила основну 
проблему, – відсутність спільної національної ідеї[9,c.6], здатної подолати 
взаємопоборювання та крайнощі, неминучим наслідком чого стає витрачання 
енергії на руйнування а не на позитивне творення, тому свою передмову до 
збірника «Під колесами історії» С. Томашівський завершує словами: «Оця 
збірка присвячується жертвами української політики»[9,c.4]. Вчений нама-
гається сформувати концепцію особистої, усвідомленої, активної діяльності 
особи, яка спирається на історичну і культурну традицію. Розкриття зв’язку 
традиції з формуванням концепції свободи в українській політичній думці є не 
тільки науковою проблемою а й практично значимою, спроможною виявити 
вагомість свободи особи як відповідальної дії. 

 Слушним є зауваження українського дослідника Б. Кухти, що на відміну 
від В. Липинського, С. Томашівський відводив особливу роль державотворчим 
процесам у Галичині, не відкидав республіканського типу політичного устрою 
як результату еволюції монархії, виділяв специфічні риси українства, що мали 
б накласти відбиток на українську національну ідею, виступав проти центра-
лізму як принципу державного будівництва, за самоврядування, критично 
ставився до традиційних національних гасел й вимог, сліпого культу людей‒

символів [4,с.273]. Відповідно він вибудовує власну концепцію, покликану, на 
його думку, уникнути традиційних українських помилок. А тому – основний 
сенс її – скріплення єдності, але не шляхом примусу, а усвідомленого вибору 
європейських цінностей свободи особи, як єдино можливого і реального варі-
анту розвитку української спільноти, якщо вона претендує на життєздатність 
і самореалізацію. 

Слідом за М. Драгомановим та В. Липинським, вчений зви нувачує укра-
їнських істориків старої народницької формації й більшу частину української 
інтелігенції в абсолютизації прогре сивності, вірі в те, що благополуччя людей 
полягає в раціонально‒спекулятивних конструкціях майбутнього, в якому 
люди навіки попрощаються з несправедливим минулим і сучас ним. Подібний 
прогресивно‒утопічний світогляд був, на думку С. Томашівського, однією з 
головних причин невдач державного будівництва України. Вихована в дусі 
прогресивно‒утопічних поглядів, українська інтелігенція, прагнучи до свого 
ідеалу, руйнувала існуючі цінності, замість того, щоб їх охороняти і примно-
жувати за прикладом тих предків, які залишили в історичній пам’яті зразки 
державного будівництва. С. Томашівський, усвідомлюючи роль духовних 
досягнень, власне в них вбачає основний інструмент у процесі забезпечення 
можливостей самоздійснення особою своєї свободи, зазначав: «Сьогодні 
культурна руїна на Україні дорівнює політичній, суспільній і господарській: 
ні, куди перевищує ці! Бо політична чи господарська відбудова може доко-
натися протягом кількох років, натомість страти культурних дібр не поверне 
нам ніхто» [9,c.11]. Єдиним носієм культурної еволюції є людина, свідома 
цінності не просто знання, інформації, а напруги духовно‒інтелектуального 
життя загалом, що забезпечує її суб’єктивізацію, наділяє здатністю до творення 
свободи не ворожої іншим.

С.Томашівський вважає, що історичні події є справою людських рук 
і можуть бути керовані волевиявом людей: події витворюють не космічні 
демони, а люди, і, відповідно, той чи інший перебіг подій залежить багато в 
чому від самих народів та їхніх вождів. Відповідно слід перш за все докладати 
зусиль до формування спільноти, в межах якої особа здатна самореалізо-
вуватись як індивідуальність. Вчений виразно обстоює концепцію моделі 
суспільства, яка повинна забезпечувати можливість для творчої самодіяльності 
особи, і не просто дії, а дії з усвідомленою ідеєю самореалізації конструк-
тивного сенсу буття індивідуальності. Ціннісний вибір суспільства повинен 
бути спрямований на сприяння індивідуальним творчим зусиллям, здатним 
модернізувати дійсність, а не системі клієнтських відносин, яка закріплює 
особисту відданість господарю і патерналізм. Так що про «консерватизм» 
української політичної думки доволі складно говорити. Вона радше прагнула 
до гарантування стабільних можливостей для самореалізації свободи особи, 
а не консервування соціальних відносин. Щоб перевести ці ідеї у практичну 
площину, С. Томашівський ставить відповідні завдання – наша неосвіченість 
мусить уступити місце знанню, наш егоїзм – самопожертвуванню, наша само-
воля – дисципліні, наше інтриганство – особистій і громадській чесності, наше 
доктринерство – справжньому знанню народу і його життя, наша демагогіч-
ність – громадському вихованню, наш пайдократизм – пошані авторитету, 
наше фразерство – позитивній діяльності, наша поверховість – солідності, 
наш демократизм, радикалізм, соціалізм й анархізм, повинні бути замінені 
пізнанням і зрозумінням дійсних політичних та господарських цінностей і 
розвоєвих законів [9,c.35].

С. Томашівський вважає однією з основних причин поразки ук раїнської 
інтелігенції, що прагнула збудувати свою державу в 1917‒1920 рр., звернення 
її до республіки і демократії, які ніколи не існували в історії українського 
народу, не мали традицій державності і тому були здатні тільки роз’єднати, а 
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не сконсолідувати націю для створення незалежної держави. С. Томашівський 
у зв’язку з цим звертається до постаті П. Куліша, одного перших українських 
мислителів, який усвідомив проблему самореалізації свободи особи не як 
хаотичний бунт чи постмодерний нігілізм, а тому написав: «Народе без 
пуття, без чести і поваги. І ти окреслив позитивну програму – набуття честі, 
поваги і сенсу буття». Сам П. Куліш намагався подавати такий приклад. «В 
Куліша була розвита одна дорогоцінна прикмета, яка дуже рідко стрічається 
між Українцями, себ‒то сміливість висловити щиро свою думку, постояти 
за неї, хоч би вона й як не подобалась загалові» [9,c.96]. Здатність особи іти 
власною, очевидно що не асоціальною дорогою, – принципова вимога для 
С. Томашівського, у випадку ігнорування якої не мають сенсу державницькі 
порухи, та вони і не можуть бути результативними.

Водночас С. Томашівський (на відміну від В. Липинського) не проводить 
чіткого розмежування між монархією і республікою, а також не ототожнює 
демократію з республікою. Хоча обидва вчені й засуджують абсолютистську 
монархію у її східнодеспотичному варіанті, так само як і демократію, в якій 
необмежено править той чи інший республіканський «суверен ний народ», 
клас чи партія, проте С. Томашівський вважає ре спубліканську форму прав-
ління прийнятною для українського народу за умови, що вона утворюється 
шляхом еволюції з тра диційної для України монархічної форми державного 
будівництва. На думку вченого, республіканський лад та ари стократичне 
правління споріднені й близькі одне одному, так само як влада грецьких 
тиранів та римських імператорів споріднена з демократичною течією. Обидва 
ці поняття злива ються часто у формі деспотичного абсолютизму одиниць чи 
олігархічних категорій [7,c.153].

В контексті своєї концепції С. Томашівський зауважує: «Історія знає тільки 
два головних чинника, що виховують народи: релігію і державу» [10,c.63]. Він 
прагне до піднесення самосвідомості суспільства, що є як наслідком виховання 
так і чинником політичної практики і визначає її ціннісний вимір. Тому С. 
Томашівського все ж слід відносити до прихильників свободи особи, якщо її 
не примітивізувати виключно до домінування власних, ірраціональних потягів 
і бажань, що нівелюють людину як суб’єкт політичного і духовного життя. 

Одним із свідчень розуміння С. Томашівським сутнісних рис свободи 
особи є його відношення до преси, яка, на його думку, повинна «не затирати 
серед громадянства свідомості права судити своїх провідників, тільки навпа-
ки – цю свідомість розбуджувати, розвивати і скріплювати. Воно буде краще і 
для самих урядових осіб» [9,c.70]. Тут стисло висловлена суть функціонування 
вільних ЗМІ – як інформування громадянства про реальний стан справ, так 
і обмеження свавілля влади, неминучого без постійної і настирливої уваги 
громадськості до її дій. Тому С. Томашівський цілком обґрунтовано вважав, 
що «ані мо нархічна ідея (не змішуйте її з абсолютизмом) не суперечна з 
аристократичною, ані республіканська не тотожна з демокра тичною. Навпаки, 
греко‒римська аристократія мала в собі чимало монархічних елементів: «їхні 
держави – то були своєрідні монархічні федерації, яких початок бачимо вже 
під Троєю, у Гомера. Грецькі і римські аристократичні республіки витвори-
лися з примітивних монархій не шляхом революцій, а мирних еволюцій, які 
не усували, тільки асимілювали монархічну власть» [7,c.309‒310]. 

С. Томашівський розуміє свободу особи не в категоріях асоціальної пове-
дінки – самоволі, а через конструювання інституційного і морально‒етичного 
інструментарію, здатного стимулювати самостійність, активність, відпові-
дальність людини. Власне цим пояснюється його скептичне відношення до 
поверхового розуміння демократії, як формальної більшості, через руйнуючий 
вплив на свободу, коли нівелюється індивідуальність, самобутність і власна 
думка. Критичні застереження С. Томашівського співвідносні з європей-

ською традицією скепсису щодо перекладання рішення на інших, більшість, 
владу, державу. Непоступливий апологет свободи людини Ф. Гаєк, зауважує: 
«Нізвідки не слідує, що згода більшості відносно користі того чи іншого заходу 
доводить її справедливість. […] Між тим віра у те, що схвалене більшістю 
справедливе по визначенню, вже кілька поколінь панує в суспільній думці» 
[11,c.27]. В свою чергу, Х. Ортега‒і‒Гасет, роздумуючи над досягненням 
стану суспільства, за якого визнається більшістю право меншості, і то право 
слабкої меншості, висловлює сумніви у тривалій надійності цього процесу, 
через постійну крихкість свободи, яка гарантується перш за все персональним 
зусиллям і внутрішнім сприйняттям свободи як цінності. Мислитель вважає 
не тільки доречною тривогою за надійність здійсненого поступу, а й необхід-
ною усвідомлювати постійну крихкість свободі особи: «Було неймовірно, що 
людський рід досягне чогось такого гарного, такого парадоксального, такого 
елегантного, такого акробатичного, такого протиприродного. Тому не дивно, 
що зараз здається, що те саме людство рішило його позбутися. Це занадто 
тяжка й складна дисципліна, щоб прищепитися на землі» [5,c.59]. 

Для розуміння процесу формування ідеї і практики свободи особи 
доречним є використання історичного досвіту. С. Томашівский послідовно під-
креслював необхідність конкретно‒історичного бачення політичних процесів. 
На його думку тільки неук може говорити, що середні віки з їх феодалізмом і 
клерикалізмом були часами духовної темряви і політичної неволі; тільки тупий 
доктринер заперечує великі заслуги доби абсолютизму; лише маніяк бачить у 
демократії ХІХ ст. тільки від’ємні прикмети, і т. д. [10,c.91]. 

Сам С. Томашівський доволі скептично відносився до теоретичних 
програм політичних сил, вважаючи більш ефективним емпіричний підхід у 
процесі політичної боротьби, посилаючись і на досвід недавньої історії – до 
війни (І світової – І. В.) 9/10 поляків були монархістами, прийшла хвилина – і 
всі вони до 24 годин стали республіканцями, побачивши, що в даних обста-
винах інша Польща, як республіканська, – неможлива. Вони були добрими 
тактиками, а це – головне у політиці. Натомість українці в 1917‒1919 рр. бились 
за програми між собою, і хоч доборолися до того, що мають сьогодні, та досі 
нічого не навчилися [10,c.93]. Глибше ознайомлення з історією європейської 
політичної думки і політичної практики підтверджує слушність власне такого 
підходу. 

Політична діяльність – це діяльність прагматичного складу та спря-
мування, що реалізується переважно на рівні буденної свідомості, а то й 
підсвідомості. Окрім того, – це дія, що виходить, здебільшого із обставин, а 
тому майже в абсолютному своєму сенсі є дією тактики. Наміри в ній кон-
струюються ніби на засадах абсолютних цілей чи ідеалів, а в дійсності, один 
крок у політичній дійсності детермінує, визначає і замикається на іншому. 
Логіка дії конструюється швидше близькими обставинами, аніж абсолютною 
системою цінностей [2,c.92]. 

Українська політична думка, зокрема консервативна, вбачала в європей-
ському виборі України перш за все вибір відповідних морально‒етичних і 
культурно‒політичних чеснот. Оцінка такої позиції окремими дослідниками 
неоднозначна. Водночас не підлягає сумніву хибність підходу, який вбачає в 
європейських орієнтирах українського суспільства виключно матеріальну скла-
дову. «Європа в розумінні Українців, хоча і має певні географічні параметри, 
все ж поняття не географічне. Це, швидше, міф матеріального благополуччя 
і соціальної стабільності, так що якщо мова тут і йде про географію, то про 
географію уявлену» [1,c.175]. Таке бачення Європи радше характерне для 
політичної думки, яка протистоїть європейським цінностям, вбачаючи в 
них загрозу для доктрин, що не визнають свободи людини, бо європейський 
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матеріальний стандарт є наслідком, а не метою попереднього духовно‒інте-
лектуального пошуку вільної особи, діяча і мислителя. 

 Як ми вже звертали увагу, одна з провідних політичних ідей С. 
Томашівського – прагматичність, відповідність державного устрою конкрет-
ним історичним і політичним обставинам. Погоджуючись з В. Липинським, 
одним із засобів перетворення ідеї свободи в особисту дію, він вважає тери-
торіальний патріотизм. Практичною формою втілення останнього, на думку 
вченого, має стати приєднання польського населення Галичини до спільних 
з ук раїнцями політичних цілей шляхом визначення інтересів національ-
но‒територіального характеру, а також політичне ви ховання українського 
громадянства в дусі боротьби за невід’ємні права Галицько‒Волинської дер-
жави. С. Томашівський зауважував: «без української державності ХІІІ і ХІV в. 
(тобто Галицько‒Волинської держави. – І. В.) годі подумати собі сучасну нам 
національно‒політичну і культурну, вчасти й язикову самостійність України 
серед Словян» [8,c.26]. 

В. Потульницький, узагальнюючи ідеї С. Томашівського, доходить 
слушного висновку, що консервативні традиції Галицько‒Волинської монар-
хічної держави, греко‒католицька церква та її релігійні й етичні засади, 
ідея територіального патріотизму, а в останні роки життя – полонофільська 
орієнтація у політичних питаннях становлять суть його консервативного 
світогляду [6,c.161]. Хоча щодо полонофільської позиції навряд чи можна 
погодитись, радше мова може йти про погляд С. Томашівського на доречність 
використання автономії тому, що спільноту треба насамперед виховати для 
державності через практику в рамках чужих держав і тому, що цю практику 
можна набути тільки в умовах автономії [8,c.9]. Він постійно піддавав критиці 
таке немиле йому доктринерство, зловживання патріотичною фразеологією. 
Та загалом його підхід був конструктивним, він дотримувався світогляду 
поміркованого консерватизму. Український дослідник М. Швагуляк цілком 
слушно зауважує, що у поглядах С. Томашівського прослідковується вплив 
ідеолога консерватизму ХVІІІ ст. Едмунд Берка. «Ліберальні і консервативні 
компоненти в його (С. Томашівського. – І. В.) світогляді зв’язані в одне вузлом 
традиціоналізму» [12,c.327]. Таким чином, С. Томашівський формував ідеї які 
дозволяють забезпечувати єдність тяглості життя спільноти і поступу, цілком 
у відповідності до підходу європейського консерватизму. При триванні мате-
ріальної причинно‒наслідковості нічого не відіграє більшої ролі для життя й 
збереження політичної цілості, як акумульована енергія й історична тривкість 
тієї природної спільноти, яку вона сама спричинила до існування. Перш за 
все це стосується успадкування загальновизнаних і незаперечних соціальних 
структур, усталених звичаєм та глибоко вкорінених у спільні почуттів, які 
вносять у соціальне буття щось від встановленого природою фізичного ряду, 
а також життєтворчу ментальну силу, властиву спільнотам, що еволюціонують 
завдяки власним зусиллям.

 Представники українсь кого консерватизму свої думки опирали не тільки 
на загаль нотеоретичні роздумах чи фактах української історії, а й покли калися 
на світові історичні приклади. Зокрема, С. Томашівський у статті «Влада й 
культура» розглядає роботу італійського історика Г. Феррера «Руїна старо-
винної цивілізації», присвячену періоду кризи Римської імперії, зауважує, що 
образ розладу античного світу, зма льований італійським істориком, потрясає 
до основ душу читача, одначе не можна сказати, щоб розбуджував почування 
фата лізму, безсилля і безнадії. На думку С. Томашівського, навпаки, ставлячи 
перед очима доказ, що старовинна культура упала не з волі якихось космічних 
демонів, а з вини людей, наслідком при страстей, жадоби влади і нерозуміння в 
оцінці політичних, куль турних і моральних вартостей, ‒ вона полишає по собі 
у читача свідомість, що проти руїнницьких діл людських рук можна по ставити 

з успіхом консервативно‒творчу силу розумнішої частини людей. «Звісно, 
це буде доти безвиглядне, доки раціоналістично‒спекулятивним доктринам 
про «ощасливлення» людства всякими революціями не буде протиставлений 
ідеал політичної влади і морального авторитету, побудований на історичному 
досвіді ти сячоліть – на одинокому критерієві, який доступний людині. Та це 
можливе, бо залежне виключно від людей, їхнього пізнання, їхньої волі, їхніх 
діл» [7,c.308]. 

 С. Томашівський вважав першоосновою державного життя духовно‒
культурні засади, нахил спільноти до творення культурних цінностей. У листі 
С. Томашівського, вміщеному у праці «Томашівський С. Історик. Політик. 
Публіцист» читаємо: «А втім, чому ми так фатально прорізали нашу долю 
1918‒1919 рр.? Чи тільки тому, що не розуміли гаразд і не вміли цінити ідеї 
державної самостійності? … Я не думаю так. Наша державна нездібність 
лежить не в недостатній свідомості і хотінню, а тільки в тім, що ми до держави 
не підготовлені культурно, соціально й економічно» [8,c.64]. Ці слова теж під-
тверджують прихильність С. Томашівського до свободи людини, розуміння 
що розвинена держава постає лише на ґрунті людської активності, опертої в 
своїх діях на тривкий морально‒інтелектуальний та правовий фундамент, бо 
«примус може допомогти вільним людям переслідувати свої цілі тільки в тому 
випадку, якщо він сприяє дотриманню в суспільстві певних універсальних 
правил, які зовсім не скеровують людину до певної мети, а лише дозволяють 
їй створити приватну сферу своїх інтересів і захистити її від непередбачува-
них втручань інших людей, включаючи і сам уряд, тим самим залишаючи їй 
необхідну свободу» [11,c.195]. 

Загалом підхід С. Томашівського до розуміння свободи особи слушний, 
бо виходить із сутнісного розуміння взаємозв’язку політичних і морально‒
етичних проблем і співвідноситься з роздумами сучасного європейського 
консерватора: «Свобода та доброчесність занепали разом, отож разом повинні 
піднестися. Вони не є протилежностями; це навіть не речі, з якими, в амери-
канському контексті, слід мати справу окремо. Вони одна одну доповнюють, 
процвітаючи або в’янучи у прямо пропорційній залежності» [3,c.380]. Таким 
чином, досить очевидним є те, що український кон серватизм не заперечує 
людську індивідуальність. Однак він не може погодитися з ідеєю лібералізму, 
що людський егоїзм, індивідуалізм є основним, майже релігійним чинником 
людської історії. Консерватизм, навпаки, наголошує на трагічно‒руйнівному 
характерові абсолю тизації, чи навіть на небезпеці зосередження на цьому чин-
никові. Людське сус пільство забезпечує сталий і творчий поступ, тільки маючи 
твер де підґрунтя морально‒етичних засад. Людина не повинна забу вати про 
політичні та духовні ідеали, інакше навіть її суто егоїстичні та кар’єрні плани 
не можуть бути реалізовані в умовах загального хаосу, відсутності критеріїв 
норм поведінки, уявлень про зло і добро тощо. Усе це не суперечило ідеї полі-
тичних та особистих прав і свобод, а тільки визначало певні обмеження для 
них, переконливо доводячи, що бездумне втілення прогре сивних декларацій 
є найбільшим ударом по них. 

Усебічне дослідження окресленої проблеми вимагає вивчення поглядів 
як інших представників українського консерватизму так і української правої 
думки загалом, що буде зроблено в наступних роботах. 
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Вдовичин  И .Я .  Консервативная  интепретация  свободы  личности 
(С. Томашевский)

Раскрывается роль и место свободы и демократии в государстотвореский кон-
цепции С. Томашевского. Консервативная интепретация свободы С. Томашевским 
базируется на единстве морально‒этических цінностей, исторической традиции, 
институционализированого правопорядка. Свобода реализируется через активную 
личную деятельность.

Ключевые слова: С. Томашевский, личность, свобода, мораль, традиція.

Vdovychyn, I.Ya. A Conservative Interpretation of Individual Freedom (S. 
Tomashеvskyi)

The article examines role and signifi cance of individual freedom and democracy in the theory 
of state building by S. Tomashеvskyi. The conservative interpretation of freedom in writings 
of S. Tomashеvskyi is based on the unity of moral and ethical values, historical tradition, and 
institutionalized law and order. Freedom is realized through active self‒conscious individual 
action.

Key words: S. Tomashеvskyi, freedom, democracy, individuality, tradition.

УДК 327.7 Геник М.А.

Польсько-українське примирення 
у політичній думці Володзімєжа Бончковького

Важливий внесок у досягнення міжнаціонального прими-
рення належить польському політику і політологу, одному 
з основоположників совєтології та концепції прометеїзму 
Влодзімєжу Бончковському, який наголошував на ролі 
польсько‒українського примирення для стабільності і без-
пеки Центрально‒Східної Європи.

Ключові слова: Влодзімєж Бончковський, польсько-українське 
примирення, Центрально-Східна Європа. 

Важливим фактором трансформації міжнародних відносин у Європі та 
виникнення нових геополітичних реалій стали процеси міжнаціонального 
примирення. Для регіону Центрально‒Східної Європи (ЦСЄ) найбільше 
значення мало польсько‒українське примирення. Довголітнім ідеологом 
польсько‒українського примирення виступав визначний польський політик і 
політолог Влодзімєж Бончковський (1905–2000). 

Дослідження політичної думки В. Бончковського обмежуються лише 
кількома статтями Я.Клочковського, П.Коваля [22], Я.Цісека [19;30], В.Комара 
[35] і т.д. За останні роки опубліковано також частину кореспонденції та 
спомини Є.Гєдройця про В.Бончковського [20,s.89;21;30,p.798]. Перевидано 
також деякі його статті [9,s.141–146;10;34,c.119–148]. Метою даної статті є 
прослідкувати еволюцію політичної думки В.Бончковського стосовно пробле-
ми польсько‒українського примирення. Джерельну базу дослідження склали 
неопубліковані матеріали архіву Літературного Інституту в Парижі, Відділу 
рукописів Польської бібліотеки у Парижі, Архіву польського підпільного 
руху у Лондоні, Архіву Закладу історії людового руху у Варшаві, публікації 
В.Бончковського та критика на них інших авторів.

В.Бончковський народився 1905 р. у сім’ї польського засланця на одній 
із залізничних станцій поблизу озера Байкал. Освіту здобував у гімназії Чити 
та у Манджурії. У 1925 р. сім’я репатріювалася до Польщі, де він продовжив 
навчання в Варшавському університеті. Активно займався громадсько‒полі-
тичною діяльністю. У 1928 р. В.Бончковський очолив Орієнталістичне коло 
молодих та Товариство ім. П. Скарги, співпрацював у Інституті національних 
справ та у Східному інституті у Варшаві [17, 1]. Активно займався публі-
цистичною діяльністю, редагував тижневик «Biuletyn Polsko‒Ukraiński» 
(1932–1938), «Problemy Europy Wschodniej» (1939), «Wschod‒Orient» (1930) 
та «The Eastern Quarterlly» (1948–1952). Найважливіші свої статті опублікував 
на сторінках «Biuletynu». Пізніше редактор паризької «Kultury» Є. Гєдройць, 
оцінюючи значення діяльності В. Бончковського та його журналу, стверджував, 
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що вони відіграли унікальну роль у розвитку польсько‒українських стосунків 
[28,p.341–342;29,p.516–517;38,c.36‒37;39,c.1,2,8]. 

Наприкінці 1930–х років В. Бончковський виділив кілька основоположних 
тенденцій тогочасного світу: націократія, розпад багатонаціональних імперій, 
перехід до національних держав, криза марксизму і соціалізму, падіння авто-
ритету Ліги Націй та зміщення важливих міжнародних центрів прийняття 
рішень з Європи на Схід. В. Бончковський вбачав загрозу регіонові ЦСЄ з 
боку СРСР та Німеччини. Методом гарантування безпеки вважав створення 
великого протимосковського фронту поневолених народів, який може повер-
нути геополітичну рівновагу та створити тил для боротьби з відродженим 
мілітаризмом Німеччини. Цю проблему він сформулював як альтернативу: 
Грюнвальд чи попадання у «протекторат» від Сходу або Заходу [18,k.1,5,6].

Зокрема, у 1937–1938 рр. «Biuletyn Polsko‒Ukraiński» провів анкетування із 
запитаннями про напрямок розвитку польсько‒українських відносин. У своїй 
відповіді В.Бончковський прийшов до висновку, що над польськими півден-
но‒східними окраїнами зависла тінь нового Хмельницького. Вихід він вбачав 
у підтримці Польщею концепції української державності на Наддніпрянщині, 
задоволенні культурних і економічних прав української меншини у Польщі, 
заснуванні українського університету у Львові, ліквідації утраквістичного 
шкільництва та запровадженні системи національних курій [8,s.133,135].

В.Бончковський вважався одним з основних ідеологів прометеїзму. 
Нормалізація польсько‒українських відносин всередині Другої Речіпосполитої 
та підтримка незалежних держав на розвалинах СРСР розглядалися як засіб 
для визволення Польщі «з тісноти німецько‒російського коридору» [11,s.18].

В.Бончковський стверджував, що польська політика на сході має вплив на 
позицію держави на заході. Як приклад В.Бончковський порівнював Польщу 
періоду Грюнвальду і Пилявців. В основі перемоги під Грюнвальдом було 
об’єднання народів, які були східними сусідами поляків, з метою протистояння 
німецькій агресії. І навпаки, поразка під Пилявцями була результатом поми-
лок польської східної політики [11,s.9]. На думку В.Бончковського, Польщі 
необхідний націоналізм італійського зразка, тобто поєднаний із активною 
зовнішньою політикою. Натомість польські націоналісти репрезентували наці-
оналізм турецького типу, прагнучи не відбудовувати імперію, а замкнутися у 
своїх кордонах. В.Бончковський стверджував, що Польща повинна боротися не 
з українцями і білорусами, а з Росією і Німеччиною. Одним із основоположних 
каменів польської великодержавності є незалежність України, яка відкриває 
шлях до визволення інших народів СРСР [7,s.18,189].

Критичний аналіз польської політики періоду Першої Речіпосполитої 
привів його до висновку, що основні помилки Варшавою було зроблено на 
сході. Польща не зуміла проводити розумної політики стосовно України і дала 
можливість Росії приєднати Україну до себе, різко порушивши баланс сил у 
міжнародних відносинах на сході Європи. Виходом із ситуації В. Бончковський 
пропонував проведення політики divide без impera, – тобто Польща повинна 
підтримувати розкол СРСР на національні держави і не прагнути керувати 
на територіях, які відійдуть від Москви у результаті дезінтеграції [92]. У 
польських інтересах є підтримка українського сепаратизму та формування 
з етнографічної маси українського народу. «На запитання, чи український 
народ існує, відповідаємо: якщо б не існував народ, а тільки українська етно-
графічна маса, слід їй допомогти у досягненні національної свідомості. (…) 
Для того, щоб на сході не мати справу із 90 мільйонами великорусів плюс 40 
мільйонів малорусів»[16,s.97]. В. Бончковський у 1930–х роках доводив, що 

польська сторона повинна відійти від підтримки русофільства у середовищі 
українського суспільства та однозначно підтримати українізм. «Українізм є 
ворожим і Польщі, і Москві. Руськість ворожа Польщі, але дружня Москві». 

На переконання В.Бончковського, постання України, поєднане з визво-
ленням Кавказу та інших народів – це створення на сході системи державних 
організмів, які взаємно нейтралізують себе і цим розв’язують для Польщі 
проблему безпеки її східного кордону. Слід зазначити, що ця концепція 
передбачала виникнення української держави тільки на Наддніпрянщині, 
однак, на думку В.Бончковського, українська сторона повинна підтримати її. 
«Українська сторона (…) повинна нас і наш державний інтерес зрозуміти та 
допомогти його успіхові. Не у наших, але у її власних інтересах» [16,s.104, 
112]. Ідеї В. Бончковського про кардинальну зміну польської політики часто 
не сприймалися і критикувалися у польському суспільстві [33,s.23]. 

У вересні 1939 р. після нападу Німеччини і СРСР на Польщу В.Бончков-
ський опинився у Бухаресті, де продовжував займатися проблемою 
польсько‒українського порозуміння та намагався з цією метою встановити 
контакти з українськими організаціями Буковини [5,k.31]. Зокрема, у меморіалі 
1940 р. В.Бончковський доводив, що СРСР буде прагнути до утвердження у 
Польщі стану речей, вигідного для себе, і нівелюючого суверенність Польщі. 
Для протидії пропонував створення знаряддя впливу на російські справи, яким 
вважав підтримку сепаратистських рухів, зокрема українського [2,k.1–9]. В 
іншому меморіалі В. Бончковський стверджував, що німецькі плани не зупи-
няться на поділі Польщі і спрямовані на Київ і Баку, тому українське питання 
набирало особливої ваги. Для впливу Польщі на ці справи В.Бончковський 
рекомендував актуалізацію українського питання у польських радіопередачах 
з Парижа і Лондона, ведення частини з них українською мовою та розпо-
всюдження відповідних листівок на території Галичини і Волині. Польське 
політичне керівництво повинне видати спеціальну заяву, в якій підкреслити 
спільність доль обох народів в історії і в сучасності, засудити попередню поль-
ську політику щодо національних меншин та пообіцяти серйозне розв’язання 
українського питання [4,k.59–67;3,k.80–81]. 

Після завершення Другої світової війни гарантування безпеки народів 
ЦСЄ В.Бончковський вбачав у створенні федерації країн Міжмор’я, тобто 
розміщених між Адріатичним, Балтійським і Чорним морем. Зразком для 
цього пропонував ягеллонську Польщу, яка вміло використовуючи допомогу 
та унійні зв’язки з сусідніми народами, зуміла протистояти російській політиці 
«прорубування вікна в Європу» та німецькому «Drang nach Osten». Поразку 
федераційної ідеї у 1920 р. вбачав у національному егоїзмі [15,s.14,31–32]. 

В. Бончковський одним із перших звернув увагу на зростання важливості 
ісламського фактора у міжнародній політиці. З огляду на це 12 березня 1946 
р. у Лондоні було засновано Інститут Близького і Середнього Сходу «Reduta», 
В. Бончковський ввійшов до його керівництва. Завданням цієї установи мала 
стати актуалізація проблеми Міжмор’я та українського питання у середовищі 
народів ісламського Сходу [1,s.1–2]. 

Результати Другої світової війни та запровадження тоталітарних кому-
ністичних режимів у країнах ЦСЄ зміцнили переконання про те, що основна 
загроза незалежності народів регіону походить з боку СРСР. Основними 
рисами радянської системи він вважав поєднання російського імперіаліз-
му, комуністичної ідеї, тоталітаризму, русифікації, використання церкви як 
інструменту держави та застосування макіавеллізму у зовнішній політиці 
[14,p.104,146,189]. Згідно із спостереженнями В. Бончковського, російська 
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культура є європейською за формою і азіатською за своєю суттю. Вона форму-
валася органічним та механічним способом, тому В.Бончковський порівнював 
Росію до перегрітого котла, готового вибухнути кожної хвилини, але стриму-
ваного міцними обручами російської державності [12,s.IX]. Внаслідок цього 
для російської культури притаманні полярно протилежні явища – «прагнення 
російської душі до необмеженої свободи і необмежена неволя людини (…) 
поєднання націоналізму з інтернаціоналізмом, співпраця найбільш безбожної 
в історії людства держави з церковною організацією, об’єднання зміцнілої 
після перемоги над Німеччиною віри у основи марксизму‒ленінізму з щораз 
сміливішою відбудовою російської традиції» [12,s.X]. Фундаментом росій-
ського загарбництва вважав екстенсивний характер господарства, яке вимагало 
постійного доповнення своїх недостатків і втрат. 

Глибокому аналізу В.Бончковський піддав національну політику СРСР. 
Вона полягала у формальному проголошуванні принципів самовизначення і 
федералізму при фактичному прагненні до гомогенізації багатонаціональної 
імперії та формування однотипного за культурою, мовою і державними ідеала-
ми російського (чи радянського) народу [12,s.163,190]. «Ленінська національна 
політика толерує тільки селянські і фольклористичні прояви культури народів, 
знищуючи натомість форми буржуазної культури, репрезентованої інтеліген-
цією і національною традицією. В польській культурі перекреслює елементи 
«шляхетської» культури, висуваючи на перший план елементи «селянської» 
культури. На Україні відкидає національні традиційні елементи культури 
київсько‒міської і мазепинсько‒незалежницької, натомість посилено пропагує 
гайдамацько‒степові елементи» [12,s.238]. 

Структуру радянської імперії В. Бончковський запропонував у вигляді 3 
концентричних сфер: історичне ядро, території, які повністю проковтнуті і 
зрусифіковані, та пізніші територіальні здобутки. Лише час і простір впли-
вають на ступінь поглинання окремих територій російською державністю і 
культурою. Україна і Польща, згідно з цією структуризацією, знаходилися 
відповідно у 2 і 3 сферах, тобто Україна перебувала на стадії посиленої руси-
фікації, після чого такі ж процеси, тобто приєднання і русифікація, очікували 
на Польщу. Обидві країни В.Бончковський вважав ключовими у своїх сферах. 
Важливість України полягала, насамперед, у запасах сировини та відсотку в 
загальносоюзному виробництві продукції. Польща для СРСР займає ключове 
значення на перехресті шляхів сполучення на західних кордонах, оскільки є 
найбільшою компактною національною групою та найважчим для опанування 
простором [12,s.245–246;32,s.2]. В.Бончковський підводив до висновку, що 
польсько‒українське примирення та втрата для СРСР України і Польщі будуть 
означати ліквідацію радянської імперії.

Праця В.Бончковського «Росія вчора і сьогодні» була перекладена англій-
ською, арабською і турецькою мовами, зустріла визнання серед совєтологів 
Заходу як одна з кращих аналітичних книг про СРСР та використовувалася як 
підручник у вашингтонському National War College. У 1955 р. його як визна-
чного спеціаліста з совєтології запросили до США, де він отримав роботу у 
Бібліотеці Конгресу. 

У 1952–1953 роках Є.Гєдройць, редактор паризької «Kultury», яка з кін-
ця 1940–х років перебрала на себе функції осередку польсько‒українського 
примирення, планував скликати з’їзд польських і українських політичних емі-
грантів для обговорення питання порозуміння та взаємозближення. Зважаючи 
на заслуги В. Бончковського у справі нормалізації двосторонніх відносин, його 
кандидатура висувалася на керівника такого форуму, до реалізації якого однак 

не дійшло [21,s.118;23]. У кореспонденції з Є.Гєдройцем В.Бончковський 
висловлював побажання, щоб з’їзд випередила польсько‒українська дискусія 
у пресі, а сам форум мав носити підсумовуючий характер. В.Бончковський 
планував виступити на з’їзді двічі – про доробок польського українофільства 
та про цивілізаційний фон польсько‒українських відносин [24].

Власне ці задуми йому вдалося реалізувати, опублікувавши на сторін-
ках «Kultury» статтю «Українська справа». Застосування цивілізаційної 
методології А.Дж.Тойнбі дало підстави В.Бончковському вбачати основу 
польсько‒українського конфлікту у цивілізаційних відмінностях. Вважаючи 
релігію душею цивілізації, він стверджував, що Україна прийняла християн-
ство візантійського зразка, яке перебувало на стадії занепаду, тоді як до Польщі 
християнство прийшло у формі більш динамічного католицизму. Ці відмінності 
вплинули на двосторонні відносини протягом наступних століть. Оскільки 
Захід рухався до України за посередництвом Польщі, Україна старалася його 
відкинути. Якщо б Захід проникав в Україну у вигляді міжнародного католи-
цизму, Україна стала б типово західною католицькою державою. Приклади 
цього він знаходив у Могилянській Академії та в цінностях індивідуалізму, 
які були знищені у період російського панування [25;37,c.4].

Аналізуючи період Другої Речіпосполитої, В.Бончковський висував вер-
сію про радянську інспірацію польсько‒української конфронтації. Зокрема, 
вбивство Т.Голувка та Б.Пєрацького він приписував боївкам ОУН, що пере-
бували під впливом радянських агентів. На думку В.Бончковського, завданням 
СРСР було обмежити акції ОУН польськими кордонами та не дозволити їм 
поширитися на Велику Україну. Це завдання не було б досягнуто, якби не 
короткозора політика польської адміністрації, пацифікація та застосування 
принципу колективної відповідальності, що настроїло українців проти поль-
ської державності [25;37,c.4]. 

Польсько‒українське порозуміння В. Бончковський пропонував шукати 
згідно з цивілізаційною методологією. «У взаєминах між нашими народами 
вдаряються дві протилежні течії: раніша – занепадаюча східньохристиянська 
цивілізація, що впливала деградуючо на долю України, а також дуже великою 
мірою і Польщі, і пізніше – Заходу, що просякав до України і був підставою 
цивілізації у Польщі. В обох цих цивілізаційних площинах відбувалася й відбу-
вається польсько‒українська боротьба, але щирі й глибокі умови порозуміння 
лежать у площині спільної нам західної цивілізації» [25;37,c.4].

В. Бончковський вказував на постійну загрозу народам Центрально‒
Східної Європи з боку Росії. Цю загрозу він демонстрував на прикладі народів, 
поневолених Росією і включених до складу СРСР, зокрема Україною. Метою 
російської політики було нівелювання всіх національних і регіональних 
особливостей та повна інкорпорація приєднаних територій. Методами цієї 
політики було надання переваг росіянам, колонізація, депортація непокірних 
народів, всеосяжний контроль комуністичної партії та зосередження всіх 
осередків прийняття рішень у Москві [6,p.5;27,p.18]. 

Після Другої світової війни В. Бончковський вбачав можливість гаран-
тування безпеки ЦСЄ шляхом федералістської перебудови регіону на зразок 
планів Ю.Пілсудського. До складу федерації він планував включити Польщу, 
Литву, Україну, Білорусію, Румунію, Прибалтику, Фінляндію, Чехословаччину, 
Угорщину і Болгарію [13,s.64–84]. Оцінюючи внесок В. Бончковського у справу 
польсько‒українського порозуміння, Любомир О. Ортинський писав, що його 
«концепція польсько‒українського зближення, що випливає з глибокого зрозу-
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міння геополітичної ситуації наших народів і спирається на базі суверенності 
обох народів – є цінним збагаченням польської політичної думки (…)» [26;36].

Концепція польсько‒українського примирення, яку пропагував 
В.Бончковський, поступово знайшла своїх прихильників у середовищі поль-
ської еміграції та пізніше у суспільстві незалежної Польщі. Опосередкованим 
визнанням заслуг редагованого ним «Biuletynu Polsko‒Ukraińskiego» у 
справу польсько‒українського зближення стало аналогічне найменування 
у 1980–х роках одного з основних журналів польської опозиції, який про-
пагував ці ж ідеї – «Dialogi. Biuletyn Polsko‒Ukraiński». Політичні теорії і 
концепції В. Бончковського стали методологічною базою досліджень інших 
польських та американських політологів, совєтологів і геополітиків, зокрема 
З.К.Бжезінського, Ю.Мєрошевського та інших. Розроблені і запропоновані 
В.Бончковським концепції польсько‒української співпраці лягли в основу 
сучасних доктрин зовнішньої політики Варшави і Києва. 
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Генык Н.А. Польско‒украинское примирение в политической мысли Влодзимежа 
Бончковского 

Важный вклад в достижение межнационального примирения принадлежит поль-
скому политику, советологу и основоположнику концепции прометеизма Влодзимежу 
Бончковскому, который подчеркивал роль польско‒украинского примирения для ста-
бильности и безопасности Центрально‒Восточной Европы. 

Ключевые слова: Влодзимеж Бончковский, польско‒украинское примирение, 
Центрально‒Восточная Европа. 

Genyk, M.A. The Polish‒Ukrainian Reconciliation in Włodzimierz Bączkowski’s 
Political Thought

Włodzimierz Bączkowski – Polish politician and politologist, the one of founders of 
Sovietology and authors of prometheism conception – has made a great contribution in the 
achievement of Polish‒Ukrainian reconciliation, emphasizing its importance to stability and 
security of East Central European countries.

Key words: Włodzimierz Bączkowski, Polish‒Ukrainian reconciliation, East Central Europe.
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УДК 32(477) «1939» Зелена О.Я. 

Осип Назарук про українське питання 
на початку Другої світової війни

На основі спогадів Осипа Назарука вивчаються можливі 
варіанти розв’язання українського питання через призму 
нових зовнішньополітичних чинників, зумовлених початком 
Другої світової війни. Аналізується реакція галичан на 
вступ радянської армії у вересні 1939 р., досліджуються 
репресивні акції нової влади, а також обсервуються думки 
очевидця з приводу того, що західноукраїнська спільнота ні 
політично, ні організаційно, ні психологічно не була готова 
до вибуху війни та до можливих несподіваних поворотів 
у її розвитку. 

Ключові слова: війна, зовнішньополітичний чинник,українське 
питання.

Складний процес розбудови незалежної України вимагає глибокого 
вивчення досвіду наших попередників. Аналізуючи його ми зможемо дати 
відповідь на важливі питання, які стосуються сучасного державотворчого 
процесу. Сьогодні перед представниками української політичної науки стоїть 
завдання повернути і ввести у науковий обіг політичні ідеї і концепції видат-
них українських мислителів минулого. Піднесення української політології і 
української політики до рівня сучасних світових стандартів можливе не лише 
через вивчення та застосування кращих теоретичних і практичних надбань 
української політичної думки, а й наповненням їх новим науковим змістом. 

Помітне місце в системі української політичної науки займає популяри-
затор консервативних ідей Осип Назарук, ім’я якого стоїть поряд з такими 
видатними діячами українського національного відродження кінця першої 
третини XX ст., як В. Липинський, С. Томашівський та ін. Наше сьогодення 
вимагає дослідження та осмислення теоретичної спадщини О. Назарука. Адже 
він був не тільки відомим публіцистом, але й активним державно‒політичним 
діячем. О. Назарук був свідком періоду українського Відродження початку XX 
століття, Першої світової війни і визвольних змагань 1917 – 1920 рр. Останні 
роки життя та діяльності політика припали на не менш складний час в історії 
України, який пов’язаний з початком Другої світової війни. Серед наукових 
розвідок українських істориків, присвячених О. Назаруку, треба виділити 
публікації М. Швагуляка [11], М. Дядюк [5], С. Гелея [1], О. Єгрешія [6], у 
яких стисло подаються біографічні дані, характеризуються основні етапи його 
суспільно‒політичної діяльності.

На основі спогадів очевидця робимо спробу розкрити події в Галичині 
пов’язані з початком Другої світової війни, проаналізувати ставлення укра-

їнців до вступу радянських військ на територію Західної України, виділити 
репресивні акції нової влади, звернути увагу на руйнівну дію війни. 

Наприкінці 30‒х рр. Версальсько‒Вашингтонська система, не витримуючи 
натиску Німеччини та її сателітів почала розвалюватися. У цих умовах україн-
ське питання поступово стає на одне з чільних місць у міжнародній політиці. 
Напередодні Другої світової війни роз’єднаність українських земель, їх пере-
бування у складі чотирьох держав, що мали різний соціальний устрій, були 
важливим дестабілізуючим фактором політичного життя Європи. Фактично 
визначилися три групи країн так чи інакше зацікавлених у вирішенні україн-
ського питання. Перша група – СРСР, Польща, Румунія, Чехословаччина – до 
складу яких входили українські землі. Друга група – Англія, Франція, і частково 
США (тобто країни творці Версальсько‒Вашингтонської системи), що своїм 
втручанням у вирішення українського питання або навпаки, дипломатичним 
нейтралітетом задовольнили свої геополітичні інтереси. Третя група включала 
Німеччину, яка активно претендувала тепер на українські землі з Угорщиною. 
Гітлерівці стали ініціатором рішучих дій у вирішенні українського питання, 
розв’язавши військовий конфлікт з Польщею (1 вересня 1939 р.) [2,с.209]. 

Друга світова війна принесла майже блискавичне розв’язання проблеми 
єдності українських земель. Трохи більше ніж за два тижні після нападу 
Німеччини на Польщу, Червона армія під командуванням генерала Семена 
Тимошенка перейшла р.Збруч і вступила на територію Західної України. 
Вторгнення радянського війська 17 вересня 1939 р. у східні області Речі 
Посполитої – Західну Україну та Західну Білорусь – реалізувало таємний 
протокол пакту – Молотова‒Рібентропа. Як офіційний привід для введення 
своїх військ радянське керівництво називало захист життя і майна населення 
Західної України і Західної Білорусії.

Урядові радянські заяви не розкривали справжніх мотивів Москви. 
Допомога «єдинокровним братам‒українцям» і «братам‒білорусам», що 
проживали у Польщі, не становила найвищих пріоритетів радянського керів-
ництва. Цей мотив радше давав можливість СРСР не виглядати агресором і 
представляти інтервенцію Червоної Армії у вигідному світлі [2,с.210]. 

О. Назарук у своїх спогадах подає конкретні події, свідком і учасником 
яких йому доводилося бути, у контексті тогочасних великих воєнних та полі-
тичних потрясінь. Часто картини власної автопсії він намагався поєднувати 
з аналізом суспільно‒політичних явищ. За словами О. Назарука в Галичині 
чекали «нової світової бурі» кожного дня. На його думку, українцям у нових 
політичних умовах треба особливо готуватися до змін, врахувавши всі свої 
старі прорахунки. Він наголошував, що українські політики на цьому етапі 
повинні виробити чітку мету та конкретну тактику дії .

Цікавим є порівняння О. Назарука про те, що поляки втримували місто 
Лева стільки ж днів, скільки національно‒патріотичні сили у 1918 рр. (1 – 22 
листопада). Як досвідчений політик він намагався передбачити розгортання 
українського питання через призму зовнішньополітичних чинників. Як і інші 
галицькі діячі очікував різний розвиток подій. Переважало припущення, що 
Галичина буде знаходитися під німецьким впливом. «Логіку такої думки, 
як аналізував О. Назарук, диктував той факт, що Галичина колись належала 
Австрії, а отже німецькій владі. Гітлер нажив собі слави збирача німецьких 
посілостей, то домінуючою серед західних українців була думка, що край 
стане його протекторатом, як спадок від Австро‒Угорщини»[10,с.14]. Нафтові 
райони Східної Галичини (Бориславсько‒Дрогобицький басейн) виступили 
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останнім аргументом, що переконував українську інтелігенцію на користь 
німців.

Ходили чутки, зауважував О. Назарук, нібито «Совіти отримають Галичину 
по р.Сян», проте ніхто не мав достовірної інформації і їх вважали «проголо-
сками» перед вибухом війни [10,с.14]. Після капітуляції Польської держави, 
ця інформація підтвердилася. Захоплення радянськими військами західно-
українських земель викликало здивування у галичан. Політик у своїх спогадах 
згадував: «Коли 22 вересня 1939 р. невідомий наддніпрянець, котрий служив 
у польській армії, повідомив Юркові з «Червоної Калини», що після обіду 
Львів займуть радянські війська, ніхто не вірив у це. Німці ж оточили місто з 
трьох сторін, і зайняли навіть передмістя» [10,с.14]. Після 12‒денного маршу 
і коротких боїв з окремими польськими частинами Червона армія вийшла на 
Західний Буг і Сян, де й зупинилась.

Між СРСР і Німеччиною 28 вересня був підписаний договір про друж-
бу і кордони, який викреслив Польську державу з карти Європи. За цим 
договором до складу СРСР відійшла і більшість територій Західної України 
(крім Холмщини, Підляшшя, Посяння, Лемківщини), натомість, за пропози-
цією Сталіна, весь район від Вісли до Бугу перейшов під вплив Німеччини. 
Військові частини обох сторін, які в окремих місцях перейшли обумовлену 
лінію розмежування, одержали наказ відійти, що і було виконано. Кордони 
СРСР посунулися на захід на 250 – 350 км.

Цікаве явище спостерігали галичани в обідню пору історичного 22 вересня, 
коли перед Науковим товариством ім.Шевченка польські жовніри скидуючи 
зброю, розбивали ящики з запасами їжі і спустошували їх. Польська армія 
розпадалася. Були ті, стверджував О. Назарук, хто радів з цього приводу, бо 
нарешті скінчився польський гніт. Однак більшість відчувала якийсь неспокій 
[6,с.14]. Напруження ще більше зросло, коли радянські військовослужбовці 
почали входити в місто. Очима О. Назарука це виглядало так: «…цілий ряд 
танків…на деяких сиділи червоноармійці з крісами в руках… Їхній одяг був 
гірший за одяг польських жовнірів, а з німецькими їх порівнювати годі було. 
Вигляд совітських жовнірів був переважно марний і зовсім не пригадував добре 
виглядаючих, рослих солдатів колишньої царської армії». Червоноармійці 
займали місто мовчки: не чути було не лише співів, вони навіть не розмовляли 
між собою [10,с.16].

Вже сам факт переходу радянськими військами східного польського 
кордону і особливо зайняття ними Львова викликало неоднозначну реакцію 
місцевого населення – від повного неприйняття до палкої підтримки [3,с.178]. 
Чимало підприємців, вищих державних урядовців і функціонерів політичних 
партій, поки існувала така можливість, відразу вдалися до еміграції. За словами 
О. Назарука, в день вступу радянських військ Львів покинули віце‒маршалок 
сейму Польщі, голова УНДО Василь Мудрий; редактор «Діла» Івана Кедрин‒
Рудницький; учений‒філолог, професор Роман Смаль‒Стоцький; голова 
спортивного товариства «Луг» Роман Дашкевич. Покинули місто й деякі 
наддніпрянські емігранти [10,с.16]. Основна ж частина інтелігенції Львова 
залишилася і зайняла вичікувальну позицію, сподіваючись на мирне співіс-
нування з новою владою. Досвід галицької інтелігенції, яка силою історичних 
обставин нерідко і не з власної волі опинилась у вирі збройних конфліктів 
і частих не прогнозованих змін різних державних адміністрацій (досить 
згадати, хоча б період 1914 – 1920 рр.), примушував її старанно вимірювати 
кожний крок. Припускаємо, що в зайнятій позиції знайшли відображення й 
ознаки політичної культури галичан, особливості їх менталітету. Мова йде про 

розсудливість, здатність до компромісів, уникання силових методів, вміння 
пластичного пристосування [9,с.576].

У Львові постійно відбувались зібрання діячів різних українських органі-
зацій. За словами О. Назарука, в 20‒х числах вересня 1939 р. вони відбувалися 
двічі на тиждень у помешканні Костя Левицького (в будинку «Дністра» на 
вул. Підвалля, 7, на 2‒ому поверсі – навпроти його помешкання).

На цих зустрічах галицька інтелігенція обговорювала політичну ситуацію. 
Був створений так званий Допомоговий Комітет, ухвалено рішення про зустріч 
з офіційними представниками СРСР у Львові. До складу авторитетної деле-
гації українських політиків включили і О. Назарука, але в останній момент 
він відмовився, бо «як католицький редактор дражнив би нову владу». До 
галицького представництва ввійшли Кость Левицький, Роман Перфецький, 
Степан Баран, Кирило Студинський і Зенон Пеленський.

На зустрічі з представниками нової влади – генералом Івановим та 
Міщенком, Кость Левицький звернувся до останнього з промовою, де акцен-
тував на перших кроках, зроблених представниками української інтелігенції 
для налагодження співпраці. Кость Левицький від імені депутації заявив про 
лояльність до радянської влади, але й зачепив проблеми існування Греко‒
католицької церкви, становища українців у місті, видання щоденника «Діло». 
Проте на питання висунуті представниками української інтелігенції чіткої 
відповіді з боку більшовиків не було. Повернувшись до свого помешкання, за 
словами О. Назарука, Кость Левицький підсумував розмову коротко: «Слова 
були добрі, а діла побачимо» [10,с.18]. 

Радянський режим для здійснення своїх геополітичних планів намагався 
залучити і використати у своїх інтересах ту галицьку інтелігенцію, що спо-
нукувана найкращими мотивами прагнула добросовісно виконувати свої 
професійні обов’язки. Багатьом українським діячам було запропоновано 
різні місця праці. Зокрема, до керівництва шкільною освітою задіяно Юрія 
Полянського – візитатора середніх шкіл і Гриця Микитея – учителя середніх 
шкіл у Львові [10,с.18].

Сам О. Назарук Управою Союзу українських адвокатів призначений 
учителем української мови. Ця організація була створений ще в 1923 р. для 
захисту інтересів та гідності українських адвокатів та українського народу. 
Залишившись у місті, він мав змогу спостерігати політику більшовицького 
уряду. Звичайно поділ Львова на 10 міліційних районів, призначення на керівні 
посади «росіян та невідомих тут осіб з Великої України», турбувало місцеву 
інтелігенцію, яка до кінця сподівалася, що «тутешнє правління все ж таки 
буде відрізнятися від того, що за Збручем».

Але після ув’язнення д‒ра Івана Німчука, посла до польського сейму 
Володимира Целевича та, особливо, д‒ра Костя Левицького О. Назарук 
вирішив теж залишити Львів. Спонукав до цього ще той факт, що йому стало 
відомо про зацікавлення ним радянських спецслужб під час обшуку у квартирі 
Костя Левицького.

2 жовтня 1939 р. О. Назарук (виробивши цілу теорію втікача) виїхав 
зі Львова у напрямку Рави‒Руської. У його планах був візит у Варшаві до 
оо. василіян, які б могли надати інформацію про українські емігрантські осе-
редки, а потім до Берліна, відвідати гетьмана Скоропадського. 

На шостий день після утечі зі Львова О. Назарук досяг міста Красностав, 
що на Холмщині. Втікаючи від більшовицького переслідування, О. Назарук 
разом зі знайомим (з метою конспірації він не вказує прізвища останнього) 
не очікували, що вже перетнули кордон радянського впливу. У місті вони 
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почули вістку про вступ німців. Політик стверджував, що це викликало 
здивування всього населення, за його словами «тронуті були від старця до 
дитини» [10,с.57]. Проте, за його словами «одна кляса людей раділа з при-
ходу німецького війська, друга ні. Раділа та, що посідала щось, не раділа та, 
що нічого не мала, нічого не сподівалася» [10,с.57]. Дивувало й те, що на той 
час в місті вже не було ні одного червоного прапора, а люди групами стояли 
то тут, то там, чекаючи німців. При появі останніх населення не вигукувало 
окликів, лише спокійно спостерігали за «жовнірами в елегантних синявих 
одностроях, як з ігли» [10,с.58]. 

Вступ німців до Красноставу, як виявилось пізніше, був результатом поділу 
сфер впливу між Німеччиною та СРСР. Згідно з угодою, укладеною в Москві 
28 вересня, до Німеччини мали відійти Люблінське і частина Варшавського 
воєводств між ріками Вісла і Буг. Реалізуючи вказані домовленості, радян-
ські війська на початку жовтня відійшли з цих областей Польщі, віддаючи їх 
Німеччині [4,с.471].

Спогади О. Назарука, що відтворювали тогочасні події є надзвичайно цін-
ними. Вони, зокрема, підводять до думки, що західноукраїнська суспільність 
ні політично, ні організаційно, ні психологічно не була готова до вибуху війни 
та до можливих несподіваних поворотів у її розвитку. О. Назарук зізнавався, 
що в глибині душі йому було ніяково, бо не стояв на стороні тих, які нічого 
не мали, і це факт. «Я втікав від сил, що йшли іменем України, хоч я був готов 
служити Україні всім серцем своїм, всіма думками і зусиллями своїми навіть 
під радянськими правліннями. Лише за ціну мого життя й того, щоб мене не 
силувано, відрікатися своєї віри в Бога і приналежности до моєї Церкви. Але 
якраз того не сподівався я» – згадував втікач. На його прикладі ми можемо 
показати яких поневірянь змушені були зазнати західні українці, переважно 
інтелігенція, які змушені були рятуватися втечею на окуповані Німеччиною 
польські землі. У намаганнях протистояти антиукраїнській політиці польського 
уряду, самовіддана діяльність по збереженню української самоідентичності, 
здавалося мала бути оцінена новою владою, яка була вже ніби «українською». 
Але вона була тоталітарною і звичайно українська інтелігенція, вихована на 
традиціях європейської культури, не влаштовувала нову владу, яка хотіла як 
найшвидше включити цей регіон до складу Союзу. А тому часу не гаяла, в 
тому ж таки Красноставі О. Назарук почув по радіо інформацію про «вибори 
в Західній Україні». Йдеться про рішення більшовицьких властей провести 
вибори до так званих Народних Зборів Західної України, які було призначено 
на 22 жовтня 1939 р. Цей захід мав на меті легалізувати приєднання західно-
українських земель до СРСР.

О. Назарук піднімає одну з найскладніших проблем поверсальської 
Польщі – національні відносини. Вереснева воєнна катастрофа оголила всі 
вади і прорахунки національної політики польського правлячого режиму, її 
безперспективність [12,с.11]. Згадуючи, що за сприяння Франції, після першої 
світової війни Польща отримала разом з усіма польськими етнічними землями 
і великі чужі простори, в тому числі й українські та велику грошову компен-
сацію. Майже за двадцять років польська влада провалила свою політику 
[10,с.81]. Війна показала повну неспроможність польської влади О. Назарук 
критикував її урядовців за неспроможність сформувати міцного модерного 
війська, за відсутність нормальних доріг, навіть в околицях власної столиці. 
Помітними були прорахунки і в економічній сфері, зокрема в галузі сільсько-
го господарства. За його словами, не лише українські, але й польські селяни 
нарікали на здирства, «від яких вже дихати не можна було», які з початком 

війни стали ще більшим тягарем, бо поляки забирали все, що залишилося 
[10,с.37]. Міста також були сильно знищені, але не лише війною. На прикладі 
Замостя очевидець розповідав про закриття тут греко‒католицьких храмів, 
переслідування українських священиків, в основному шляхом стягування 
великих штрафів [10,с.41]. Власне війна розвіяла політичні ілюзії ІІ Речі 
Посполитої: «До кількох днів та й кінець до кількох тижнів» [10,с.82]. На хвилі 
емоційно‒релігійного екстазу О. Назарук по‒своєму логічно трактував той 
жалюгідний стан, в якому опинилась Польська держава та церква. Суцільні 
руїни, згарища, понівечені панські маєтки, принесені війною О. Назарук роз-
цінював, як ймовірну кару, справедливу відплату за асиміляційну політику 
стосовно українців. Найгірше для поляків, на думку галичанина, те, що вони 
не мають навіть морального виправдання проти того, що роблять з ними: «бо 
ж вони не протестували тоді, коли їх люди знущалися навіть над вірними тої 
самої церкви, до якої й вони належали, християнської і католицької. Отже 
яким правом можуть тепер протестувати, коли їм вимірюють рівною міркою. 
Якщо навіть не розстрілювали, то виморювали голодом, бо вистачало мати 
метрику греко‒католицької церкви, щоб не мати допуску не лише до державної 
служби, але й навіть до найчорнішої роботи, як копання каналів» [10,с.43]. 

Слід звернути увагу, що саме під час втечі, перебуваючи поза етнічною 
територією, О. Назарук сформував власне бачення на явище війни, як з мораль-
ної, так і політичної точки зору. З одного боку, він досить переконливо показав 
всі страхіття війни: репресії, людські втрати, етнічні чистки, приниження 
елементарних прав свободи, руйнування міст і сіл. Порівнюючи розрухи 
періоду Першої світової війни, він не пригадував повністю зруйнованого 
міста, за винятком 3‒4 будинків. Крок за кроком ступав очевидець польським 
Гарволіном, «згарища немов приковують до себе очі, а очі думки, а думки 
мозок і ноги…Вулиця за вулицею, ну скрізь, на право і на ліво, зпереду і зза-
ду – всюди чорні згарища… а скільки трупів має бути під цими згарищами « 
[10,с.78]. Місто зазнало такої руйнації через те, що тут була концентрована 
значна частина польської армії. Вздовж дороги до Варшави О. Назарук зустрі-
чав ще безліч розбитих польських машин і автобусів, гармат й амуніційних 
возів та мертвих коней. Деякі лежали навіть на шляхах і в повітрі відчувався 
різкий сморід. По всій території видніли при дорозі свіжі могили, як польські, 
так і німецькі. Останні, за спостереженнями очевидця, «були солідніші, також 
хрести на них були більші і мали виразніше виписані імена погиблих». Країна 
робила враження менше заселеної, ніж Галичина.

З іншого боку вчений вважав, що війна – це один із споконвічних законів 
природи, створеної Богом. Вона виступала політичним засобом досягнення 
державами своїх зовнішніх пріоритетів. Часом, за словами О. Назарука, таке 
«масове провітрення людства» є необхідним [12,с.8]. 

Отже, на основі публіцистичної спадщини О. Назарука, розкриваються 
події пов’язані з початком Другої світової війни, а саме: українське питан-
ня напередодні війни, ставлення українців до вступу радянських військ на 
територію Західної України, репресивні акції нової влади, звертається увага 
на руйнівну дію війни. 
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Зелена О.Я. Осип Назарук об украинском вопросе в начале Второй мировой 
войны 
На основе воспоминаний Осипа Назарука изучаются возможные варианты 

решения украинского вопроса через призму новых внешнеполитических факторов, 
обусловленных началом Второй мировой войны. Анализируется реакция галичан на 
вступление советской армии в сентябре 1939 г., исследуются репрессивные акты 
новой власти, а также анализируются мысли очевидца по поводу того, что запад-
ноукраинская сообщество ни политически, ни организационно, ни психологически не 
было готово к взрыву войны и к возможным неожиданным поворотам в ее развитии.
Ключевые слова: война, внешнеполитические факторы, украинский вопрос.

Zelena, O.Y.Osip Nazaruk about the Ukrainian question in the beginning of World 
War II 

The possible variants of the Ukrainian question solution through the prism of new foreign 
policy factors caused by the beginning of World War II are based on the recollections of 
Osip Nazaruk. The reaction of Galicians after the Soviet Army entry in 1939 is analyzed, 
the repressive acts of the new government are researched, as well as the thoughts of the 
eyewitness about the fact that Western community was neither politically nor organizationally 
nor psychologically not ready for an explosion of war and to the possible unexpected turns 
of its development are analyzed.

Key words: war, foreign policy factors, the Ukrainian question.
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Основні форми демократії: 
український контекст

Виокремлення притаманних державі демократичних рис 
дозволяє увиразнити форми української демократії.

Ключові слова: демократія, представницька демократія, пряма 
демократія, політичне відчуження.

Системна криза, що охопила українсь ке суспільство і позначилася на 
багатьох сферах життя, у свідомості пересічних громадян нерідко напряму 
пов’язується з демократією. Глибокі ціннісні розчару вання та фрустрації, 
політико‒правовий нігілізм щодо цінностей демократії, з од ного боку, і спо-
творене тлумачення та розуміння цих ідей, з іншого, не можуть не викликати 
занепокоєння політологів.

Вкорінення демократії у суспільство великою мірою залежить від того, 
на скільки її принципи та механізми доступ ні інтелектуальному рівню пере-
січної людини, від того, що середній виборець розуміє під справжньою 
демократією. Тому проблема демократії та вибір її форми для України і досі 
за лишається так само актуальною, як і на початку 1980‒х років, причому як 
для по літичної теорії, так і суспільної практики. 

Демократія як явище і поняття завжди викликала до себе жвавий інтер-
ес з боку дослідників різних країн‒представників різних політичних течій і 
ідеологічних учень.

Намагаючись визначити, що є демократія, багато західних дослідників 
стверджують, що демократія – це: а) пряме або непряме (через виборних 
представників) управління країною самими людьми; б) держава, країна, 
співтовариство, що мають демократичний уряд; в) правління більшості; г) 
сприйняття і реалізація принципу рівності прав і свобод громадян, а також їх 
можливостей. Початковою в подібних визначеннях і думках є теза про те, що 
спочатку демократія, зародившись в Греції, в сучасному її розумінні, дослівно 
означала «народовладдя» (від demos – народ і kratos – влада). Цей же сенс 
вкладається в даний термін і поняття і до сьогодні [2, с.72].

У вітчизняній науковій літературі існує ряд підходів у визначенні демо-
кратії. Найбільш поширеним трактуван ням поняття демократія є етимологічне, 
пов’язане з походженням терміна. В цьо му контексті згадується відомий афо-
ризм американського президента А. Лін кольна, який заявив, що демократія є 
«влада народу, обрана народом і для на роду».

У нормативному визначенні термін демократія тлумачиться як ідеал, 
засно ваний на таких загальнолюдських ціннос тях, як свобода, рівність, повага 
до люд ської гідності, солідарність. Ідеться про те, що саме ціннісний зміст 
демократії робить її популярною в сучасному світі.

Емпіричний підхід передбачає уточ нення і перегляд поняття демократії 
на підставі вивчення суспільно‒політичної практики демократичних країн (як 
ста рих, так і молодих демократій). Вказую чи, що етимологічне визначення 
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поняття демократії (народовладдя) не відповідає дійсності, з метою впорядку-
вання катего ріального апарату Р. Даль пропонує замі нити багатозначне слово 
демократія тер міном поліархія [3, с.98] .

Але найбільш поширеним, та, власне, традиційним, є уявлення про 
демократію як про народовладдя. На відміну від західних авторів основний 
акцент при її визначенні часто ставиться не на правах і свободах громадян 
або на інших її атрибутах, таких, як участь громадян в управлінні справами 
суспільства і держави, а на особливому характері форми держави. Демократія 
є не що інше, як «форма держави, заснована на визнанні народу джерелом 
влади, його права брати участь у вирішенні державних справ, у поєднанні з 
широким колом цивільних прав і свобод» [4, с.378]. 

Як слушно зауважує М.Н.Марченко, це не означає, що з поля зору вітчиз-
няних дослідників випадають інші сторони і прояви демократії. Розглядаючи 
її під різними точками зору і з позицій різних наук – філософії, соціології, 
історії, політології та ін., багато авторів визначають демократію як особли-
вий політичний режим, як певний «атрибут держави», що характеризується 
«приналежністю народу всієї повноти влади, реальною можливістю трудящих 
управляти суспільством і державою через створені і контрольовані ними дер-
жавні і суспільні організації...» [2, с.73]. 

У такого складного, багатобічного і внутрішньо суперечливого явища 
і поняття, як демократія, немає і не може бути простого і до того ж «єдино 
правильного» визначення і уявлення. Початкове ж визначення демократії як 
народовладдя або форми держави не може повною мірою задовольнити ні тео-
ретичні (інтелектуальні) потреби суспільства або його окремих представників, 
ні їх практичні запити. Бо уявлення про демократію як про форму держави є 
вельми одностороннім, визначення її як народовладдя – дуже загальним, таким, 
що вимагає певної деталізації і «розшифровки». Тому демократію доцільніше 
вивчати саме як багатовимірний феномен, що є мінливим, набирає різних кон-
кретних форм на певних етапах свого розвитку і напов нюється різним змістом.

У сучасній науковій і філософській літературі існує велика кількість 
означень сучасних форм прояву демократії. Можна захоплюватися їх акаде-
мічною глибиною і бездоганною логікою, насолоджуватися афористичністю 
і влучністю. Але, звернувшись від теорії до практики, не можна не відмітити, 
що жодне з них не знаходить повноцінного прояву в реальному житті і полі-
тичному облаштуванні суспільства. За рамками найгрунтовніших визначень 
демократії завжди залишаються особливості, властиві їй тільки в тій або іншій 
країні, до того ж на вельми обмеженому відрізку часу.

У побудові держави своєї мрії українська бюрократія начисто переграла і 
поетів, і демократів. Під гаслом розділення і незалежності гілок влади судову, 
виконавчу і законодавчу владу спочатку вивели з‒під контролю суспільства, а 
потім передали олігархічним кланам. І хоча влади чиновників з силових під-
розділів поки достатньо, щоб час від часу тасувати колоду олігархів, рівновага 
антидемократичних сил не може зберігатися вічно. Обмежуючи можливість 
буржуазії використовувати гроші для політичних цілей, бюрократія, для збе-
реження рівноваги, зобов’язана віддавати їй взамін адміністративний ресурс, 
оскільки саме чиновники, як ніхто, зацікавлені в збереженні свого нинішнього 
положення. При порушенні балансу сил на зміну олігархам, наближеним до 
вершини владної піраміди, приходять нові, спраглі повернути капітали, вкла-
дені в шлях до влади, а іноді і реваншу за минулі поразки.

Що ж до спроб розхитати щільні заслони бюрократії на шляху до україн-
ської демократії з боку європейської і світової громадськості, то по її мірках 
в Україні ситуація досить стабільна та повністю задовільна. В українському 
парламенті представлені більше десятка політичних партій і блоків, близько 45 

% всіх депутатів знаходяться в опозиційних фракціях, а президент обирається 
всенародно. Рівень демократії в нашій країні за цими показниками відповідає 
рівню найрозвиненіших демократичних країн Європи і Північної Америки. 
Але демократії від цього більше не стає. Лише з’являються її нові назви і визна-
чення. А до критеріїв демократизації країни підключаються суб’єктивні оцінки 
експертів, упевнених в тому, що вже краще за їх демократію в світі немає.

Якими критеріями керуватися, відповідаючи на питання, чи є демокра-
тія в Україні? З ким або з чим порівнювати «рівень демократії» і чи можна 
це робити в принципі? Адже не секрет, що дискусії про демократію мають 
властивість від наукових визначень плавно переходити на рівень інтуїтивних 
уявлень. І виявляється, що не тільки у кожної соціальної групи, але і у кожного 
індивідуума є своє особисте відчуття межі, за якою демократія перетворюється 
на анархію або деспотію. Тому заяви про те, що Україна ще дуже далека від 
дійсної демократії, практично ніколи не знаходять заперечень. Хоча «дійсну 
демократію» кожен розуміє по‒своєму.

Чого ж не дістає Україні, щоб у скептиків не виникло сумнівів в тому що, 
хай і не досконала, але все‒таки демократія в наший країні існує? Або навпаки, 
що таке є в Україні, що примушує оптимістів погоджуватися з тим, що демо-
кратії на вісімнадцятому році демократичних перетворень у нас все ще немає? 

Які демократичні інститути в Україні ще не діють, і чому створені і падаючі 
надії, не діють вже? Чому астрономічна кількість політичних партій в Україні 
не переростає в якість, що гарантує демократію? І чи здатні наші громадяни 
до самоорганізації? Різні питання постають перед політиками та українським 
народом на сучасному етапі розвитку. Але серед усіх питань найголовніше - це 
питання чи є Україна демократичною державою взагалі.

Демократію можна розглядати з точку зору можливості впливу на владу, 
перш за все, через різноманітні форми громадянської активності. І найважли-
вішою метою тут є не вища влада. Якщо ми її звалимо, то це не значить, що ми 
отримаємо щось краще – ми можемо отримати те ж саме. Метою демократії 
є вплив на місцях – от де вона не працює в першу чергу. Скажімо, в Києві 
демократії набагато більше, ніж у Житомирі. У Житомирі її набагато більше, 
ніж у районному центрі – і так далі. Звідти, з найменшого села, з кожного 
індивіда починається демократія. Вона зароджувалася так історично – саме 
як пряма демократія, коли люди розв’язували свої проблеми разом, і думка 
кожного була важливою.

А в Україні дуже погані умови для прямої демократії, для впливу на міс-
цях. Коли людей питаєш, чи могли б вони щось зробити, якщо місцева влада 
порушувала їх права, то тільки 7‒8 % говорить, що змогли б. Всі інші говорять, 
що нічого не зробили б – це така превентивна безпомічність.

Політична еліта не зацікавлена у віддзеркалюванні інтересів мас. Вона 
просто користується настроями громадськості для того, щоб прийти до вла-
ди. Політичні еліти ніколи не ставили перед собою за мету захист чиїхось 
інтересів, окрім власних. Якщо зараз, наприклад, опозиція прийде до влади, 
то вона стане такою самою як і її попередники. Це утопічне твердження, що 
вони будуть іншими.

Демократія – це публічний процес. Невже опозиція зможе прозоро розпо-
ділити всі ці ресурси? Невже пересічний громадянин зможете на це впливати, 
чи буде оголошено відкритий конкурс? Скоріше за все, ні. Таке двозначне 
ставлення до демократії так само присутнє і в масовій психології. Щось маси 
приймають в демократії, а щось не приймають – прагнуть свободи волевияв-
лення, але не дуже хочуть свободи сплачувати податки.
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Що стосується демократичних рис, то, по‒перше, варто говорити про 
ставлення до соціального протесту. У нас чітке неприйняття недемократичних 
і силових акцій, і чітке прийняття соціальних дій, які регламентовані законом.

По‒друге, у нашого народу дуже високий рівень стійкості до ксенофобіч-
них настроїв. У нас досить високий рівень толерантності, через що відсутні, 
фактично, будь‒які прояви класової, етнічної та інших форм ненависті.

По‒третє, українцям властивий психологічний індивідуалізм, який може 
стати основою для розвитку ліберальних цінностей. Останні, в свою чергу, є 
основою для демократичних перетворень в їх західному прояві.

Так само у нас є і негативні риси, які протилежним чином впливають на 
становлення демократії: по‒перше, в Україні розвинутий соціальний атомізм. 
Оцей психологічний індивідуалізм має зворотну сторону – небажання гро-
мадян вступати в добровільні організації для захисту своїх прав. По‒друге, в 
українській свідомості все‒таки присутній патерналізм, тобто уявлення, що 
вища влада має вирішувати його проблеми. При цьому соціальна активність 
дуже низька. Ось тут якраз повинна зіграти свою позитивну роль інтелекту-
альна еліта. Вона повинна пояснювати, за яких умов у державі може скластися 
не формальна демократія, а реальна. І тоді, громадяни, щоб вирішити якесь 
одне питання, будуть приходити не до президента, не до центральної влади, а 
спробують вирішити це самі – організують комітет власного виживання, щоб 
тиснути на кожну ділянку влади. А нижча влада вже буде змушена тиснути на 
вищу. Інакше збережеться патріархальна система.

В Україні такої жорсткої етатистської свідомості немає, немає такої 
сакралізації держави і влади. Але є пасивне ставлення – «а що я можу з нею 
зробити?» При цьому у людей дуже велике відчуження від влади.

Визначення України демократичною чи недемократичною залежить від 
того, що вкладати в поняття демократія. Якщо наявність формальних демокра-
тичних інституцій – вибори, парламент, органи місцевого самоврядування – то 
напевно, що наша країна демократична. Якщо вкладати в це поняття мож-
ливість громадянина впливати через різні інституції на те, що відбувається 
в державі, то безумовно – недемократична. Ще раз наголошуємо, що при 
наявності цих демократичних інституцій, сьогодні існує велика відчуженість 
суспільства від держави. Вони вже навчилися жити паралельно: пересічний 
громадянин не дуже переймається тим, що відбувається на вищих поверхах 
влади, а держава, в свою чергу, не надто переймається тим пересічним гро-
мадянином і згадує про нього лише перед виборами.

Процес політичного відчуження в найбільш прозорий спосіб досліджений 
Бурдьє як раз на прикладі політичних партій: спочатку люди можуть збиратися 
разом та обговорювати спільні проблеми, але для вирішення цих проблем 
у спілкуванні з державою та іншими політичними інституціями необхідно 
призначити представників – вже сукупність яких створюють апарат або 
бюро. Поступово бюро не тільки перебирає на себе вирішення всіх питань, 
але й само розробляє порядок денний, питання, які потрібні обговорити та 
прийняти рішення – рішення теж готуються бюро, а члени певної організації 
тільки голосують за них. Тому співвідношення між членами організації та 
створеним ними бюро парадоксально перевертається: тепер зібрання членів 
повинно маніфестувати та легітимувати владу апарату. Головний результат 
цього полягає в тому, що тепер не група делегує та призначає представників, а 
апарат повністю перебирає на себе функцію делегування у формі призначення 
делегатів на партійні з’їзди, кандидатів у депутати від партії або організації, 
які формально затверджуються саме на з’їздах, пленумах та зборах. По суті 
створюється феномен «представництва самих представників» – депутати або 
партійні лідери, які вважаються представниками певних соціальних агентів, 

стають представниками тільки бюрократії. Завдяки такому «представництву 
самих представників» й народжується така трансцендентна сила як апарат. 
Тепер тільки апарат визначає, кому представляти групу або кого група пови-
нна затвердити представником. Сам апарат призначає делегатів на з’їзд, які, 
як здається (в тому числі й їм самим) є представниками більш широкого 
загалу, але насправді є призначеними самим апаратом, що завжди краще знає 
«істинні потреби» організації та загрози її існуванню. Апарат монополізує 
легітитимуючу та символічну діяльність певної організації та соціальної гру-
пи. Склад «звільнених працівників» може змінюватись, окремі з них можуть 
робити помилки та підлягати покаранню, але апарат завжди правий, оскільки 
правове представництво народу постійно його відтворює.

Представники певної організації, виконуючи функції символічної (перш 
за все юридичної) номінації певних індивідів, набувають над ними симво-
лічної політичної влади, яка здійснюється без будь‒якого насильства завдяки 
метонімії, тобто присвоєння частині (апарату) властивостей та повноважень 
цілого (групи) та визнання цих «цілісних» властивостей трансцендентними 
сутностями, які виходять за межі існування окремих індивідів ‒ нація, народ, 
кримська громада, церква, партія.

Політичне відчуження породжує й феномен політичного фетишиз-
му – приписування окремим політикам, депутатам, міністрам та апаратам 
самостійного, незалежного від соціальних агентів (виборців, народу, соціаль-
них груп) існування та самостійного досягнення дивовижних властивостей у 
формі харизми або певного шарму. Тут сила групи перетворюється на чудові 
властивості політиків та владних структур (апарату президента, партійне 
бюро тощо), тому «магічна» харизма є результатом перенесення на політика 
та владні інстанції довіри та сподівань багатьох соціальних агентів, які за 
рахунок такого відчуження й виступає як магічна сила. Тому політичний 
фетишизм призводить до не раціонального, а міфічно‒магічного сприйняття 
окремих політиків та органів влади. Відчуження населення від влади про-
являється в тому, що влада зовсім не асоціюється у нашого громадянина з 
собою, своїм оточенням, місцевою громадою або навіть районною місцевою 
адміністрацією, місцезнаходження влади для наших громадян – це столиця, 
звідки й очікується вирішення всіх проблем шляхом «появи месії». Внаслідок 
політичного відчуження потерпають і самі партії. Вже в 50‒х роках минулого 
століття Дюверже зазначив кризу саме таких партій внаслідок «їхнього обур-
жуазення» [1, с.148‒155].

Отже, серед особливостей побудови демократії в нашій країні, виділимо 
ряд наступних проблем:

1) демократичні зміни розпочалися на тлі несформованості багатьох пере-
думов переходу до демократії: в економіці, соціальній сфері, культурі, політиці;

2) гетерогенність українського сус пільства (структурованість за 
соціально‒економічними, ідеологічними, етнічними, релігійними, регіональ-
но‒культурними, мовними ознаками, відмінності у зовніш ньополітичних 
орієнтаціях тощо) усклад нює побудову стабільної демократії;

3) драматизм ситуації посилює те, що Україні необхідно одночасно 
розв’язува ти два складних завдання: долати безліч негативних наслідків 
авторитарного ми нулого, розбудовуючи демократію, і од ночасно вирішувати 
складні соціально‒економічні проблеми;

4) безпорадність влади в умовах соці ально‒економічної кризи девальвує 
де мократичні цінності і принципи владарю вання в очах пересічних громадян; 
пока зником розчарування у демократії можна назвати тенденцію до «полівін-
ня» електорату, зростаючу аполітичність молоді;
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5) не сприяє зміцненню демократії і політична еліта, яка не спромоглася 
вста новити між собою консенсус навіть зара ди визнання спільної та рівної 
зацікавле ності в забезпеченні демократичних ін ститутів і виробленні спільної 
програми демократичних реформ;

6) відсутність всенародного обгово рення комплексних проектів 
демократич них перетворень, нерозвиненість форм контролю за владою та 
посадовими осо бами відводить населенню роль пасивно го спостерігача 
кулуарних зіткнень та со ціально‒економічних експериментів у су спільстві, 
посилюючи цим масове соці альне відчуження;

7) демократія формується протягом тривалого часу і брак в українському 
су спільстві реальних позитивних змін по роджує масове соціальне нетерпіння, 
фрустрації. Подібні соціальні настрої по силюють недемократичні тенденції у 
суспільстві й мають бути подолані задля виходу суспільства із кризи [3, с.104].

Але шанс на демократизацію в України зберігається. Поки є сили, які 
здатні відстоювати на політичному рівні інтереси цивільного суспільства. 
Хай це тільки один спектр інтересів громадян, але проблема номер один на 
сьогоднішній день пов’язана із збереженням права людей обирати Президента. 
Від цього залежить, чи буде в українського суспільства шанс впливати на 
політичний процес, на ухвалення рішень. Від цього залежить, чи буде Україна 
демократичною державою. 

Якщо ж вдасться сценарій, який лобіюють олігархічні групи, то Україна 
піде по третьому шляху (хоча, як говорить Є. Гайдар «третій шлях – це завжди 
шлях в третій світ») і стане олігархічною авторитарною державою. І тоді 
суспільство дуже довго звільнятиметься з цієї системи. 

Якщо ж українська політична еліта навчиться мислити не тактичними, а 
стратегічними категоріями, то Україна зможе стати демократичною державою 
і увійти до числа країн‒лідерів регіону (можливо навіть обігнати Польщу). 
Україна цілком могла б стати лідером Центрально‒східної Європи.
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УДК 323.1  Луцишин Г.І.

Етнополітичний вимір національної 
консолідації України

Розглянуто етнополітичні аспекти національної консолі-
дації, зокрема, наголошується на характері міжетнічних 
відносин, питаннях нації, національної свідомості, наці-
ональної ідеї. Розкрито зміст національної консолідації, 
вплив внутрішньо‒ та зовнішньополітичних чинників на 
процес національної консолідації. Консолідація україн-
ського суспільства розглядається у зв’язку з розвитком 
нації, демократичного суспільства та громадянського 
суспільства.

Ключові слова: національна консолідація, політична нація, 
етнічна нація, національні меншини, етнічна 
батьківщина, етнополітика.

Розвиток нації є комплексним та тривалим процесом, який охоплює усі 
сфери як суспільної, так і політичної діяльності. На розвиток політичної нації 
впливають різні фактори, зокрема, рівень національної консолідації суспіль-
ства, мовна політика, соціальна та етнічна структура суспільства, національна 
ідентичність, політична культура. Разом з тим значний вплив має і характер 
міжетнічних відносин, відносини між етносуб’єктами (титульна нація – наці-
ональні меншини – корінні народи), а також відносини всередині окремого 
етносу, що відображають соціально‒історичні та політико‒економічні умови 
життя даного етносу, його етнічний статус, норми, традиції, пріоритети та 
цінності. 

Важливу роль у сучасному політичному житті держави відіграє процес 
національної консолідації – націєоб’єднавчий процес, який базується на основі 
політичного консенсусу. Історичний досвід розвитку держав свідчить про те, 
що без національної консолідації неможливо досягнути ключових стратегічних 
цілей у діяльності нації та держави. Це необхідна умова для стабільного полі-
тичного розвитку, впровадження реформ, стабілізації економіки та подальшого 
національного розвитку. Етнополітичний вимір є одним із важливих та склад-
них серед інших складових процесу національної консолідації та формування 
громадянського суспільства. 

Актуальність статті зумовлена перш за все тим, що процес консолідації 
української нації є одним із ключових питань сучасного розвитку держави, 
зокрема, важливим є аналіз етнополітичних чинників консолідації нації та 
вплив на ці процеси як внутрішньополітичних так і зовнішньополітичних 
факторів. Значну увагу у вивченні цього питання приділяють українські 
вчені, зокрема, І.Варзар, О.Картунов, А.Колодій, О.Майборода, М.Обушний, 
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Ю.Римаренко. Також актуальними є і праці зарубіжних науковців – 
Б.Андерсона, Р.Брюбейкера, Е.Сміта, К.Дойча, П.Бурдьє та ін. 

У своїй статті ставимо за мету визначити та проаналізувати етнополітичні 
чинники, які можуть сприяти національній консолідації та зміцнити національ-
ну єдність у державі. Питання національної консолідації є одним із складних та 
багатовимірних питань, яке включає такі поняття як нація, національна єдність, 
національна ідея, національні інтереси, національні символи, національні 
лідери тощо. Розвиток будь‒якої держави та нації значною мірою залежить від 
того, наскільки суспільство є національно консолідованим. Сьогодні виникає 
ще багато запитань, зокрема, якими способами і в яких ситуаціях консоліда-
цією можна управляти, як здійснювати вплив на міжнаціональні процеси і 
попереджати негативні тенденції, які назрівають в середині суспільства. І хоча 
про національну консолідацію України говорять дуже багато як представники 
влади, так і різних політичних сил, однак на даний час питання залишається 
одним з актуальних і маловивчених. 

Як показує світовий досвід, досягнути успішного розвитку нації, гармо-
нізації міжнаціональних, міжетнічних відносин можна лише проведенням 
послідовної демократичної державної етнонаціональної політики. Разом з 
тим, питання національної консолідації ключовим чином пов’язане перш за 
все із консолідацією національної еліти, яка на перше місце повинна ставити 
загальнонаціональний, а не особистий чи партійний інтерес. 

Практика показує, що сучасне українське суспільство є вкрай неконсо-
лідованим, що можна спостерігати на усіх рівнях суспільного життя ‒ на 
рівні політичних еліт, в ситуації пріоритету регіональної ідентичності над 
ідентичністю загальнонаціональною, сучасної мовної політики та культурної 
ідентичності загалом. Національну роз’єднаність можна пояснити і тим, що 
Україна у спадок отримала багато проблем, які ускладнюють досягнення націо-
нальної консолідації, зокрема, це етнонаціональні та соціокультурні проблеми, 
які вирішуються дуже повільно. Як підкреслює О.Дергачов, український 
політикум ще повністю не відійшов від досвіду минулого, а структуризація 
політичних сил значною мірою відбувається на протиставленні одних соціо-
культурних сегментів іншим, що, звісно, не сприяє національній консолідації. 
Також на внутрішній консолідованості позначається і низький розвиток 
політичної культури та національної толерантності [1,с.52]. Загрозою для 
національної консолідації України науковці називають і соціально‒економічну 
дезінтеграцію регіонів України, також додаються і значні соціальні диспро-
порції, адже соціальні стандарти мають бути уніфіковані для усіх областей 
України. В контексті обговорення проблеми національної консолідації України 
не можна оминути і питання формування моделі ефективного державного 
управління, зокрема, коли мова йде про формування органів центральної та 
регіональної влади. 

Сьогодні українською владою розроблено значну кількість програм 
щодо формування національного розвитку, націєбудівництва, національної 
консолідації, міжнаціональних та міжконфесійних відносин, однак біль-
шість з них демонструють доволі формальний підхід державних структур 
до вивчення сучасного стану та розвитку етнополітичних процесів в май-
бутньому. Державна політика в етнічній сфері, зокрема, розвиток титульної 
нації та міжнаціональних відносин, має бути динамічною і зорієнтованою на 
створення сприятливого як внутрішньополітичного так і зовнішньополітич-
ного середовища на шляху інтеграції України у європейське співтовариство. 
Разом з тим, розбіжність інтересів етнічних груп у межах єдиної держави 

часто породжує дестабілізацію громадського та політичного життя і створює 
передумови для конфліктів. 

Якщо детальніше зупинитись на питанні національної консолідації, то сам 
термін «консолідація» (з лат. сonsolidatio – зміцнення, скріплення) розгляда-
ється як різновид об’єднавчих процесів у державі. Національна консолідація 
можлива за умови національного консенсусу (згоди) – спільне визнання спо-
собів і засобів політичного правління та інтеграції. Чим вищий рівень згоди, 
тим стабільнішою є політична система, зокрема, і етнополітична система. 
Практика показує, що часто досягнути згоди на локальному рівні (наприклад, 
на рівні окремого етнорегіону) набагато простіше, ніж на загальнонаціональ-
ному. Також дослідники наголошують, що «негативний» консенсус (критика, 
не сприйняття політичних норм) досягається набагато простіше і легше, ніж 
позитивний. Процес національної консолідації залежить від багатьох чинників, 
зокрема, і значною мірою від того, якою за національним складом є держа-
ва – моноетнічною чи поліетнічною. Теоретики національної консолідації 
сходяться на тому, що в умовах, коли громадяни ідентифікують себе не лише 
з етнічними групами в середині держави, але й в цілому з державою, зростає 
єдність в країні, мінімізуються руйнівні наслідки політичних розбіжностей. 
Коли етнічні групи проживають компактно на окремих територіях, то вірогід-
ність формування комбінованої ідентичності дещо зменшуються. Стабільність 
демократії у поліетнічному суспільстві забезпечується багатопартійним, про-
порційним представництвом, політичною децентралізацією, законодавчим 
закріпленням прав національних меншин та корінних народів. Ці структурні 
та інституційні механізми реально функціонують за умови, якщо в суспіль-
стві досягнуто етнополітичної рівноваги (баланс сил), коли існують традиції 
патріотизму, національні цінності, відносини партнерства та співпраці. 

Засобом узгодження та примирення інтересів сегментованих культур 
у роз’єднаному суспільстві сьогодні все частіше визнається консоціальна 
демократія (Арендт Лейпхард), яка акцентує увагу на узгодженні інтересів 
шляхом переговорів та злагоді національних та політичних еліт. Модель 
консоціальної демократії більшою мірою властива федеративній системі і 
найважливішим у цьому процесі є те, що децентралізація політичної влади 
дає можливість задовольнити етнічні вимоги в рамках існуючої політичної 
системи. «У системах з різними структурами і культурами роль відмінностей 
досить амбівалентна. З одного боку, вони є джерелом потенційної дестабіліза-
ції – аж до розпаду системи. Однак, з іншого боку, можуть допомогти в процесі 
стабілізації системи за умови, що еліти різних субкультур оберуть довіру у 
відносинах і співробітництві [8,с.42]. Мотивація сепаратизму зникає, коли 
люди переконуються, що їх потреби можуть бути задоволені через існуючу 
політичну систему. Практика показує, що чим більше багатонаціональним, 
багатокультурним та багатоконфесійним є населення держави, тим важче 
досягнути консенсусу стосовно основних принципів загальнонаціонального 
розвитку, демократії та громадянського суспільства. Етнополітичне розмаїття 
України є особливою рисою її прикордонних територій, що впливає на характер 
прикордонної міжетнічної співпраці. Це стосується відносин із тими держа-
вами, які ставлять під сумнів історичну справедливість існуючих кордонів, 
або ж мають власне бачення перспектив розвитку етноспоріднених громад, 
що проживають у прикордонній зоні. Постійного реагування на етнополітичні 
виклики потребують такі регіони України як Закарпаття, Північна Буковина 
та автономна Республіка Крим. 

Розбудова сучасної української нації повинна відповідати змісту національ-
ного розвитку та історичним закономірностям, це тривалий та комплексний 
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процес. Відомій український науковець І.Варзар, розглядаючи характеристики 
сучасного «національно зрілого народу», наголошує на питаннях мови (яка 
функціонує як державна), мислення (яке базується на освіті, релігії і є продук-
тивним) та етики народу. «Специфічний політико‒етнологічний закон полягає 
в тому, що етноісторична нація стає цілісністю, лише послідовно проходячи 
соціоцивілізаційні стадії роду, племені та народності на об’єктитвних підста-
вах «спільної крові». Політична нація, сформована у поліетнічній країні, має 
називатись і фактично має бути етнополітичною нацією» [1,с.28].

Український дослідник О.Картунов наголошує, що «процеси націо-
нальної консолідації (згуртування) та національного розмежування завжди 
супроводжували і супроводжують розвиток сучасних націй. Ці процеси 
мають універсальний характер, зокрема, вони відбувались і відбуваються в 
усі часи, серед усіх народів, проте зазначені процеси хоч є і суперечливими, 
але взаємопов’язаними і взаємозалежними. Національне розмежування та 
національне згуртування – це парні категорії. Вони становлять єдиний нероз-
ривний процес: один процес просто не може відбуватися без іншого. Також 
варто наголосити, що ці процеси найбільш вразливі й чутливі на впливи як 
внутрішніх, так і зовнішніх політичних сил» [2,с.87 ].

Останнім часом можна зустріти ряд праць, де науковці все частіше під-
дають сумнівам існування в сучасних умовах так званої «гомогенної нації», 
зокрема, наголошують, що національна культура та національна ідентичність 
втрачає свої особливості і стає «гібридною». Поліетнічні суспільства активно 
витісняють моноетнічні. З іншої сторони, в умовах розвиненої глобалізації, 
інформаційного суспільства, посилення процесів міждержавної залежності, 
інтеграційних процесів, поняття нації, національної ідентичності залишається 
важливими елементами підтримки суспільної єдності, адже нації формують 
великі спільноти, додаючи змісту розвитку сучасної держави. Ряд вчених від-
стоює думку про те, що поняття нації є вічним, вони завжди лишатимуться 
основою розвитку людського суспільства, вони не зникають, є лише періоди 
їх розквіту чи занепаду, проте нації постійно відроджуються. Як наголошує 
Е.Сміт, етнічні спільноти та нації залишаються важливим фактором для роз-
витку нових держав та суспільств [6,c.124]. 

Розглядаючи питання національної консолідації, варто детально проана-
лізувати складові консолідаційного процесу. Одним із чинників національної 
консолідації є розвиток громадянського суспільства, зокрема, діяльність гро-
мадських організацій та політичних партій, які вирішують загальносуспільні 
проблеми. Для успішного розвитку громадянського суспільства формування 
політичної нації є важливим та необхідним, зокрема, коли йдеться про фор-
мування громадянина з відповідною національною свідомістю, національною 
та політичною культурою. Розвиток політичної нації повинен йти в ногу із 
розвитком громадянського суспільства, яке виступає його основою. Як наго-
лошує Е.Сміт, модерні нації є одночасно і громадянськими і етнічними, адже 
культура та громадянство взаємно підсилюють один одного і потенціал нації 
повністю реалізується [6,с.38]. На жаль, в Україні громадянське суспільство 
залишається доволі слабким і поки що не спроможне стати сильним фунда-
ментом для розвитку політичної нації. Потужним чинником національної 
консолідації можна назвати і державну мову. Досвід ряду країн свідчить, що 
єдина державна мова завжди діє консолідуюче на суспільство. Проте в Україні 
питання єдиної державної мови виступає ареною для політичних спекуляцій 
та постійних протиставлень для різних політичних сил. 

Важливу роль у консолідаційному процесі нації відіграє спільна 
історична пам’ять. Тому надзвичайно необхідним є видання правдивих під-

ручників з історії України. Також особливу роль як консолідуючий чинник 
відіграють загальновизнані герої нації. Однак і в цьому питанні в Україні 
більше дискусій, оскільки на сьогодні кожен регіон України має свого героя. 
Загальнонаціональними та націоконсолідуючими є такі історичні герої як Б. 
Хмельницький, Т.Шевченко, серед сучасних героїв можна назвати відомих 
українських митців, спортсменів. Американський дослідник Осло Краіґ Келгон 
наголошує, що нації не можна визначати за допомогою лише емпіричних 
параметрів, таких, наприклад, як здатність досягти суверенітету, утримувати 
внутрішню єдність, відстоювати свої кордони. «Нації скоріше оформлюються 
через певний спосіб самоствердження, спосіб мовлення, думання й дії, які 
дають змогу створювати колективну ідентичність, мобілізовувати людей на 
виконання колективних задумів, розрізняти народи й відповідні види побу-
ту». Ця теза є дуже співзвучною із визначенням Е.Ренана «нація — це велика 
солідарність, утворювана почуттям жертв, які вже принесено й які є намір 
принести в майбутньому. Нація вимагає минулого, але в сучасності вона 
резюмується цілком конкретним фактором: це чітко висловлене бажання 
продовжувати спільне життя» [7,с.261]. І саме ці тези є важливими в процесі 
національної консолідації. 

Аналізуючи сучасну етнополітичну ситуацію в Україні можна стверджува-
ти, що етнополітичний фактор у житті держави є доволі впливовим, зокрема, 
відбувається поступовий розвиток та активізація української більшості і 
разом з тим інтеграція національних меншин у внутрішньодержавні процеси. 
Основою консолідації суспільства є розуміння української політичної нації як 
відктритої політенічної спільноти. В.Липинський дав таке визначення україн-
ської політичної нації: «Українським єсть і повинно бути все, що осіло (а не 
кочує!) на нашій землі і що тим самим стало частиною України, без огляду 
на його племінне чи культурне походження, на його «расову» чи «ідеологічну 
генеалогію» [4,с.57‒58].

На рівень національної консолідації також впливають і міжнаціональні 
відносини в державі. Роль держави в етнополітичних процесах залишається 
ключовою, адже завдання держави – вироблення механізмів досягнення 
балансу інтересів і стабільності суспільства, це перш за все ці леспрямована 
діяльність держави й етносів (або їх пред ставників в особі партій, рухів, етно-
еліт), спрямована на досягнення стабільності багатонаціонального суспільства. 
Слід також наголосити на тому, що в етнонаціональній структурі українського 
суспільства кожен етносуб’єкт виконує певні функції, зокрема, українська 
нація є етнічною та демографічною основою українського суспільства, осно-
вного носія державної мови, основного чинника державотворення. Одна з 
функцій національних меншин — це стимулювання та розвиток міжнародних, 
міждержавних відносин у розвитку української держави. Кожна з них має 
етнічну батьківщину, яка зацікавлена в тому, щоб такі стосунки розвивались.

Відомий науковець А.Колодій, аналізуючи процес національної консолі-
дації України, наголошує, що «підвищення національної консолідації є одним 
із важливих завдань, яке треба розв’язати, щоб загрози безпеці не йшли, при-
наймні, від слабо згуртованого, роз’єднаного українського суспільства. Слід 
було б передбачити заходи, спрямовані на зміцнення національної єдності та 
виховання патріотизму (за допомогою історичної освіти, святкування визна-
чних дат, національних міфів та символів; участі в різноманітних громадських 
акціях патріотичного змісту)» [3,с.46].

Аналізуючи сучасний розвиток українського суспільства, можна спо-
стерігати так звану «пасивну консолідацію», коли в суспільстві формується 
«пасивний» патріотизм, коли люди багато критикують, але не готові діяти та 
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жертвувати за певні національні цінності та ідеї. Як наголошує О.Рудакевич, 
позитивним у протистоянні регіональних еліт є те, що в гострій суперечці 
у політичній боротьбі виробляється єдність протилежностей, яка матиме 
стратегічне значення, адже відмінності в ментальності регіонів можуть бути 
неподолані навіть через століття спільного проживання. Однак для майбут-
нього України стратегічно важливим є збереження українською мовою статусу 
єдиної офіційної мови. Це запорука української держави та консолідації 
української нації [9,с.189].

Не менш важливу роль у процесі національної консолідації відіграють 
і зовнішньополітичні чинники, зокрема, ряд дослідників наголошує на 
російському негативному впливові на формування української національної 
ідентичності та неготовності значної частини української еліти до суве-
ренного існування. Не можна не зауважити і про роль російської мови та 
православ’я, які використовує Росія як потужні інструменти гальмування 
утвердження української державності. Глобалізаційні процеси намагаються 
зруйнувати національну ідентичність, розчинити її в процесах модернізації, 
інформатизації, культурної стандартизації. «Сильна, суверенна й демокра-
тична держава – це необхідна, хоча й недостатня передумова для вільного 
вибору засобів вирішення проблеми об’єднання громадянської нації, підбору 
світоглядних, політичних і культурних цінностей, за якими в українському 
суспільстві може бути досягнута загальнонаціональна згода. Але провідна 
тенденція світової політики полягає саме в обмеженні суверенітету, й, будучи 
вбудованою в міжнародні відносини, Україна не зможе ігнорувати цю тен-
денцію» [5,с.142].

Підсумовуючи, важливо наголосити, що національна консолідація прояв-
ляється у внутрішній єдності нації та народу на основі спільних національних 
інтересів, цінностей та історичного минулого. Вона виступає важливим ком-
понентом національного відродження, головним принципом якого є принцип 
єдності традицій і національного прогресу. Процес національної консолідації 
виражається перш за все в національній свідомості народу, нація консоліду-
ється і формується новою ініціативою політичної влади. 

Звичайно, для вирішення усього комплексу проблем, які гальмують про-
цеси національної консолідації України, не існує універсальної класичної 
моделі чи єдиного методу. Ключову роль у цьому процесі відіграє державна 
політика, в рамках якої має діяти розроблена стратегія національної консолі-
дації. Важливим є і те, що питання національної консолідації та пов’язані із 
ним питання повинні перестали бути предметом чи інструментом боротьби 
різних політичних сил, а мають стати основою розвитку держави та державної 
політики. Аналізуючи питання національної консолідації в Україні можна 
побачити, що в нашій державі не існує вираженого тяжіння до консолідації, 
швидше домінують деконсолідуючі процеси. Сучасна українська еліта немає 
спільного розуміння національних інтересів та національних перспектив, 
правляча еліта уникає вирішення питань, які загрожують національній єдності, 
відкладаючи їх вирішення на невизначену перспективу. Консолідація україн-
ського суспільства знаходиться у нерозривному зв’язку з такими важливими 
сегментами як побудова єдиної нації, подальший розвиток інститутів демо-
кратичного суспільства та громадянського суспільства.
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Луцышин Г.И. Этнополитическое измерение национальной консолидации 
Украины

Рассмотрены этнополитические аспекты национальной консолидации, в част-
ности, отмечается на характере межэтнических отношений, вопросах нации, 
национального сознания, национальной идеи. Раскрыто содержание национальной 
консолидации, влияние внутренне‒ и внешнеполитических факторов на процесс 
национальной консолидации. Консолидация украинского общества рассматривается 
в связи с развитием нации, демократии и гражданского общества.

Ключевые слова: национальная консолидация, политическая нация, этническая 
нация, национальные меньшинства, этническая родина, этнополитика.

Lutsyshyn, G.I. Ethnopolitical aspects of national consolidation of Ukraine
Considered the ethno politics aspects of national consolidation, in particular, marked on 

character of ethno politics relations, questions of nation, national consciousness, national idea. 
Maintenance of national consolidation, infl uence, is exposed inwardly ‒ and foreign‒policy 
factors on the process of national consolidation. Consolidation of Ukrainian society is examined 
in connection with development of nation, democratic society and civil society.

Key words: national consolidation, political nation, ethnic nation, national minorities, ethnic 
homeland, ethno politics. 
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УДК 321 Кузьменко Т.М., Олейнікова О. А.

Злочинність як прояв маргіналізації 
в сучасному українському суспільстві

Встановлено наявність зв’язку між маргінальністю та 
таким видом девіації як злочинність. Пояснено злочинність 
через призму маргіналізації суспільства на основі аналізу 
думок криміналістів та соціальних науковців, досліджень 
шведського кримінолога Хенріка Тама, Мінпраці України. 
На основі проведеного дослідження маргінальних осо-
бливостей регіонів України та коефіцієнту регіональної 
злочинності описано передумови, що впливають на кри-
міногенність того чи іншого регіону. Аналіз кримінальної 
ситуації по регіонах України та встановлення залежності 
між рівнем злочинності в них і наступними передумовами 
виникнення злочинності ‒ географічні параметри, демогра-
фічні характеристики, соціально‒економічні особливості, 
майновий і соціально‒культурний стан населення, здоров’я 
населення ‒ дає повну картину маргінальної ситуації, як 
джерела зростання переважно майнової та насильницької 
злочинності в країні. 

Ключові слова: маргінальність, маргінальна ситуація, 
злочинність, передумови злочинності.

Актуальність теми дослідження обумовлена сучасним транзитивним 
станом українського суспільства: переходом від однієї соціальної системи до 
іншої. Радикальні трансформаційні соціально‒економічні процеси виводять 
маргінальність в статус масових, тривалих, інколи неподоланних ситуацій, що 
охоплюють усі без виключення сфери життєдіяльності суспільства. Стабільні 
суспільства, зазвичай, контролюють процеси маргіналізації, а в перехідних ‒ 
вони стають не прогнозованими, стихійними та тривалими. 

Об’єкт статті – процес маргіналізації як дезадаптації в українському соціо-
культурному середовищі. 

Предмет – злочинність як прояв маргіналізації в сучасному українському 
суспільства. В центрі уваги постає розгляд такої форми девіантної поведінки 
як злочинність на прикладі дослідження її проявів у регіональному розрізі. 

Мета статті – окреслення взаємозв’язку, взаємообумовленості виникнен-
ня злочинів процесами маргіналізації на регіональному рівні в Україні. Для 
досягнення поставленої мети було поставлено наступні завдання: описати 
явище злочинності через призму процесів маргіналізації в сучасному україн-
ському суспільстві, окреслити взаємозв’язок між маргінальними передумова 
виникнення злочинності та коефіцієнтом злочинності по регіонам України. 

Класичні основи соціологічного дослідження маргінальності, зокрема 
культурологічний підхід в її поясненні, заклав Роберт Парк. В подальшому 
вивченню проблем маргінальності, маргінальної ситуації, маргінального ста-
тусу, маргінальної ролі, характеристик та типів, умов та стадій присвятили свої 
роботи Е. Стоунквіст, Т. Веблен, Т. Шибутані, У. Самнер, А. Фарж, Б. Манчіні, 
М. Голдберг, Р. Мертон, а також вітчизняні радянські та пострадянські науковці 
Є. Стариков, Є. Рашковський, Б. Шапталов, В. Муляр, А. Атоян, З. Голенкова, 
О. Ігітханян, В. Шапінський, І. Казарінова, І. Прибиткова, І. Попова, О.Черниш, 
М. Черниш, Є. Головаха, М. Шульга та інші. 

Науковим аналізом проблеми девіантності, створенням теорій девіантної 
поведінки займалися як зарубіжні науковці: Е.Дюркгейм, Р. Мертон, І. Гофман, 
Е. Лемерт, Г. Беккер, Н. Смелзер, Т. Парсонс, 3. Фрейд, Е. Еріксон, Е. Уілсон, 
К. Хорні, Ч. Ломброзо, У. Шелдон, Г. Тард, X. Айзенк, А. Коен і ін.; так і росій-
ські та українські дослідники: П. Сорокін, Л.Божович, І. Кон, Я. Гілінський, 
А.Гуров, Г. Аванесов, О. Злобіна, А. Бова, І. Рущенко та ін.

В межах нашого проблемного поля потрібно відзначити дослідження 
етнокультурних та структурних аспектів суспільства (А.Атоян, Л.Бевзенко, 
І.Кравченко, А.Лантух, В.Мандибурга, Н.Михальченко, І.Пєтрова, М.Руткевич, 
Т.Точкина, Б. Шапталов), сучасного стану суспільств, що трансформуються 
(Є.Головаха, Т.Заславська, Н.Михальченко, В.Радаєв, Р.Ривкіна, М.Черниш та 
А.Черниш), соціальної дезорганізації (А.Авер’янов, Ф.Знанецький, У.Томас), 
відчуження (В.Ільїн, Ф.Енгельс, В.Лейбін, К.Маркс, Й.Мілюска, Е.Фромм), 
проблем бідності (Е.Балабанова, В.Ільїн, К.Маркс, С.Ярошенко), безробіття 
(О.Лісогор, С.Медведєва, І.Петрова, В.Хінрікс) та ін.

Злочинність в світі стала міжнародною проблемою після Другої світо-
вої війни. Розрахунки демографів показують, що приріст населення в кінці 
ХХст. складав приблизно 100 млн. на рік, тобто зріс на 1‒1,5%, в той час як 
злочинність збільшилась на 5%. За останні 30‒40 років злочинність зросла в 
середньому в 3‒4 рази, на території колишнього СРСР – в 6‒8 разів, в США – в 
7‒8 разів, у Великобританії та Швеції – в 6‒7 разів, у Франції – в 5‒6 разів, в 
Німеччині – в 3‒4 рази, у Японії – в 1,5‒2 рази. За даними ООН приріст зло-
чинності в світі складає в середньому 5 % на рік [8,с.101].

Наявність органічного зв’язку між маргінальністю та таким видом девіації 
як злочинність відзначала значна кількість дослідників, серед яких немало 
криміналістів та кримінологів. Так, ще в ХV ‒ ХVI ст. англійський соціаліст 
Томас Мор в роботі «Утопія» викривав пауперизацiю, називаючи її джерелом 
більшості злочинів. Її органічний супутник ‒ нестатки, що штовхають людей на 
злочин, і «жодне покарання не є настільки сильним, щоб утримати від розбоїв 
тих, у кого немає жодного способу знайти собі їжу» [4,с.128]. Чезаре Бекаріа 
(Італія, ХVIII ст.) прямо вказував на той факт, що крадіжки здійснюються 
«переважно бідними, нещасними та зневіреними людьми» [1,с.23]. Вивчаючи 
коріння злочинності, італійський психіатр і криміналіст Чезаре Ломброзо в 
другій половині ХIХ ст. зосередив свій професійний інтерес на особах, що 
перебувають у в’язницях, лікарнях, поліцейських дільницях, на жебраках та 
повіях, алкоголіках і душевнохворих [3, с.7,8]. Навіть у найбідніших районах, 
особливо на околицях великих міст (відзначав в кінці ХIХ ст. бельгійський 
адвокат Адольф Прінс), існує ще нижче і розбещене середовище, воно мешкає 
у підвалах, куди ніколи не проникає жоден промінь фізичного або морального 
добробуту і де живуть обездолені, покинуті діти, злочинці, повії і жебраки, 
що служать «справі злочину» [6,с.5‒6].

Шведський кримінолог Хенрік Там встановив певну залежність: в родинах, 
де переважає розлад, або батьки розлучені, для дитини існує більш високий 
(в 1,4 – 1,5 рази) ступінь ризику бути занесеною до картотеки кримінальної 
реєстрації [7, с.182]. Дослідник намагався дати відповідь на ряд питань: чи 
існує певна комбінація окремих життєвих факторів, що підвищують ризик 
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потрапити до картотеки кримінальної реєстрації? Якими є ці фактори? І як 
збільшується цей ризик в залежності від накопичення кримінальних факторів?

Хенрік Там виділив кілька показників, що характеризують рівень життя, і 
проаналізував, якою мірою вони властиві особам, внесеним (перша група) та 
не внесеним до картотеки кримінальної реєстрації (друга група). Для першої 
групи характерне переважно обмежене коло спілкування; серед них вдвічі 
більше; вони в півтора рази частіше знаходилися на лікарняному і в чотири 
рази частіше отримували соціальну допомогу. В цілому було підтверджено 
передбачуваний зв’язок між незадовільними умовами життя і праці та схиль-
ністю до злочинів. 

Даний висновок підтверджує і результати дослідження, проведеного 
Мінпраці України в 1995 – 1996 рр. Соцiологiчне дослiдження охопило 80 
осiб звiльнених з мiсць позбавлення волi з 8 регiонів України. Серед них 
87% чоловiкiв i 13% жiнок. Не одружених ‒ 45% осіб, розлучених ‒ 28,7%, 
одружених ‒ 26,3%. За освiтнiм рівнем: 39,2% респондентів ‒ з середньою 
загальною освітою, 27,9% ‒ з середньою спеціальною, 25,3% ‒ з неповною 
середньою, 7,6% ‒ з вищою i незакінченою вищою освітою [5,с.108].

В результаті дослідження (1996 р.) науковці дійшли висновків щодо 
характеристик соціального портрету осіб, звiльнених з мiсць позбавлення волi. 
Переважно це особи чоловічої статті у вiцi до 30 рокiв, жителi міст, з середньою 
загальною освітою, неодружені, що провели в місцях позбавлення волі до 5 
років, мають певну спецiальність та мiнімальний дохід до 50 гривень на місяць. 
Бiльшість з них потребують постiйної роботи, бажають працевлаштуватися в 
недержавному секторi. При неможливості працевлаштуватися колишні в’язні 
можуть займатися нерегламентованою діяльністю. Самі вони вважають себе 
потенційно безробітними і не виключають, що безробіття може привести їх 
до повторного злочину і до участі в активних формах соціального протесту.

Отже, можна дійти висновку, що маргінальність як суспільне явище має 
комплекс факторів, що за певних умов можуть поставати детермінантами зло-
чинності. Маргінальне середовище може бути кримінальним як спонтанно, 
так і цілеспрямовано. Певна його частина спеціалізується на злочинності та 
живе за її рахунок: кишенькові злодії, торговці наркотиками тощо. Це – «про-
фесіонали». Вони «заражають» злочинністю сугестивну масу маргіналів: 
набирають помічників на заміну тих, що вибули, навчають молодь, створю-
ють кримінальні групи. Карний злочинець – особливий прошарок людей, де 
лідерство зустрічається статистично частіше, ніж в основному маргінальному 
середовищі, тому кримінальні лідери одночасно набирають бійців для справи 
та реалізують власні амбіції.

Хоча процес маргіналізації населення зумовлений глибокою економіч-
но‒соціальною кризою в Україні, пов’язувати його лише з труднощами 
перехідного періоду неправомірно. Маргіналізація, як свідчить досвід розви-
нутих країн, є неодмінною ознакою ринкової економіки, складовою частиною 
поляризації суспільства.

Опинившись за межами суспільства, значна частина цих людей стає асоці-
альними і антисоціальними. Вони «чужі» для суспільства, а суспільство – для 
них. Їх позиція щодо суспільства характеризується переважно в діапазоні від 
байдужості до ненависті і здатна втілюватися не лише в позитивно‒конструк-
тивну, але і в агресивну, кримінальну поведінку. 

Кримінальні джерела походження маргінальних груп в Україні є найменш 
очевидними. Через високий ступінь латентності злочинності, відсутності 
альтернативи обліку злочинів в правоохоронних органах, а також внаслідок 
невиявлених злочинців, незаконно звільнених від кримінальної відпові-
дальності ‒ фактична соціальна база злочинного світу, з якого рекрутуються 
маргінали і нові злочинці, значно більша, ніж офіційно врахована.

Метою власного аналізу в контексті обумовленності злочинності маргіна-
лізацією ми поставили окреслення передумови злочинності в регіональному 
аспекті: визначення кореляційного зв’язку між факторами маргінальності 
та показником зареєстрованої злочинності по чотирьом регіонам України: 
Західному, Східному, Північному та Південному. Один регіон вирізняв-
ся рівнем урбанізації, насиченості промисловими об’єктами, міграції. 
Інший ‒ фондом заробітної плати, що була використана в особистих цілях. У 
третьому ‒ підвищений рівень безробіття. У четвертому ‒ кількісно перева-
жають приїжджі – відпочивальники над місцевим населенням. Все це суттєво 
може позначатися на рівні злочинності і обумовлювати відмінності в його 
регіональних показниках.

А.М. та М.А. Черниш [8] виділяють особливі віктимні та маргінальні озна-
ки регіонів як передумови злочинності: явища і процеси, які безпосередньо 
не породжують злочинність, але створюють для неї сприятливе середовище, 
провокують злочини, можуть призводити до таких наслідків, які можуть 
виступати причинами злочинів. Ці ознаки відносно легко піддаються обліку 
та аналізу, зрозумілі практикам і, нарешті, подані в офіційних довідниках. 

У зв’язку з цим доцільно спробувати встановити залежність між рівнем 
злочинності в регіонах України і їх віктимними і маргінальними ознаками, 
гіпотетично здатними впливати на рівень злочинності. Таких ознак ‒ п’ять 
груп [8]. Дві (перша, друга, частково третя) віктимні, тобто ті, що притягують 
до себе злочинців, і три (третя, четверта і п’ята) ‒ маргінальні: 1) географічні 
параметри; 2) демографічні характеристики ‒ щільність населення, урбанізації, 
природний приріст, сальдо міграції; 3) соціально‒економічні особливості ‒ 
співвідношення форм власності, інвестиції, зайнятість, а також виробництво 
сільгосппродукції, хліба, м’яса; 4) майновий і соціально‒культурний стан 
населення ‒ грошові прибутки і витрати, рівень безробіття, забезпеченість 
житлом, дитячими садками, загальноосвітніми і вищими учбовими закладами; 
5) здоров’я населення ‒ дитяча смертність, кількість інвалідів, поширення 
СНІДу і активного туберкульозу [8,с.269].

Дослідження проводилося з огляду на криміногенну ситуацію по регіо-
нах (24 області). Було пораховано коефіцієнт зареєстрованої злочинності в 
Західному, Східному, Північному та Південному регіонах на 2007 рік (див. 
табл. 1).

Таблиця 1.
Коефіцієнт зареєстрованої злочинності по регіонах за 2007 рік

№ Регіони Області
Коефіцієнт 

зареєстрованої злочинності
(на 100 тис. населення) 

1 Південний Дніпропетровська 1060,36

Запорізька 1495,55

АР Крим 1059,97

Миколаївська 939,44

Херсонська 904,11

Кіровоградська 687,10

м. Севастополь 1165,60

Одеська 839,04

В середньому 1019
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2 Східний Луганська 1199,62

Харківська 924,37

Донецька 1093,67

Полтавська 968,98

В середньому 1046,6

3 Північний Сумська 770,11

м. Київ 963,35

Черкаська 617,44

Чернігівська 656,40

Житомирська 604,80

Київська 698,82

В середньому 718,5

4 Західний Вінницька 636,59

Львівська 605,96

Волинська 802,93

Хмельницька 630,97

Рівненська 512,63

Івано-Франківська 420,33

Закарпатська 419,43

Тернопільська 447,34

Чернівецька 554,65

В середньому 559

Виходячи зрезультатів проведеного дослідження встановлено зв’язок між 
виділеними передумовами та показниками, що характеризують стан злочин-
ності. Всі розглянуті передумови, що провокують виникнення злочинності, в 
цілому корелюються з рівнем злочинності. Як з’ясувалося, східні та південні 
регіони є найбільш привабливими для кримінальних елементів. Тут фіксується 
більша глибина маргіналізму. Коефіцієнт зареєстрованих злочинів по регіо-
нам за 2007 рік на 100 тис. населення є найвищим саме у південно‒східному 
регіоні (1019 та 1046,6). Треба зазначити, що даний коефіцієнт є нижчим за 
попередні роки, так у 1995 р. зареєстрований коефіцієнт злочинності становив 
1246, у 2005 р. – 1044, 2006 р. – 915 та на 2007 рік він становив 878 [9]. Отже, 
коефіцієнт злочинності поступово падає з роками. 

Відносно краща ситуація у північних та західних областях. Вони менше 
постраждали від загальносистемних негативів у країні, розпаду, падіння 
соціально‒економічних показників по всім позиціям, що характеризують соці-
альний прогрес. Безпосередня близькість західних регіонів до Західної Європи 
дозволила полегшити соціальну напругу за рахунок підвищеної зовнішньої 
міграції. Значну роль в утриманні від злочинності тут відіграла релігійність, а 
також той факт, що в західному регіоні в цілому не переважає велика індустрія, 
яка в процесі трансформації зазнала значних втрат та зумовила безробіття маси 
робітників. Реорганізація колгоспів зумвила нові форми сільськогосподарсько-
го виробництва, в яких люди мали можливість зайнятися тією ж аграрною 

справою. А десятки закритих шахт та тисячі знищених промислових об’єктів 
на півдні та сході породили лавину «нових маргіналів», яку неспроможна 
ввібрати в себе жодна виробнича галузь господарства. Тому закономірно, що 
більш високий рівень злочинності зафіксований в південному та східному 
регіонах. Відносно низькі показники ‒ в західному та північному регіонах. 

Висновки. Проведений аналіз дозволяє встановити найбільш значимі 
кореляти стосовно рівня злочинності – на основі її реєстрації, коефіцієнта 
засуджених за вироками судів, що вступили в законну силу, як в країні в 
цілому, так і по кожному регіону. Нейтральними факторами визначили: роз-
мір території, кількість населення, позитивне та негативне сальдо слабкої 
міграції. Серед слабких факторів можна зазначити: кількість інвалідів, грошові 
доходи та витрати, забезпеченість ВНЗ. Вони можуть спрацьовувати в якості 
передумов злочинності, а можуть і не відіграти суттєвої ролі. Але впливати 
на криміногенну ситуацію слабкі фактори теж спроможні. Сильна кореляція 
виявлена, з одного боку, між зареєстрованою злочинністю, коефіцієнтом 
засуджених, з іншого складовою – концентрацією промислових об’єктів та 
товарних потоків, інтенсивністю та об’ємами роздержавлення власності, 
урбанізацією. Ці фактори можна назвати віктимними, тобто такими, що зна-
чною мірою провокують злочини, приваблюють до себе злочинців. Сильними 
корелятами виступили також маргінальні процеси та стани, такі як: дитяча 
смертність, природний від’ємний приріст населення, масштаби поширення 
небезпечних захворювань.

Можна зробити такий висновок, що на сучасному етапі в Україні процеси 
маргіналізації населення поглиблюються, а кількість людей, які знаходяться 
«на дні» суспільства чи за межами правових відносин, досягло критичної вели-
чини. Значний відсоток маргінальних груп в суспільстві створює стратегічну 
небезпеку для генофонду нації, а значить і національної безпеки; маргіналізм 
звужує можливості законного надбання життєвих благ та змушує до неза-
конного їх присвоєння, тому маргінальне середовище постає постійним та 
невичерпним джерелом більшості майнових та насильницьких злочинів; чим 
вищий ступінь маргіналізації населення, тим вищим є рівень маргінальної, 
переважно майнової та насильницької, злочинності в країні. Значне зростання 
злочинності в Україні на сучасному етапі обумовлене високою інтенсивністю 
процесів маргіналізації населення. Заключний висновок полягає в тому, що 
маргінальну ситуацію та передумови злочинності в регіоні однозначно визна-
чають не окремі одиничні фактори, а їх система – вони діють на криміногенну 
ситуацію комплексно.
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Кузьменко Т.Н., Олейникова О.А. Преступность как проявление маргинализации 
в современном украинском обществе

Устанавливается наличие связи между маргинальностью и таким видом девиации 
как преступность. Преступность описана через призму маргинализации общества на 
основе анализа мнений криминалистов и социальных учених, исследований шведского 
криминолога Генриха Тама, Минтруда Украины. На основе проведенного исследова-
ния маргинальных особенностей регионов Украины и коэффициента региональной 
преступности представлено предпосылки, влияющие на криминогенность того или 
иного региона. Анализ криминальной ситуации по регионам Украины и установление 
зависимости между уровнем преступности в них и следующими предпосылками 
возникновения преступности – географические параметры, демографические 
характеристики, социально‒економические особенности, имущественное и социо‒
культурное состояние населения, здоровье населения – дает полную картину 
маргинальной ситуации, как источника роста в основном имущественной и насиль-
ственной преступности в стране.

Ключевые слова: маргинальность, маргинальная ситуация, преступность, 
предпосылки преступности

Kuzmenko, T,M., Oleynikova, O.A.Crime as a display of marginalization in 
contemporary Ukrainian society

In this article the presence of connection is set between marginality and such type of 
deviance as crime. Crime is described from the point of the marginalization processes, based 
on the analysis of criminalists’ and social scientists’ opinions, research of Swedish criminologist 
Henry Tam. On the basis of the conducted research devoted to the marginality peculiarities 
of Ukrainian regions and regional crime coeffi cient the preconditions of regional crime rate 
were established. Such analysis gives a representative picture of the marginality situation as 
a source of mainly property and violent crime increase in the country.

Key words: marginality, marginal situation, crime, crime preconditions.

УДК 329  Бабюк Ю.О.

Застосування досвіду реалізації гендерної 
політики країн розвиненої демократії в Україні

Досліджується досвід країн розвиненої демократії щодо 
ефективної реалізації гендерної політики. Розглянуто 
основні механізми забезпечення гендерної рівності та 
перспективи впровадження їх в Україні.

Ключові слова: гендер, гендерна політика, гендерна рівність, 
стать, комплексний підхід, рівні права та 
можливості.

Гендерна політика є складовою діяльності будь‒якої сучасної демокра-
тичної держави. Саме гендерна рівність обох статей в державі дає змогу 
раціонально реалізувати можливості кожного громадянина заради соціального, 
економічного, політичного добробуту нації. Для розгляду процесу формування 
та реалізації державної гендерної політики в Україні досить цікавим і корисним 
є, на наш погляд, досвід таких країн, як Швеції, Фінляндії, Норвегії, Ісландії, 
Нідерландів, Литви. Саме на теренах цих держав накопичений найбільш 
позитивний досвід реалізації комплексного гендерного підходу. 

Проблеми запровадження гендерної рівності постали в країнах Європи 
з особливою гостротою у ХХ столітті. З цього ж часу починається активна 
наукова розробка даної проблематики. Так, серед західних учених соціо-
культурні детермінанти гендеру, вплив гендеру на управлінську діяльність, 
формування гендерної політики та стереотипів вивчають Д. Бест, Дж. Вільямс, 
К. Джеклін, А. Ерхард, Е. Маккобі, Дж. Мані, М. Мід, К. Пейтмен, Дж. Роузнер, 
С. Салманніемі, М. Шенлі, Л. Шраг та ін. В Україні дана проблематика акту-
алізовалася зі здобуттям незалежності і на сьогодні є однією із найбільш 
актуальних та досліджуваних. У вітчизняній політології аналізують механізми 
формування гендерної політики, досліджують правові засади щодо участі 
жінок в політиці та суспільному житті М. Богачевська‒Хомяк, О. Вілкова, Н. 
Грицяк, Г. Даудова, І. Жеребкіна, Л. Кобелянська, Т. Кремешна, С. Осауленко, 
А. Пашко, Л. Смоляр, С. Станік, О. Ярош.

Але не дивлячись на значну кількість публікацій з даної проблематики, 
недостатньо висвітленими залишається дослідження процесу формування та 
реалізації державної гендерної політики України, механізми запровадження 
позитивного досвіду інших держав, і саме це зумовлює мету даної статті – 
вивчити досвід країн розвиненої демократії щодо реалізації гендерної політики, 
розкрити основні механізми запровадження гендерної рівності на прикладі 
Швеції, Фінляндії, Норвегії, Ісландії, Нідерландів, Литви.

Швецію визначають як одну з небагатьох країн, що максимально набли-
зилася до вирішення гендерного питання. В цій країні жінки та чоловіки 
рівномірно представлені в будь‒якій сфері науки, мистецтва, промисловості. 
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Саме в Швеції зафіксовано найвищий рівень жіночої зайнятості – 79 %. 
Головне положення шведської гендерної політики базується на формуванні 
сучасного суспільства, в якому чоловіки та жінки мають однакові (рівні) права, 
можливості, обов’язки [1]. Для реалізації цієї мети в державі створена низка 
спеціальних структур, які вирішують питання рівноправ’я на державному 
рівні, а саме:

1. Міністр з питань інтеграції та рівноправ’я статей. До основних 
обов’язків чиновника відноситься контроль всієї роботи уряду Швеції в галузі 
гендерної політики. Кожний міністр несе відповідальність за дотримання 
принципів рівноправ’я в міжвідомчій області.

2. Відділ з питань рівноправ’я статей. Підкоряється безпосередньо 
міністрові з питань інтеграції та рівноправ’я. Основні повноваження відді-
лу ‒ координування гендерної політики уряду, розробка теоретичної бази, 
організація певних заходів і проектів.

3. Спеціальний експерт з питань рівноправ’я статей. Здійснює терито-
ріальний контроль за реалізацією державної гендерної програми. Працює в 
штаті всіх губернських правлінь Швеції.

4. Комітет з питань рівноправ’я статей. Фіскальний орган, що здійснює 
контроль за дотриманням принципів рівноправ’я шведськими підприємствами 
і організаціями і що має право штрафувати працедавців, які не виконують 
розпорядження уряду.

5. Парламентський Уповноважений (Омбудсмен) з питань рівноправ’я 
статей. Особливий наглядовий орган, що контролює дотримання шведсько-
го законодавства про рівноправ’я статей. Інститут Омбудсмена з питань 
рівноправ’я статей з’явився в Швеції в 1980 році. Фактично, Омбудсмен 
стежить за дотриманням і виконанням п’яти шведських законів: Закону про 
рівноправ’я чоловіків і жінок (регулює принципи рівноправ’я у сфері трудових 
стосунків), Закону про рівне відношення до студентів ВНЗ (регулює принципи 
рівноправ’я у сфері вищої освіти), Закону про заборону дискримінації й іншого 
образливого поводження з дітьми та учнями (регулює принципи рівноправ’я 
у сфері початкової, середньої і середньо‒спеціальної освіти), Закону про 
заборону дискримінації (при забороні дискримінації за статевою ознакою), 
Закону про відпустку за доглядом за дитиною [1].

Характерною рисою Швеції виявляється ведення коректної гендерної 
статистики. Формування всіх шведських статистичних даних здійснюється 
окремо для кожної статі. Під принципом кількісної рівноправності мається на 
увазі однакове представництво чоловіків і жінок в усіх сферах життя.

У Фінляндії розробка питань гендерної рівності має давнє коріння. 
Положення про гендерну рівність внесене до Конституції (1999 р.) і прописане 
в «Законі про рівність між жінками і чоловіками» (2005 р.) і в «Законі про 
недискримінацію» (2004 р.). Питаннями гендерної рівності у Фінляндії займа-
ються: Підрозділ із питань гендерної рівності, Омбудсмен (уповноважений) 
з питань рівності, Рада з питань рівності й управління з питаннях рівності 
[2]. Слід зазначити, що у Фінляндії широко використовується саме досудовий 
захист від дискримінації, яка дає можливість кожній фізичній та юридичній 
особі подати скаргу щодо порушення рівних прав. Фінська гендерна система 
підкреслює і будується на «схожості» на противагу (статевій) відмінності. У 
фінському суспільстві знайшла силу політика, яка підкреслювала схожість 
жінок і чоловіків, гендерна відмінність отримала негативну коннотацію. С. 
Салманніемі зазначає, що подібний акцент на схожості конструює своєрідну 
ідею «безгендерного гендера» [3]. Таким чином, фінська гендерна модель 

дає змогу досягти соціальної та політичної рівності в суспільстві за рахунок 
забезпечення громадян реальними громадянськими правами.

Успішну реалізацію державної гендерної політики скандинавської моделі 
представляє Норвегія [4,с.22]. В державі створена низка спеціальних струк-
тур, які вирішують питання дотримання гендерної рівності на державному 
рівні: Міністр з питань рівності статей, Центр гендерної рівності, Омбудсмен 
з питань гендерної рівності, Апеляційна комісія з питань рівного статусу. 
Адміністративні функції всередині міністерської ієрархії виконують: Відділ 
з питань гендерної рівності та Комітет зв’язку при міністрові з питань ген-
дерної рівності.

В Ісландії існує добре розвинений національний механізм реалізації 
політики гендерної рівності, основні принципи якої були зафіксовані в Акті 
про рівне суспільне положення і рівні права для чоловіків і жінок. Даний Акт 
стосується всіх сфер життя і діяльності суспільства, проте, особлива увага 
приділяється гендерній рівності на ринку праці. Вперше цей закон набрав 
чинності в 1976 р. і потім був двічі переглянутий ‒ у 1985 р. і 1991 р. Сьогодні 
в Ісландії діє ще і Закон про рівноправ’я чоловіків і жінок (2008 р.). Згідно із 
законодавством Ісландії, для дотримання гендерної рівності чоловіків і жінок 
створюються спеціальні посади і органи: Міністр суспільних справ, Рада з 
рівного статусу, Комітет скарг і Відомство з гендерної рівності. 

Нідерланди досягли значних успіхів з питань гендерної політики завдяки 
унікальній організації національного механізму забезпечення політики рівно-
сті статей, який базується на міжвідомчому підході. Головними факторами 
успіху стали політика державного фемінізму та існування чималої когорти 
фемократок (феміністок, які увійшли до владних структур, а також держав-
них службовців, які працюють в уряді над створенням політики жіночого 
рівноправ’я). З боку держави була надана суттєва фінансова підтримка цієї 
політики, створено систему взаємодії, яка передбачає співробітництво пред-
ставниць жіночого руху та державних чиновників, а також тісної взаємодії 
між парламентом та демократками. А завдяки зусиллям створеної ради з 
питань емансипації було досягнуто розуміння політики рівності статей як 
обов’язкової складової програми будь‒якого кабінету міністрів та створено 
механізм для розробки та реалізації гендерної політики. Також було засновано 
посаду державного секретаря з жіночої політики, який має право вносити на 
порядок денний засідань уряду актуальні питання реалізації гендерної полі-
тики, отримувати від членів кабінету міністрів відповідну підтримку з цього 
питання. У межах Міністерства культури, рекреації та добробуту було створе-
но департамент з координації політики у сфері рівності статей, який з часом 
було передано до Міністерства із соціальних питань та зайнятості [5,с.163].

Національний механізм формування та впровадження гендерної політики у 
Литві базується на Законі «Про рівні можливості жінок і чоловіків», що набув 
чинності 1 березня 1999 року. У статті 3 цього Закону зазначено, що інституції 
влади та управління відповідно до компетенції зобов’язані:

– забезпечувати закріплення в усіх розроблюваних і прийнятих правових 
актах рівні права жінок і чоловіків;

– розробляти й здійснювати програми і заходи, спрямовані на зміну сус-
пільної установки щодо переваги однієї статі на іншою;

– у встановленому законом порядку надавати підтримку програмам гро-
мадських організацій, публічних установ, асоціацій і благодійних фондів, що 
сприяють здійсненню рівних можливостей жінок і чоловіків [6].
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Для результативного виконання Закону в Литві запроваджена служба 
Контролера з рівних можливостей жінок і чоловіків. Управління омбудсмена 
є незалежною спеціальною установою, яка має свою компетенцію і підзвітна 
тільки Сейму. Відповідно до Закону «Про рівні можливості жінок і чоловіків» 
уповноважений з проблем рівноправ’я статей разом з іншими працівниками 
управління вивчає скарги щодо випадків дискримінації та сексуальних дома-
гань, за власною ініціативою проводить відповідне розслідування за умови, 
що факти порушення рівних прав, установлені на основі матеріалів засобів 
масової інформації та інших джерел, розслідує випадки адміністративних 
правопорушень, застосовує адміністративні санкції (штрафи тощо), стежить 
за тим, щоб у засобах масової інформації не з’являлись оголошення дискримі-
наційного характеру, присутній як спостерігач на вступних іспитах до освітніх 
або наукових закладів чи на конкурсах з прийому на роботу [7].

Також у Литві існує громадська організація «Інформаційний центр з 
питань жінок», яка займається просуванням жінок у всі сфери життєдіяльності 
суспільства. Ця організація розробила проект «Впровадження гендерних під-
ходів у литовську політику», основна мета якого ‒ допомога у впровадженні 
гендерних підходів у законодавство, політику, програми уряду Литви.

Таким чином, упровадження і реалізація державної гендерної політики в 
розглянутих державах забезпечується системним і комплексним гендерним 
підходом до вирішення всіх аспектів гендерної нерівності, і цей досвід, за умо-
ви відповідної адаптації (внаслідок реалізації моніторингових та аналітичних 
досліджень), можна успішно використовувати в Україні.

Специфікою формування державної гендерної політики України є те, що 
вона будується як на основі ратифікації міжнародних нормативно‒право-
вих актів, так і регулюється національними нормативно‒правовими актами 
з питань рівноправ’я жінок і чоловіків. На думку української дослідниці 
Н. Грицяк, правове регулювання державної гендерної політики в Україні 
здійснюється нормативно‒правовими актами двох рівнів: наднаціонального 
та національного. До нормативно‒правових актів наднаціонального рівня 
доцільно віднести: Загальну декларацію прав людини, прийняту Генеральною 
Асамблеєю ООН 10 грудня 1948 р., Конвенцію ООН «Про ліквідацію всіх 
форм дискримінації щодо жінок», яка була ратифікована Україною 12 березня 
1980 р., та Декларацію Тисячоліття ООН, яку підписав Президент України Л. 
Кучма на Саміті Тисячоліття у вересні 2000 р., Конвенцію про рівну винагороду 
чоловіків та жінок за працю рівної цінності, Конвенцію про політичні права 
жінок. До нормативно‒правових актів національного рівня, що регулюють від-
носини у сфері державної гендерної політики в Україні, належить передусім, 
Конституція України [8]. Так, рівність прав і свобод людини й громадянина 
незалежно від статі визначається і гарантується Статтею 24 Конституції, в якій, 
зокрема, зазначено: «Громадяни мають рівні конституційні права і свободи та 
є рівними перед законом» [9].

Основним документом, що регулює гендерну політику України, є Закон 
«Про забезпечення рівних прав та можливостей жінок і чоловіків», що набрав 
чинності з 1 січня 2006 року. Його метою є досягнення паритетного становища 
жінок і чоловіків у всіх сферах життєдіяльності суспільства шляхом правового 
забезпечення рівних прав та можливостей жінок і чоловіків ліквідації дис-
кримінації за ознакою статі та застосування спеціальних тимчасових заходів, 
спрямованих на усунення дисбалансу між можливостями жінок і чоловіків 
реалізовувати рівні права, надані їм Конституцією і законами України. У статті 
3 цього Закону зазначено, що державна політика щодо забезпечення рівних 

прав та можливостей жінок і чоловіків спрямована на: утвердження ґендерної 
рівності; недопущення дискримінації за ознакою статі; застосування позитив-
них дій; забезпечення рівної участі жінок і чоловіків у прийнятті суспільно 
важливих рішень; виховання і пропаганду серед населення України культури 
ґендерної рівності [10]. Було прийнято Постанову Кабінету Міністрів щодо 
проведення гендерно‒правової експертизи чинного законодавства і проектів 
нормативно‒правових актів в усіх сферах його застосування. У 2007 р. було 
створено Міжвідомчу раду з питань сім’ї, гендерної рівності, демографічно-
го розвитку та протидії торгівлі людьми, цей же рік був оголошений роком 
гендерної рівності в Україні.

Якщо проаналізувати сучасний стан гендерної нерівності в українсько-
му суспільстві, то слід зазначити, що наприкінці 2010 року ліквідовано 
Міністерство у справах сім’ї, молоді і спорту, яке було уповноваженим орга-
ном державної влади у сфері просування гендерної рівності. Була створена 
Державна служба молоді і спорту, але питання протидії насильству в сім’ї, 
просування гендерної рівності, запобігання торгівлі людьми загубилися. У 
Верховній Раді трохи більше 7 % жінок, Україна знаходиться на 118 місці 
серед 180 країн за рейтингом представництва жінок в парламентах. Що 
стосується уряду, то впродовж останніх 10 років у жодному складі Кабінету 
Міністрів не було більше трьох жінок, а сучасний уряд став першим україн-
ським Кабінетом Міністрів, в якому немає жодної жінки, а з 168 заступників 
міністра лише 12 жінок, немає жодної жінки‒губернатора. На початку 2010 р. 
Прем’єр‒міністр України М. Азаров заявив, що «не жіноча справа проводити 
реформи в державі», підкресливши, що жінкам не місце у великій політиці і 
вони не здатні проводити реформи. Внаслідок такої дискримінаційної діяль-
ності за результатами 2010 р. рейтинг гендерного розвитку України знизився 
на 14 пунктів [11].

Отже, загальна концепція гендерної рівності в Україні існує. Але вона 
характеризується низкою нормативно‒правових актів наднаціонального та 
національного рівнів, рекомендацій щодо поліпшення гендерної рівності, 
однак основним проблемним ядром у гендерній політиці України виступає 
низька результативність національних механізмів дій та відсутність чіткого 
алгоритму впровадження гендерних змін та трансформацій в українське сус-
пільство. Застосування досвіду формування та реалізації гендерної політики 
Швеції, Фінляндії, Норвегії, Ісландії, Нідерландів, Литви надасть можливість 
прискорити в Україні процес гендерної трансформації, створити розгалужену 
систему гендерних досліджень, розробки національних механізмів досягнення 
гендерної рівності. Зокрема, було б доцільним в Україні: створити налагодже-
ну мережу взаємодії науковців гендерних досліджень та органів державного 
управління, розробивши, таким чином, єдину програму подолання гендерної 
нерівності; провести моніторинг стану нормативно‒правової бази державної 
ґендерної політики; створити парламентські структури з рівних прав та мож-
ливостей; підвищити рівень інформаційної обізнаності громадян у напрямку 
позитивного впливу гендерної рівності на комплексний розвиток суспільства.
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Исследуется опыт стран развитой демократии по эффективной реализации 

гендерной политики. Рассмотрены основные механизмы обеспечения гендерного 
равенства и перспективы внедрения их в Украине. 
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комплексный подход, равные права и возможности. 

Babiuk, J.А. Application in Ukraine Experience and Implementation of Gender 
Policy in Countries with Developed Democracies

The article gives theoretical analysis of the experience of countries with developed 
democracies in implementing gender policy. Were considered basic mechanisms of gender 
mainstreaming.
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equal rights and opportunities.

УДК 614:165.192 Семигіна Т.В.

Здоров’я у сучасному науковому 
та політичному дискурсі

Аналізується сучасне розуміння здоров’я у суспільно‒полі-
тичних науках, окреслюються політичні аспекти охорони 
громадського здоров’я, обговорюються особливості укра-
їнського політичного дискурсу щодо охорони здоров’я. 

Ключові слова: здоров’я, охорона здоров’я, політика охорони 
здоров’я.

У постіндустріальному суспільстві здоров’я розглядають як важливу 
соціальну цінність та складову добробуту. Здоров’я набуває дедалі більшої 
суспільно‒політичної ваги, посідає значне місце у публічному дискурсі, стає 
предметом вивчення багатьох суспільних наук. Сформувались такі напря-
ми теоретичного знання як філософія здоров’я та медична антропологія 
(Д. Комарофф, Р. Крауфорд, М. Лок, Н. Шепер‒Хагес), соціологія здоров’я 
(С. Бордо, П. Конрад, М. МакГайр, Е. Фрайстоун, П. Фреунд,), що вивчають 
питання ставлення та ціннісних настанов щодо здоров’я, соціального кон-
струювання уявлень стосовно здоров’я та медичних проблем, стратифікацію 
стану здоров’я та соціальні відносини стосунки у сфері охорони здоров’я. 
Дослідженням політики та державного управління у сфері охорони здоров’я 
займалося чимало зарубіжних та вітчизняних вчених, зокрема Д. Альтшулер, 
Д. Френсіс, Т. Бертран, М. Білинська, В. Бєляєва, В. Дорофієнко, Т. Єрмак, 
Д. Карамишев, Н. Кризина, В. Лехан, В. Лобас, Я. Радиш, В. Рудий, С. Серьогін, 
В. Скуратівський, Г. Слабкий, І. Солоненко, І. Хожило, О.Худоба, О. Черниш, 
М. Шутов, О. Щепін, Н. Ярош та ін. Водночас вони зосереджують увагу на 
механізмах державного управління галуззю охорони здоров’я в Україні.

В останні десятиліття відчутно пожвавився інтерес до питань здоров’я 
та суспільних відносин, що виникають у сфері охорони здоров’я. Зумовлено 
це як реформами сфери охорони здоров’я, які віддзеркалюють процеси полі-
тичної модернізації, так і посиленням суспільної уваги до питань життя і 
смерті, організації системи надання медичної допомоги, забезпечення права на 
охорону здоров’я. Такі тенденції актуалізують потребу в осмисленні здоров’я 
як категорії наукового знання та предмету політичного дискурсу. Ця стаття 
визначає сучасне розуміння здоров’я у суспільно‒політичних науках, окреслює 
політичні аспекти питань охорони громадського здоров’я. 

Насамперед, слід зауважити, що розрізняють здоров’я індивідуума, тобто 
здоров’я окремої людини, та здоров’я населення (або громадське здоров’я – 
від англ. public health). 3доров’я людини – природний стан організму, якому 
притаманна врівноваженість з біосферою і відсутність будь‒яких виражених 
хворобливих змін. 3доров’я населення – стан населення, який характеризу-
ється комплексом демографічних показників (народжуваність, смертність, 
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смертність немовлят, рівень фізичного розвитку, захворюваність, середня очі-
кувана тривалість життя). Однак у межах різних наукових дискурсів здоров’я 
витлумачують неоднаково, зважаючи на багатогранність цієї категорії.

З біомедичної позиції, основна ознака здоров’я – здатність до значної 
пристосованості організму до впливів різноманітних чинників зовнішнього 
середовища. Проте людина являє собою відкриту динамічну систему, відтак 
можна вести мову про досить широкий діапазон поняття «здоров’я»: від 
абсолютного здоров’я до межових із хворобою станів [9,с.225]. 

Уявленням про здоров’я та охорону здоров’я властива мінливість. Попри 
активний технологічний розвиток медицини, покликаної передовсім мати 
справу із тими, хто потребує клінічної допомоги через хворобу, набуває розвою 
валеологія, наука про здоров’я людини. Предмет цієї науки – індивідуальне 
здоров’я людини, його механізми, можливості їх корекції.

Дедалі активніше відбувається й впровадження концепції «нового громад-
ського здоров’я», яка розглядає охорону здоров’я як комплексне явище, що 
виходить за межі впливу на медичні служби [11,с.63]. За кордоном у навчальних 
закладах давно готують фахівців із охорони громадського здоров’я, вдоско-
налюються методики сприяння здоров’ю, реалізується відповідна політика 
формування здорового способу життя.

В преамбулі Статуту Всесвітньої організації охорони здоров’я (ВООЗ) 
зазначено, що здоров’я – це не тільки відсутність хвороб або фізичних дефек-
тів, а стан повного фізичного, психічного та соціального благополуччя [19].

Виходячи з цього, здоров’я людини не можна розглядати як щось незалеж-
не, автономне. Залежить воно від багатьох чинників: кліматичних умов, стану 
довкілля, забезпечення продуктами харчування та їх цінності, соціально‒еко-
номічних умов, а також стану медичної допомоги, а отже, є результатом впливу 
природних, антропогенних та соціальних чинників. На здоров’ї позначається 
й несприятлива екологічна обстановка, зокрема забруднення повітря, води, 
ґрунту, а також складні природно‒кліматичні умови. Стан здоров’я людини 
також залежить від того, чи становить воно для людини цінність. Адже це 
визначає, якою мірою людина готова піклуватися про нього, дотримуватися 
здорового способу життя.

З філософської точки зору, здоров’я вважають базовим елементом жит-
тєдіяльності людини. Гарне здоров’я – це унікальний ресурс для досягнення 
інших важливих та необхідних цілей, зокрема якісної освіти, успішної зайня-
тості та побудови кар’єри для молоді.

Дослідниця державної політики охорони здоров’я Н. Кризина визначає 
здоров’я як складову людського розвитку. За її твердженням, цей феномен 
можна розглядати як безцінний, універсальний та незамінний засіб для 
досягнення всього розмаїття цілей індивіда, найнеобхіднішу умову для повно-
цінного розвитку людини. Здоров’я, таким чином, сприймається не тільки і 
не стільки як здатність до фізично благополучного існування, скільки здат-
ність до виконання соціально‒трудових функцій, до відтворення сукупності 
людських здібностей та потреб взагалі [6]. Таким чином, воно набуває ваги 
соціальної цінності. Про це свідчать й соціологічні опитування. Так, за даними 
дослідження, проведеного 2010 року Державним інститутом розвитку сім’ї та 
молоді, майже 40% респондентів віком 14‒35 років вважають здоров’я най-
вищою цінністю у житті [7,c.38]. 

З економічної точки зору, здоров’я населення визначають як передумову 
економічного зростання нації. Також численні дослідження свідчать: пога-

ний стан здоров’я підвищує ризик зубожіння родини (домогосподарства) 
[16,с.140‒144]. 

У багатьох країнах галузь охорони здоров`я становить важливу частину 
економіки. Неначе губка, вона всмоктує в себе значні національні ресурси для 
оплати численним медичним працівникам. Інші вбачають у ній своєрідний 
рушій економіки, адже цій сфері властиві інноваційність і суттєві інвестиції 
у біомедичні технології, постійний розвиток виробництва і продажу ліків, 
стимулювання населення до того, щоб бути здоровішим, що є економічно 
вигідним [14,с.5‒7]. Крім того, сучасна соціальна парадигма, ґрунтуючись на 
ідеї важливості інвестицій у людину, виходить із того, що охорона здоров’я, – 
не стільки соціально‒витратна, як соціально‒інвестиційна сфера [1], тому вона 
набуває стратегічного значення для суспільного розвитку.

З соціальної точки зору, стан здоров’я, його самооцінка, доступність 
медичної допомоги та профілактичних програм слугують вагомими показ-
никами соціального розвитку країни. Так, лауреат Нобелівської премії А. 
Сен назвав смертність ключовим критерієм успішності розвитку країни [17]. 
Рівень смертності є віддзеркаленням здатності суспільства до трансформації 
наявних економічних ресурсів у важливий продукт – здоров’я нації. Простий 
індикатор смертності або інтегрований показник середньої очікуваної трива-
лості життя, який розраховується на основі наявних даних щодо смертності 
населення, можуть свідчити про рівень розвитку суспільства більше, аніж 
складні макроекономічні показники. За пропозицією А. Сена такий показник 
здоров’я як середня очікувана тривалість життя став складовою індексу люд-
ського розвитку, який застосовує ООН для визначення стану розвитку країн 
та порівняння становища в них. 

Охорона здоров’я, як доводять вітчизняні та зарубіжні науковці [4;15], 
належить до сфери соціальної політики. І державне регулювання в цій сфері, 
на думку дослідника галузі охорони здоров′я І. Солоненка, – це складова 
соціального регулювання, тобто системи чинників, спрямованих на жит-
тєзабезпечення населення країни, до яких автор відносить також пенсійне 
забезпечення, стратегію подолання бідності тощо [10].

З правової точки зору, здоров’я — це особисте немайнове благо, не 
пов’язане з товарно‒грошовою формою. Право на здоров’я у своєму непоруш-
ному стані не припускає виникнення будь‒якого особливого виду майнових 
відносин [2]. Разом із тим здоров’я як благо є також суспільним, а суспільні 
блага, як правило, надаються державою та забезпечуються за рахунок держави. 
Відтак реалізація проголошеного у міжнародному та національному законодав-
стві права на охорону здоров’я передбачає системний рівень функціонування 
суспільних інститутів.

Дослідники правових відносин звертають увагу на те, що суб’єкти сус-
пільних відносин у сфері охорони здоров’я мають на меті створення системи 
охорони здоров’я, в якій держава як одна із форм організації суспільства 
виступає офіційним представником усього суспільства, а відносини між дер-
жавою та особистістю здійснюються на основі взаємної відповідальності, яка 
виражається у прийнятті державою конкретних зобов’язань, спрямованих на 
забезпечення конституційних прав громадян на охорону здоров’я [8].

У сучасній політологічній літературі і політичних документах активно 
обговорюється зміст, цілі та напрями політики охорони здоров’я, дискутується, 
чим же все‒таки вона має опікуватися – розміщенням дефіцитних ресурсів 
в сфері охорони здоров’я, впливом на чинники здоров’я (навколишнє серед-
овище, умови життя, система медичного обслуговування), забезпеченням 
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права на безкоштовну медичну допомогу, реформуванням системи охорони 
здоров’я тощо.

Згідно із стратегією «Здоров’я для всіх», ухваленою ВООЗ у 1978 році, 
на уряди країн покладено відповідальність за стан здоров’я населення, а не 
лише за стан та фінансування системи надання медичної допомоги, яка працює 
в країні [19]. Політика охорони громадського здоров’я ґрунтується на тому, 
держава визнає право кожного на охорону здоров’я, забезпечує його захист, а 
також гарантує всім громадянам реалізацію їх прав у галузі охорони здоров’я. 
Дискурс щодо права на охорону здоров’я всіх, надання додаткових соціальних 
гарантій тим, хто має певні проблеми зі здоров’ям і внаслідок цього особливі 
потреби, набув глобального характеру, фактично став частиною глобальних 
комунікативних процесів, віддзеркалений у міжнародних конвенціях та декла-
раціях, підписаних багатьма державами. Водночас у сучасній політичній науці 
дедалі більший наголос робиться на тому, що політику охорони здоров’я не 
можна розглядати як суто державну політику, оскільки вона за своєю при-
родою є публічною, бо до неї долучено чимало акторів (суб’єктів) політики, 
стейкхолдерів та організацій громадянського суспільства. Відтак науковці 
визначають політику охорони громадського здоров’я як заплановані й незапла-
новані дії державних, приватних та громадських організацій, що позначаються 
на стані здоров’я населення [18,c.41]. Ці дії впливають на тільки на заклади 
охорони здоров’я, а й на низку інших інституцій, організацій, служб, а також 
на порядок фінансування системи охорони здоров’я. 

У політиці охорони здоров’я – залежно від її цілей – британські політологи 
[13,c.127] виділяють «високу» та «низьку» політики. «Висока» політика спря-
мована на підтримання існуючих цінностей, збереження нації та досягнення 
довготермінових державних цілей. До такої політики можна віднести, напри-
клад, реформування сектору охорони здоров’я, яке зачіпає систему організації 
та фінансування медичних закладів, або обмеження безрецептурного продажу 
ліків, що викликає значний суспільний резонанс, активний публічний дискурс 
і опір частини посадовців. «Низька» політика – це рішення, що не зачіпають 
ключових національних інтересів або інтересів важливих і значних груп у 
суспільстві. Наприклад, обмеження вільного продажу якогось конкретного 
фармакологічного препарату, закриття лікарні тощо. Слід зауважити, що така 
типологія де в чому збігається з поділом політичних рішень на фундаментальні 
та рутинні (адміністративні), запропонованим Е. Етціоні в межах моделі «змі-
шаного сканування» [18]. Звісно, тип політики може змінюватися залежно від 
обставин. Скажімо, суто галузева політика (наприклад, щодо певних стандартів 
діяльності медичних закладів) може перетворитися на високу політику через 
прискіпливу увагу багатьох зацікавлених груп та ЗМІ.

Зміни політики охорони здоров’я у багатьох країнах зумовлюються 
суспільно‒політичними та економічними трансформаціями. Так, у країнах 
Східної Європи перехід від планової до ринкової економіки позначився на 
організаційно‒фінансовому забезпеченні охорони здоров’я і відповідно галузь 
охорони здоров’я зазнала перетворень. У тих постсоціалістичних країнах, 
які увійшли до складу Європейського Союзу, відбулися сплановані системні 
реорганізації: впроваджено соціальне медичне страхування, визначено базо-
вий пакет безкоштовних медичних послуг, запроваджено інститут сімейних 
лікарів та посилено первинну медичну допомогу, розгорнуто інформаційно‒
просвітницьку роботу, спрямовану на формування здорового способу життя. 
У частині пострадянських країн формально зберігаються ідеологічні, орга-
нізаційні та економічні засади колишньої моделі охорони здоров’я, натомість 

спостерігаються несистемні перетворення, базовані на рутинних рішеннях 
щодо функціонування певних складових елементів галузі.

В Україні декларується важливе значення здоров’я. Так, стаття 3 
Конституції України проголошує здоров’я однією з найвищих соціальних 
цінностей. «Основи законодавства України про охорону здоров’я» (1992 
р.) визначають, що охорону здоров’я як систему заходів, спрямованих на 
забезпечення збереження і розвитку фізіологічних і психологічних функцій, 
оптимальної працездатності та соціальної активності людини при максимально 
біологічно можливій індивідуальній тривалості життя, Цей нормативний акт 
містить перелік принципів охорони здоров’я, перший із них визнає охорону 
здоров’я пріоритетним напрямом діяльності суспільства та держави, одним 
із головних чинників виживання та розвитку народу України. 

Відповідно до задекларованих українською державою принципів, які є 
залишком радянської моделі соціального забезпечення, медичні послуги без-
коштовні для населення. Разом з тим, держава демонструє неспроможність 
реалізувати цей принцип на практиці, внаслідок чого в галузі усталилась 
практика неформальних платежів пацієнтів за медичні послуги. Це, в свою 
чергу, породжує публічні дискусії, з одного боку, щодо корумпованості медич-
ної галузі, а з іншого – невідповідності основоположних принципів галузі 
ринковим реаліям. 

Питанням здоров’я в українському політичному дискурсі приділяється 
чимало уваги. Ідеї щодо реформування системи охорони здоров’я або при-
наймні налагодження її діяльності містилися у передвиборних програмах під 
час президентських та парламентських виборів, і навіть виборів до органів 
місцевого самоврядування (хоча визначення засад функціонування охорони 
здоров’я не входить до їх компетенції). Попри масований публічний дискурс на 
практиці спостерігається гальмування спроб системних змін у сфері охорони 
здоров’я. Це стосується як медичної галузі, де втілюється інкрементальний 
підхід у політиці, що призвів до самоорганізації системи надання медичних 
послуг за іншими принципами, аніж це визначено законодавством, так і браку 
сучасних і ефективних освітньо‒профілактичних програм. 

Декларативність заяв щодо реформування охорони здоров’я і відсутність 
дій у політиці має кілька пояснень. 

По‒перше, українській політичній риториці в цілому властивий над-
мірний популізм і брак послідовності. За словами М. Дмитренка, «політична 
культура трансформаційних суспільств (України, зокрема) дуже часто набуває 
демагогічного забарвлення, політичного критиканства та популізму» [3,с.137]. 
Суспільно‒політичні відносини, що сформувались в Україні, не передбачають 
здійснення належного громадського контролю. Кого турбує виконання перед-
виборчих обіцянок? Хто буде підраховувати і широко оприлюднювати, як це, 
приміром, регулярно робиться у Великобританії відсоток їх виконання? Хто 
реально оцінюватиме наслідки впровадження ухвалених урядових програм із 
питань здоров’я (про які, зазвичай, звітуються в кількості проведених заходів 
і витрачених коштів)? 

По‒друге, українські політики орієнтуються на суспільні настрої та 
очікування, часто уникаючи «непопулярних рішень». Це стосується й сфери 
охорони здоров’я. У Верховній Раді України вже не перший рік чекають 
своєї черги зареєстровані альтернативні законопроекти щодо фінансування 
галузі охорони здоров’я, передовсім запровадження страхової медицини 
як форми економічних відносин між виробниками і споживачами послуг. 
Однак страхова медицина психологічно не сприймається значною частиною 
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населення України, оскільки передбачає елемент приватності, якої в цій 
галузі не існувало: окремий індивід у приватному порядку досі не сплачував 
страхових внесків на власне медичне забезпечення, як це робиться у багатьох 
західних демократіях, оскільки охорона здоров’я повністю фінансувалася з 
державного бюджету [12]. Отже, очевидна ідеологічна розбіжність між «очі-
куваним» (патерналістською, соціалістичною системою охорони здоров’я) 
та «бажаним» (більш ліберальною моделлю, адекватною сучасним умовам 
ринкової економіки).

По‒третє, питання охорони здоров’я зрідка стають предметом політичного 
порядку денного та «високої» політики. Водночас суспільна увага привернута 
до скандальних випадків в охороні здоров’я, або ж стану здоров’я політики 
та «зірок» шоу‒бізнесу, спорту. Наприклад, факт потрапляння у березні 2011 
року російського співака і композитора І. Крутого у лікарню з діагнозом ОРЗ 
під час його перебування в Донецьку у ЗМІ коментувала голова комітету з 
питань охорони здоров’я Верховної Ради України Т. Бахтєєва [5]. Це свід-
чить, що у публічному дискурсі часто спостерігається підміна системних 
проблемних питань охорони здоров’я приватними, частковим проблемами. 
Крім того, комунікації з питань здоров’я притаманний певний «панічний» 
характер. Яскравий приклад тому, епідемія грипу A/H1N1 («свинячий грип»), 
яка стала свого роду змагальною ареною ключових кандидатів у Президенти 
України. Однак посилений політичний дискурс довкола епідемії не призвів 
до системної перебудови роботи галузі. 

Таким чином, здоров’я – це біологічна, медична, філософська, економічна, 
соціальна та правова категорія, що має індивідуальний та суспільний виміри. 
Воно є системним явищем, що формуються певним середовищем і перебу-
ває у постійній взаємодії із ним. Суттєвий вплив на стан здоров’я населення 
справляють: демографічна та медична ситуації, духовний та культурний рівні, 
матеріальний стан, соціальні відносини, конфлікти, засоби масової інформації, 
урбанізація, темпи індустріалізації тощо. Відтак охорона здоров’я повинна 
мати комплексний характер, що повинно бути враховано в політиці охорони 
здоров’я.

В Україні здоров’я визнається соціальною цінністю й декларується прі-
оритетність його охорони. У публічному політичному дискурсі питанням 
здоров’я приділяють чимало уваги, однак дискурсу притаманний переважно 
популістський характер, надмірна зосередженість на стані здоров’я пред-
ставників еліти. При цьому рішення фундаментальні замінені рутинними, 
тобто політика охорони здоров’я не набуває статусу «високої», хоча проблеми 
організації галузі надзвичайно гострі й зачіпають різні аспекти збереження 
нації. Наразі питання охорони здоров’я перебувають у суперечливій ідеоло-
гічний дихотомії «патерналізм» – «лібералізм», залишаючи систему охорони 
здоров’я в синергетичних умовах самоорганізації. 
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Семыгина Т.В. Здоровье в современном научном и политическом дискурсе 
Анализируется современное понимание здоровья в общественно-политических 

науках, определяются политические аспекты общественного здравоохране-
ния, обсуждаются особенности украинского политического дискурса на темы 
здравоохранения.
Ключевые слова: здоровье, здравоохранение, политика здравоохранения.

Semigina, T.V. Health in modern scientifi c and research discourse 
Analysis of the modern understanding of health in different social and political sciences 

was done. The political aspects of public health are defi ned. The peculiarities of the Ukrainian 
political discourse on public health are discussed.

Key words: health, public health, public health policy. 
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Реакції аудиторії на медіа-контент 
Інтернет-видань щодо обговорення 

Податкового кодексу України

Проаналізовано реакції аудиторії щодо прийняття 
Податкового кодексу України. З використанням Інтернет 
джерел розкрито вплив подій на масову аудиторію україн-
ського суспільства, висвітлено реакцію на них населення 
України, а також позиції владних структур. 

Ключові слова: реакції аудиторії, громадська думка, Інтернет 
видання, медіа контент.

Актуальність обумовлена висвітленням поняття «громадська думка» та 
її прив’язаність до ключових проблем індивідів та соціальних спільнот в 
конкретній історичній ситуації, а саме у статті аналізуються актуальні події 
та реакції на них мас медіа та їх аудиторії щодо висвітлення інформації про 
прийняття Податкового кодексу України у 2010 році. 

Метою даної роботи є дослідження реакції аудиторії на висвітлення 
Інтернет виданнями розвитку подій щодо обговорення Податкового кодексу 
України. 

Основними завданнями даної статті є аналіз впливу медіа контенту 
Інтернет видань на реакції аудиторії щодо обговорення Податкового кодексу 
України; визначення ролі громадської думки та її вплив на подальшу долю 
Податкового кодексу України.

Поняття «громадська думка» стосується ситуацій, які охоплюють групу 
індивідуумів, коли окремі особи виражають своє ставлення до того, що є для 
них бажаним, або до того, що вони підтримують, або до того, що є небажаним 
та неприйнятним у відношенні до осіб та пропозицій у широкому контексті, 
і які, у свою чергу, уможливлюють дії та вчинки щодо тих об’єктів, яких 
стосується це сприйняття чи не сприйняття. Громадська думка не є чимось 
сталим, вона може змінюватися під впливом багатьох факторів. Одним із 
таких факторів є засоби масової інформації. ЗМІ нерідко зачіпають найбо-
лючіші життєві проблеми, звертаючи на них увагу громадськості, формуючи 
громадську думку та лінію поведінки окремих груп населення. Вже давно 
доведено на практиці, що люди сприймають оточуюче соціальне середовище, 
спираючись на прочитане, почуте по радіо або побачене по телебаченню, 
особливо не турбуючись про те, щоб заглибитися в проблему і самостійно 
перевірити факти та правдивість інформації, що надходить по каналах засобів 
масової інформації. Формуючи громадську думку, засоби масової інформації, 
з одного боку, акумулюють досвід і волю мільйонів, а з іншого ‒ впливають 
не тільки на свідомість, а й на вчинки, групові дії людей [5]. В Україні вони 

значно впливають на формування громадської думки населення. Це можна 
пояснити звичкою людей довіряти засобам масової інформації, які є осно-
вним джерелом суспільно‒важливого інформування й тим, що мас‒медіа 
є невід`ємною складовою частини механізму функціонування демократії, 
а також її ґрунтовних ціннісних засад, демократичного ідеалу. Нормативна 
модель сучасної демократії ґрунтується на фундаменті уявлення про людину 
як раціонально мислячої та відповідально діючої особистості, що свідомо і 
компетентно бере участь у прийнятті політичних рішень. В демократичній 
державі, що ґрунтується на прийнятті рішень більшістю голосів, володіти 
такими якостями має не одна людина чи привілейована меншість – еліта, а 
маси, стала більшість населення. 

Для прикладу формування громадської думки варто розглянути проект 
Податкового кодексу, який проходив громадське і, водночас, професійне 
обговорення. Незвична процедура його прийняття відбувалась в процесі 
провадження економічних реформ, виходу економіки із кризи і це додавало 
особливої важливості як самому документу, так і активності впроваджених 
процедур обговорення. Такі обговорення виявили багато різноманітних, 
іноді суперечливих думок про його стан, переваги та недоліки, а також 
надали поштовху щодо подальшого перебігу подій. У заходах, організованих 
Міністерством фінансів України і Державною податковою службою України, 
брали участь практично всі прошарки національного бізнесу: від бізнес‒еліт 
і радикально налаштованих працівників ринкових структур до менеджерів 
державних підприємств, установ, організацій. Влада вдалася до роками 
перевіреного засобу вирішення гострих соціальних питань, що викликало 
відповідне ставлення суспільства. Але потрібно відзначити, що суцільного 
задоволення не було. В основному лунали критичні зауваження, що викликали 
певну реакцію аудиторії.

Тому, актуальною в соціальних комунікаціях залишається проблема ауди-
торії. Від визначення необхідної для проведення ПР‒акції прицільної аудиторії 
(target audience) залежать характер повідомлення, способи його посилення 
(частота, повторюваність тощо), нарешті, очікуваний результат. Ще однією 
проблемою також виступає сприйняття аудиторією повідомлення. 

Отже, сприйняття ‒ це процес набуття обізнаності й розуміння певного 
явища, отримуваного через відчуття: зір, слух, смак тощо. Соціальне сприй-
няття розуміють як спроби зрозуміти, пояснити та передбачити поведінку 
людей за певних обставин [5].

Дослідник І. Слісаренко наголошує на тому, що ЗМІ мають прямий і потуж-
ний вплив на аудиторію. Такий висновок він підтверджує теоріями прямої дії 
повідомлення, які характеризуються кількома положеннями:

- аудиторія сприймає повідомлення ЗМІ більш‒менш однаково;
- ці повідомлення значною мірою впливають на емоції та почуття кожного 

індивідуума;
- ці повідомлення викликають в окремого індивідуума реакцію, подібну 

до реакції інших індивідуумів [6].
Як приклад реакції аудиторії на інформацію стосовно прийняття нового 

Податкового кодексу, у Львові з’явилася «вулиця порожніх вітрин». Одна з 
центральних вулиць міста, практично повністю спорожніла. Таким чином під-
приємці показували, що буде з містом у разі прийняття Податкового кодексу, 
коли більшість з них будуть вимушені закрити свою справу та закрити свої 
магазини.
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На цьому прикладі можна простежити, що емоції кожного підприємця 
та й просто пересічного українця щодо подій, які відбувались до прийняття 
кодексу, були подібними. Повідомлення ЗМІ викликали резонанс у суспільстві. 

Однак, сучасна аудиторія мас‒медіа не є сукупністю пасивних споживачів, 
які слухняно «ковтають» усе, що їм дають. Це активні й свідомі користувачі, 
які обстоюють свої права. І. Слісаренко зазначає, що не випадково з’явився 
термін «суверенітет споживача», тобто незаперечне право отримувати ту 
інформацію і з того медіуму, якому споживач віддає перевагу [6]. Доказом 
цього є постійно зростаюча кількість мас медіа, а особливо Інтернет мас медіа. 

У даному контексті варто зазначити про такі обмінники інформацією та 
думками як форуми. Реакції щодо нового Податкового кодексу можна просте-
жити на Форумі Міністерства фінансів України «Податковий кодекс», Форумі 
Державної податкової адміністрації України «Податковий кодекс – вимога 
сьогодення», Украинском бизнес форуме «Новий Податковий кодекс» та багато 
інших. Вищезазначені форуми органів державної влади свідчать про те, що 
суспільство має змогу донести свої думки та реалізувати своє безпосереднє 
право щодо обговорення запропонованого проекту Податкового кодексу та 
донести свої поради не тільки шляхом неофіційних форумів, а й безпосередньо 
до компетентних органів влади.

Вплив інформації залежить від того, наскільки вона відповідає соціальним 
запитам аудиторії. Поряд із соціальною актуальністю смислової інформації 
має значення оцінна інформація. Одержувач інформації вільно чи мимоволі 
чекає від ЗМІ оціночну інформацію, оскільки вони як соціальні інститути 
має статус соціального джерела інформації, до якого масова аудиторія має 
довіру. В істинність смислової інформації важко повірити, і тому аудиторія 
настільки чуйно прислухається до оцінної інформації, яка відображає домі-
нуючі тенденції в суспільстві. Саме оцінна інформація в значній мірі сприяє 
формуванню громадської думки. 

У структурі масової комунікації Г. Лассуелл розглядає реакції аудиторії 
на споживання певної масової інформації та виділяє п’ять основних типів 
реакцій на масову інформацію: 

1. V‒реакції, пов’язані з особливостями діяльності індивідів у соціальних 
спільнотах: 

‒ когнітивні (зміна інформованості, стимуляція інтелектуальної діяльності, 
активізація пізнавальної діяльності, підвищення інтересу до інформації та 
створення нової інформації з елементами отриманої); 

‒ ціннісні (створення нових ідей і установок, а також нових ціннісних 
систем, зміну або закріплення вже сформованих цінностей, спонукання до 
вираження особистих поглядів і до дискусій); 

2. Явні (доступні безпосередньому спостереженню) і обмежені цариною 
свідомості індивідів; 

3. Бажані і небажані; основні та побічні; передбачені і несподівані; 
4. Характеризують зміни у свідомості і діяльності видів; 
5. Пов’язані з часовими параметрами в поведінці та свідомості аудиторії: 

ближні, далекі, нетермінові і тривалі [2]. 
Розглянемо етапи прийняття Податкового кодексу та реакцію суспільства 

на нього. Процес затвердження першого Податкового кодексу України увійшов 
в історію як один з перших документів з такою масовою негативною реакцією 
суспільства на нього. 

Отже, основний акт податкового законодавства був оперативно внесений 
у Верховну Раду ще 15 червня. Вже 17 червня Податковий кодекс було при-

йнято у першому читанні. «За» проголосувало 247 народних депутатів. Після 
того, як депутати проголосували за проект Податкового кодексу, в суспільстві 
розгорнулась його критика. Саме у червні 2010 року вперше пролунали гасла 
проти Податкового кодексу. За інформацією сайту «Новинар», лідер партії 
«БЮТ» Ю. Тимошенко заявила, що «підприємці вже охрестили пропонований 
Податковий кодекс як податкове «гестапо» [4]. Проти негайного затвердження 
кодексу виступив і Президент України В. Янукович. За інформацією одного 
із телеканалів, президент назвав його незбалансованим і таким, що вимагає 
доопрацювання. Водночас, В. Янукович відзначив, що сам кодекс ще не має 
достатньої підтримки в парламенті і вказав, що мета нового податкового зако-
нодавства – «служити промисловцям та людям, а не податківцям».

На початку липня депутати призупинили розгляд проекту кодексу. 
Підставою для перенесення остаточного голосування стосовно Податкового 
кодексу стала велика кількість поправок від різних фракцій (більше 5000). 

8 липня Верховна Рада відправила проект Податкового кодексу на все-
народне обговорення. Спікер В. Литвин перед обговоренням цього питання 
заявив: «Враховуючи ту обставину, що до проекту, який підготовлений до 
другого читання, внесена величезна кількість поправок, пропонується вине-
сти цей документ на всенародне обговорення» [3]. І закон було повернуто до 
Кабінету міністрів України для подальшого удосконалення. 

21 вересня уряд вніс Податковий кодекс до Верховної ради України. 
5 жовтня комітет Верховної Ради з питань податкової та митної політи-

ки рекомендував ухвалити у першому читанні проект Податкового кодексу, 
розроблений Кабінетом міністрів України. Законопроект був підтриманий у 
першому читанні 7 жовтня. Податковий кодекс був прийнятий 18 листопада 
та підтриманий 269 народними депутатами. 

Варто зауважити, що основним джерелом інформації під час акції протесту 
був Інтернет, зокрема сайт Twitter. У перший день акції хеш‒тег «#kat_ua» став 
найпопулярнішим серед українських користувачів Твіттеру. Йому вдалося хоч 
трохи направити розрізнені струмки інформації в Інтернет в єдиний інфор-
маційний потік. Вважаю, що «#kat_ua» придбав таку популярність завдяки 
двом речам: тонкому гумору полтавчан і тому, що через нього транслювалися 
повідомлення з місця подій. Ніякий маркетинг і ніякі технології не здатні 
замінити слова очевидця. І вражаючі цифри переглядів відео‒трансляції тільки 
підтверджують цю тезу ‒ медіа‒технології дали шанс тисячам людей стати 
очевидцями подій і це було саме те, чого вони хотіли. Один з користувачів 
LiveJournal заявив, що Твіттер є найкращим інструментом для інформаційної 
підтримки масових акцій, які розгорталися наступним чином:

22 листопада 2010 року ‒ за даними МВС, шість тисяч підприємців малого 
і середнього бізнесу зібралися на Майдані Незалежності. Вони протестували 
проти ухваленого напередодні парламентом Податкового кодексу. Підприємці 
тримали в руках плакати з надписами «Кодексу – ні!», «Руки геть від наших 
грошей!». Мітингувальники рушили до Адміністрації Президента. Від глави 
держави вони вимагали ветувати Податковий кодекс. Учасники акції також 
заблокували проїзд по вулиці Інститутській і Хрещатику в Києві. Почалося 
зведення наметового містечка в центрі площі. За позовом КМДА, Окружний 
адміністративний суд Києва заборонив проведення мітингів у центрі Києва з 22 
до 26 листопада у зв’язку з візитом патріарха Кирила та бельгійського принца.

23 листопада ‒ керівник прес‒центру оргкомітету акції протесту підпри-
ємців Володимир Дорош повідомив, що акція буде безстроковою. За його 
словами, наметове містечко на Майдані Незалежності залишатиметься до 
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того часу, поки Президент не накладе вето на Податковий кодекс. Дорош 
також заявив, що організатори залучатимуть до акції студентів. Крім того, він 
повідомив, що до Києва їдуть протестувальники з Харкова. Організатори акції 
сподіваються, що кількість учасників мітингів проти підписання Податкового 
кодексу на Майдан Незалежності зростатиме. Також провалилася спроба мілі-
ції знести наметове містечко.

24 листопада ‒ У Києві на Майдані Незалежності, де тривала акція проти 
Податкового кодексу, перебувало близько 100 осіб (за даними Інтернет сайту 
«Вікіпедія»).

25 листопада ‒ на головній площі столиці перебувало вже 15 тисяч людей. 
Частина мітингувальників вирушила колонною до Адміністрації президента. 
Декілька тисяч підприємців пікетували Банкову.

26 листопада ‒ підприємці на Майдані Незалежності у Києві в режи-
мі чергування продовжують проводити акцію протесту проти підписання 
Президентом України Віктором Януковичем Податкового кодексу. За інформа-
цією УНІАН, у наметовому містечку перебувало близько 100 мітингувальників.

27 листопада ‒ до мітингувальників прийшли Президент України В. 
Янукович і Прем’єр‒міністр України М. Азаров. Глава держави, зокрема, 
назвав високою ймовірність ветування скандального документа та пообіцяв 
відставки через його прийняття. Глава уряду сказав, що у влади з підприєм-
цями одна мета.

28 листопада ‒ протестувальники готуються до Всеукраїнської безстро-
кової політичної акції протесту. 

29 листопада ‒ протестувальники вимагають відставки уряду, та прове-
дення виборів Верховної Ради України в березні 2011 року. Масові мітинги 
відбуваються у Харкові, Львові, Кіровограді, Івано‒Франківську та Полтаві.

30 листопада ‒ президент В. Янукович частково ветував Податковий 
кодекс.

1 грудня ‒ в інформаційному агентстві «Українські новини» відбулась 
прес‒конференція представників Національної координаційної ради підпри-
ємців України, де вони заявили, що переважну більшість протестувальників 
не влаштовує «вето» Президента, якщо за ним йтимуть зміни до існуючого 
варіанту Податкового кодексу. Мітингувальники готують новий мітинг на 2 
грудня. 

2 грудня ‒ на Майдані Незалежності, за інформацією сайту «Вікіпедія», 
зібралося від 1 000 до 2 000 людей, Верховна Рада України врахувала всі 
поправки Президента до цього документа. Але протестувальники не вдоволені 
цим рішенням і продовжують мітинги проти влади.

3 грудня ‒ як і прогнозували напередодні, працівники комунального під-
приємства «Київблагоустрій» під наглядом декількох сотень співробітників 
МВС України, які оточили площу, розібрали наметове містечко на Майдані 
Незалежності, виконавши постанову Окружного адміністративного суду Києва 
про заборону проведення масових заходів у центрі столиці у період від 27 
листопада до 3 грудня, який посилався на те, що на місті наметового містечка 
потрібно встановлювати новорічну ялинку. 

Таким чином, було простежено розвиток подій щодо прийняття 
Податкового кодексу та відповідні реакції аудиторії. Та варто зауважити, що 
проаналізувавши висвітлення українськими мас медіа страйку підприємців 
проти Податкового кодексу у листопаді, стає зрозуміло, що в основному склас-
ти повну картину подій реципієнт не міг, оскільки для цього йому було явно 
недостатньо інформації з одного джерела, які не помічали масштабу протес-

тів. Контент видань був наповнений новинами або тільки про столицю, або й 
зовсім іншою інформацією, яка не стосувалась подій кодексу. Також джерела 
не подавали новини у найпопулярнішому форматі ‒ новинах ‒ синхрони екс-
пертів з економіки та податкового права, можливо, єдиних людей, які могли 
б оцінити проект Податкового кодексу порівняно з його аналогами в світі та 
всебічно змалювати його можливі наслідки. 

Дане дослідження може отримати подальший розвиток у наукових аналізах 
студентами відповідної спеціальності. 
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Бабинец А.В. Реакции аудитории на медиа контент Интернет изданий по 
обсуждению Налогового кодекса Украины
Проанализированы реакции аудитории на принятие Налогового кодекса Украины. 

С использованием Интернет источников раскрыто влияние событий на массовую 
аудиторию украинского общества, освещены реакции населения Украины на него, 
а также позиции властных структур.
Ключевые слова: реакции аудитории, общественное мнение, Интернет издания, 

медиа контент.

Babinets, A.V.Audience reaction to the media content of Internet media about 
discussing of the Tax Code of Ukraine

It was analysed the reaction of audiences to the Tax Code of Ukraine. Applying to the 
Internet sources, it was reviewed the impact of events on the mass audience of Ukrainian 
society. Also, it was defi ned the reaction of Ukraine’s population, and the positions of 
Ukrainian’s authority. 

Key words: audience reaction, public opinion, Internet publishing, media content.
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УДК 378.1 Пашков В.О.

Політичний вимір процесів 
інтернаціоналізації вищої освіти 

Аналізуються політичні аспекти інтернаціоналізації вищої 
освіти. На прикладі різних країн визначається політична 
складова експорту освітніх послуг та можливість отри-
мання політичної ренти від міжнародної діяльності ВНЗ.

Ключові слова: вища школа, інтернаціоналізація, експорт 
освітніх послуг, світовий ринок освітніх послуг, 
політична рента. 

Найбільші зміни й тенденції у вищій освіті проявилися протягом останніх 
20‒30 років – це її надзвичайне розширення, її зростаюча інтернаціоналізація, 
поява нових механізмів та схем фінансування, зростання впливу бізнес‒
спільнот на систему вищої освіти. Інтернаціоналізація вищої освіти сьогодні 
широко обговорюється в академічних колах як розвинутих країн, так й країн, 
що розвиваються, оскільки це явище несе як потенційні загрози, так й нові 
можливості. Однак аналіз публікацій з цієї тематики свідчить, що в епіцентрі 
досліджень та дискусій опиняються переважно культурні й економічні виміри 
процесів інтернаціоналізації вищої освіти, у той час коли політичний вимір 
цього явища практично не досліджений. Тому, на нашу думку, дуже актуаль-
ним та необхідним буде висвітлення саме політичного виміру цього явища.

Серед суспільствознавців, які займаються цією проблематикою, 
можна виділити Б.Л.Вульфсона, І.Животовську, І.Майбуров, Г.Макбурні, 
О.Дем’янчука, М.Лебєдєву. Роботи таких російських дослідників як 
Б.Вульфсона, І.Животовської, І.Майбурова присвячені комплексному аналізу 
впливу глобалізації на вищу освіту та висвітленню розвитку світового рин-
ку освітніх послуг та студентської мобільності. Роботи інших дослідників 
спрямовані на вивчення політичних наслідків розгортання процесів інтер-
націоналізації вищої освіти на сучасному етапі.

Метою даної статті є висвітлення причин, цілей та форм інтернаціоналі-
зації вищої освіти та аналіз політичної складової цих процесів, що впливає 
на ставлення національних урядів до міжнародної діяльності ВНЗ.

До завдань, вирішення яких веде до реалізації поставленої мети ми 
відносимо:

- визначення сутності, основних етапів розвитку, причин та цілей інтер-
націоналізації вищої освіти;

- з’ясування основних форм інтернаціоналізації вищої освіти, їх особли-
востей розвитку та перспектив;

- виокремлення та висвітлення політичної складової цього явища.
 Інтернаціоналізація стає важливою стратегією розвитку вищої освіти в 

різних державах. Інтернаціоналізація означає збільшення відкритості системи 

вищої освіти, різке збільшення мобільності студентів, викладачів, формування 
світового ринку освітніх послуг, збільшення кількості міжнародних програм 
і проектів у сфері вищої освіти. Вища освіта завжди була інтернаціональним 
інститутом. Однак саме друга половина ХХ ст. ознаменувалася небаченим 
розвитком процесів інтернаціоналізації вищої школи. Глобалізація ставить 
перед ВНЗ завдання підготовки до діяльності в умовах інтегрованих ринків 
праці. Ринково‒орієнтована вища освіта потребує змін навчальних програм, 
скорочення об’єму класичної гуманітарної освіти, посилення професійного 
навчання. Національні системи вищої освіти помітно трансформуються, 
набуваючи все більшої подібності, але це відбувається з урахуванням спе-
цифіки соціального ладу, економіки, політики, педагогічних традицій тієї чи 
іншої країни. У організації та змісті вищої освіти виникають і розвиваються 
компоненти універсальної властивості. Показниками цього процесу є подібні 
зміни в структурі, змісті та методах вищої освіти [1,с.87].

В історії інтернаціоналізації університетів виділяють три основні етапи 
цього процесу. Перший етап охоплює період розвитку перших європейських 
університетів з епохи Середньовіччя і Відродження до ХVІІІ ст. На цьому етапі 
мобільність і студентів, і викладачів невпинно зростає завдяки повсюдному 
використанню у навчальному процесі латинської мови; доступ до навчання у 
всі університети був досить вільний. До того ж через не сформованість ста-
лих державних організмів та постійну рухливість кордонів у середньовічній 
Європі практично не існувало політичних бар’єрів для мобільності студентів 
та вчених.

Другий етап – між ХVІІІ ст. і Другою світовою війною – характеризу-
ється тенденцією експорту розвинутими країнами принципів побудови своїх 
освітніх систем у менш розвинуті. Найбільш чітко це проявилося у відносинах 
між метрополіями і їх колоніями. У процесі інтернаціоналізації наростає між-
народний обмін науковими знаннями, підвищується міжнародна мобільність 
студентів, хоча і не такими темпами, як на першому етапі. Більш низька інтен-
сивність процесів інтернаціоналізації пояснюється регіональними процесами 
формування систем національних держав у Європі у ХVІ ст. та в Латинської 
Америки у ХІХ ст. та домінуванням авторитарних режимів.

На третьому етапі – з 1945 по 1991 рр. – активізувався процес інтер-
націоналізації освіти як в розвинутих, так і в країнах Третього світу. Розпад 
колоніальної системи визначив нову тенденцію значного збільшення між-
народної мобільності студентів з колишніх колоній, що орієнтувалися на 
отримання освіти у провідних університетах Заходу. Політична обстановка 
епохи Холодної війни наклала суттєвий відбиток на спрямованість двох 
міжнародних потоків студентів, що не перетиналися. У СРСР та країнах 
РЕВ навчалася молодь з країн, що розвивалися, соціалістичної орієнтації, а 
в державах Заходу – з країн Третього світу з капіталістичною орієнтацією. 
Закінчення цього етапу інтернаціоналізації співпало з розпадом СРСР і всього 
соціалістичного табору [2,с.109].

Можна виділяти такі основні причини інтернаціоналізації вищої освіти: 
політичні – демократизація світової спільноти, розвиток інтеграційних про-
цесів у політичній і соціальних сферах; економічні – глобалізація економіки 
і технологій, вимоги світового й регіональних ринків праці; культурні й ідео-
логічні – зростання міжнародної відвертості та діалог національних культур, 
який розвивається; академічні – інтернаціональний характер наукових знань, 
універсальна основа освіти і науково‒дослідної діяльності, формування між-
народних стандартів якості.
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Економічні цілі інтернаціоналізації пов’язані з прямими фінансовими 
вигодами завдяки платі за навчання іноземних студентів. Політичні цілі 
породжуються геополітичними інтересами кожної країни. Культурні цілі та 
фактори витікають з намірів популяризації національної культури і встанов-
лення міжкультурного діалогу. Академічні фактори пов’язані з потребою 
модернізації вищої освіти.

До середини минулого століття міжнародна кооперація в сфері вищої 
освіти базувалася майже виключно на двосторонніх угодах та індивідуальних 
контактах. Мобільність студентів обмежувалася потоками між Північною 
Америкою і Західною Європою. Після Другої світової війни стала рости кіль-
кість студентів з колишніх колоній у ВНЗ розвинутих країн, в результаті чого 
розширювалися географічні рамки ринку освітніх послуг [3,с.89].

Попит на вищу освіту у світі щорічно зростає на 6%. Загальна чисельність 
студентів у світі складала у 1960 р. 13 млн. осіб, а в 2003 р. – вже 110 млн. 
осіб, тоді як до 2025 р. очікується її збільшення до 160 млн. А це, на нашу 
думку, означає, що процеси інтернаціоналізації у подальшому майбутньому 
будуть наростати, а їх підтримка національними урядами, продиктована еко-
номічними, політичними та іншими причинами, буде тільки збільшуватися.

Найбільш відома форма інтернаціоналізації вищої освіти – це мобільність 
студентів – збільшення числа студентів, які навчаються за кордоном. Звичайно, 
командирування студентів на навчання в інші країни – явище не нове, і певні 
регіони стикаються з цим вже давно. Більшість європейських країн мають 
постійний притік студентів зі своїх колишніх колоній, що дозволяє не тільки 
збільшувати доходи національної вищої школи, але і використовувати її як 
інструмент міжкультурної, політичної комунікації, отримання політичної 
ренти. Так наприклад, більшість лідерів африканських країн, які у минулому 
були французькими колоніями (Північна та Західна Африка), отримали вищу 
освіту в провідних університетах Франції. Значна частина молоді, особливо 
діти політичної й економічної еліти, з країн Латинської Америки прагне отри-
мати диплом в університетах США та Канади. Дуже часто трапляється так, що 
урядовці з Білого Діму знайомі зі своїми латиноамериканськими колегами ще зі 
студентської лави. У період Холодної війни вузи Радянського Союзу та Східної 
Європи активно приймали студентів з держав з подібною ідеологією. Крім 
цього, практично вся вища партійна номенклатура східноєвропейських країн 
отримала вищу освіту у провідних вузах Москви та Ленінграду. Напередодні 
розпаду у 1990р. у СРСР за рахунок держави навчалося понад 120 тис. іно-
земних студентів із дружніх країн. За останні 40 років темпи збільшення цих 
потоків студентів перевищили темпи поширення самої вищої освіти. За даними 
ЮНЕСКО, рівень міжнародної мобільності студентів виріс за останні 25 років 
на 300%. У 2010 р. число студентів, які навчаються за кордоном, склало 2,8 
млн., а до 2025 р., на думку експертів, це число виросте до 4,9 млн.

Наслідком серйозної перебудови вищої школи у Європі став значний 
прогрес країн Західної Європи (насамперед – Великої Британії) у залученні в 
університети та інші заклади освіти аналогічного рівня студентів‒іноземців. За 
1990‒ті рр. вони відібрали у США частину світового ринку послуг з надання 
освіти: досить вказати, що «мікроскопічна» Велика Британія з її сотнею ВНЗ 
приймає на навчання усього в два рази менше студентів, ніж мало не «без-
межні» США з їх 4000 коледжів різного рівня та інших ВНЗ (частка США 
на світовому ринку освіти становить 32%, Великої Британії – 16%) [4,с.29].

Мобільність студентів стимулюються різними державними і регіональни-
ми програмами. Багато країн заключають двосторонні і багатосторонні угоди 

в цій сфері. Найбільш відомі європейські програми – «Еразмус», а потім (з 
1995 р.) «Сократ». Програма «Еразмус» (розпочата в 1987 р. з метою сприяти 
створенню спільного ринку в Європі) і зв’язані з нею схеми мобільності, такі 
як «Комет», «Лінгва», ставили метою створення європейської моделі вищої 
освіти. Студентський обмін розглядається як потужний засіб розвитку загаль-
ноєвропейського ринку спеціалістів і кваліфікованих робітників. У 2003р. в 
рамках програми «Еразмус» створений спеціальний проект «Еразмус мундус», 
що мав на меті включення в процес мобільності студентів і викладачів з країн, 
що не входять до країн ЄС. Міжнародна мобільність студентів є не тільки 
міжконтинентальним, але і регіональним явищем. Процес інтеграції регіо-
нальних економік стимулює мобільність студентів, і в цьому відношенні такі 
міжнародні економічні угрупування як ЄС, МЕРКОСУР, Андська спільнота 
націй, НАФТА, зіграли велику роль. 

Поступово потоки іноземних студентів стали розглядатися більшістю 
приймаючих країн швидше як торгівля, ніж допомога, оскільки, як правило, 
іноземні студенти оплачують повну вартість навчання. У багатьох вузах, 
приймаючих студентів, особливо в англомовних країнах, отриманий від них 
дохід є суттєвим додатком до вузівських бюджетів, в яких частка бюджетних 
асигнувань щорічно зменшується. Таким чином, причиною росту числа 
студентів, які навчаються за кордоном, все більше стають ринкові процеси, 
а не державна політика або надання допомоги. Міжнародний ринок освітніх 
послуг перетворюється в динамічний сектор економіки, центральними еле-
ментами якого є міжнародний маркетинг освітніх закладів і цілеспрямований 
набір іноземних студентів. Приклад Австралії показує, що політика активного 
маркетингу вузівських програм і безпосереднього пошуку і набору іноземних 
студентів виявилася продуктивною з економічної точки зору. При цьому прав-
лячі кола країн, що є основними гравцями на ринку освітніх послуг (США, 
Великобританія, Франція, Австралія та ряд інших), активно підтримуючи цей 
напрям діяльності вищої школи, мають також на увазі можливість отримання 
політичної ренти. 

Другою формою інтернаціоналізації вищої освіти є мобільність профе-
сорсько‒викладацького складу, хоча вона не настільки досліджена, порівняно 
зі студентською мобільністю. Традиційно міжнародна мобільність професор-
сько‒викладацького складу обумовлена дослідженнями та науковою роботою. 
Як і у випадку з мобільністю студентів, тут існують суттєві сильні географічні 
відмінності в потоках. На одному полюсі в цьому процесі стоять країни з 
високим рівнем наукової міграції в результаті цілеспрямованої державної 
наукової політики залучення наукового персоналу для розширення систе-
ми вищої освіти (наприклад, як це було в Гонконзі у 1970‒1990 рр. за часів 
британської адміністрації) або для розширення спектру НДДКР, посилення 
інтелектуального потенціалу національної вищої школи (прикладом можуть 
бути хвилі еміграції європейських вчених до США після Першої та Другої 
світових воєн) [5,с.71].

На другому полюсі – країни з низьким рівнем інтернаціоналізації про-
фесорсько‒викладацького складу. До них відносяться в основному країни з 
високим рівнем національної однорідності, які використовують тільки рідну 
мову у навчанні і яким через це важко знайти спеціалістів, які володіють 
іноземними мовами. США і Великобританія є найбільшими експортерами 
наукомісткої продукції, у той же час і найбільшими імпортерами наукових 
трудових ресурсів: кафедри американських університетів є досить прива-
бливими для закордонних спеціалістів. Програми студентської мобільності 
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сприяли появі регіональних програм мобільності викладацького складу, таких 
як «Фулбрайт».

Чітко простежується поєднання самостійних дій й прихильність загаль-
ноєвропейському курсу в освітній політиці Великої Британії. Британські 
університети автономні в міжнародній діяльності, ними використовуються 
приватні та державні фінансові джерела. Протягом 1990‒х рр. тут у 18 раз 
зросла кількість грантів для стажерів‒викладачів із країн, що розвиваються. 
Головною формою інтернаціоналізації освіти залишається навчання іно-
земних студентів. Основні потоки іноземних студентів йдуть передусім із 
країн Азії і Африки і Північної Америки. Іноземці платять за навчання, і це 
допомагає відшкодовувати фінансові витрати національної вищої школи. До 
кінця 1980‒х рр. освітній ринок Британії орієнтувався передусім на держави 
Британської Співдружності. Сьогодні на першому місці – партнери по ЄС. 
Велика Британія – один з головних учасників європейських освітніх програм 
[6,с.77].

Економіці Великобританії іноземні студенти щорічно приносять понад 
5 млрд. дол. Крім того, у Великобританії реалізується державна програма з 
залучення іноземних студентів, яку реалізує Британська Рада. За прогнозами 
британського уряду до 2020 р. кількість іноземних студентів, що отримують 
навчання в Об’єднаному Королівстві, потроїться.

За масштабом і багатоплановістю роботи серед країн Заходу виділяється 
Німеччина. Відповідна політика координується федеральною Академічною 
службою обміну (DAAD), а також владою земель і адміністрацією ВНЗ. У 
кожному державному ВНЗ резервується 5% місць для іноземних студентів. 
Студенти і вчені із західних земель ФРН надають перевагу поїздкам в універ-
ситети Західної Європи і США. Для противаги такої диспропорції заохочується 
поїздки в Центральну і Східну Європу. У вищі навчальні заклади західних 
земель ФРН понад 50% іноземних студентів прибуває із Західної Європи. 
30% складають студенти із Азії. Багато також і турків, які народилися в сім’ях 
іммігрантів. У ВНЗ нових земель (колишня НДР) картина інша: сюди найбіль-
ша частина іноземних студентів прибуває із Центральної та Східної Європи 
(Чехія, Австрія, Польща, Угорщина).

У здійсненні проектів ЄС з вищої освіти лідирує Франція. Пріоритетом 
Франції залишається обмін студентами. Французьких студентів за кордоном 
у 10 раз менше, ніж іноземних студентів у Франції. Майже всі іноземні сту-
денти (95%) навчається у державних ВНЗ і отримують стипендії. Франція 
займає третє місце в світі за чисельністю іноземних студентів – у 2004 р. 
127 тис. студентів. Після розпаду колоніальної системи Франція як колишня 
метрополія спрямувала свої зусилля на те, щоб залишити новоутворені дер-
жави у положенні аграрно‒сировинних придатків. Це завдання й повинен був 
вирішити економічний неоколоніалізм. У цілому «партнерство» Франції та 
постколоніальних країн виглядає своєрідно. В цих країнах французькі та інші 
західні компанії переводять «брудні» виробництва. Іноземний капітал міцно 
вкоренився в економіки цих країн. В 2006 р. Франція мала 756 філіалів своїх 
великих компаній в північноафриканських державах.

Для підтримки дружніх стосунків з політичними та діловими колами 
колишніх метрополій Франція активно використовує вищу освіту. Ще у 1960‒х 
рр. французьким урядом була прийнята програма розвитку та підтримки 
здобуття вищої освіти молоді з колишніх колоній. Результатом такої ціле-
спрямованої політики, що проводиться вже понад 40 років, є те, що більшість 
представників політичної та економічної еліти країн Магрибу та Західної 

Африки отримують вищу освіту саме у Франції. Сьогодні Франція приймає 
понад половину всіх арабських студентів, що приїжджають отримувати вищу 
освіту в Європу [7,с.12].

З початком 1980‒х рр. Франція за фінансової підтримки крупних фінансо-
вих міжнародних організацій таких, як Світовий банк й Європейська Комісія, 
створює за кордоном ВНЗ, що діють за навчальними програмами французьких 
ВНЗ. Переважно Франція спрямовує свої зусилля у цій діяльності на арабські 
країни півночі Африки, підтримуючи тим самим історично усталені політичні, 
економічні та лінгвістичні зв’язки із ними. Так, наприклад, у Єгипті був ство-
рений Французький університет. У 1996 р. Торгова палата Парижу відкрила 
Вищу школу в Бейруті. У її фінансуванні приймає участь також ліванський 
уряд, торгова палата Бейрута та промислові компанії обох країн.

Лідируюча позиція ЄС у співробітництві в сфері освіти з Арабським сві-
том дозволила Президенту Франції Н. Саркозі у числі його перших ініціатив 
запропонувати ідею створення Союзу Середземноморських держав, в якому 
передбачається значну увагу приділяти розвитку освіти. Франція позиціонує 
себе як патрон цього проекту з боку ЄС та Заходу. Поки ця ідея не отримала 
реального розвитку, але вона була схвально сприйнята в арабських країнах, 
особливо в Єгипті, Лівані та країнах Магрибу.

Значний ріст іноземних студентів відмічений в Японії: з 1981 по 1995 
рр. – з 7 до 53 тис., тобто майже в 7 разів. П’яту частину із них спонсорують 
японський уряд та уряди інших країн регіону. Інтернаціоналізація вищої 
освіти – своєрідне дзеркало геополітичних інтересів Японії, інструмент 
культурного впливу і популяризації національних духовних цінностей. У 
2008 р. Японія нарешті досягла цілі, поставленої у 1984 р.: щорічний прийом 
іноземців досяг 100 тис. студентів (90% іноземних студентів – громадяни 
КНР та Південної Кореї, Тайваню). Японська вища освіта є найдорожчою та 
найякіснішою у Азійсько‒Тихоокеанському регіоні, тому дозволити собі її 
здобуття можуть лише діти політичної та бізнес‒еліти країн регіону, передусім 
сусідніх Китаю та Південної Кореї. Вони навчаються у провідних ВНЗ Японії 
разом з дітьми японських чиновників та бізнесменів. Саме КНР, Японія та 
Південна Корея утворюють трикутник у регіоні, у межах якого здійснюється 
левова частка регіональної торгівлі. Однак через спірні моменти та сторінки 
в інтерпретації історії та територіальні спори політичні відносини Японії 
з Китаєм та Південною Кореєю є дуже напруженими та складними. Тому 
головною формою японської зовнішньої політики по відношенню до цих двох 
країн залишається економічна дипломатія. В своїй основі вона має спираєть-
ся на формування бізнес мереж. Їх активне створення почалося в останній 
третині ХХ ст. у зв’язку із процесами глобалізації економіки. Формування 
бізнес‒мереж дозволило мережним бізнесам Японії, Сінгапура, Південної 
Кореї, Тайваню, прибережних провінцій Китаю, тісно переплетеним з роди-
нами, державними структурами, регіональними співтовариствами, скласти 
серйозну конкуренцію західним компаніям на внутрішніх та міжнародних 
рівнях. Спираючись на неформальні домовленості, такі мережі ефективно 
координують зусилля й контролюють значну частину ринка [8,с.81].

В основі формування таки бізнес‒мереж лежить довіра до партнерів, що 
притаманна східній традиції економічного господарювання. Однак якщо у 
минулі століття у Китаї, Японії, Кореї ці мережі формувалися у межах вну-
трішнього ринку, а довіра спиралися на родинні зв’язки чи територіальне 
походження, то сьогодні ці мережі формуються для входження на регіональний 
ринок, а довіра та ділові зв’язки формується під час навчання в університеті. 
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Як правило, діти китайських та південнокорейських бізнесменів та чиновників 
під час навчання у провідних японських ВНЗ встановлюють дружні зв’язки з 
японськими однолітками, а після закінчення ВНЗ прагнуть розвивати з ними 
спільні бізнес, формуючи таким чином бізнес‒мережі. Таким чином через 
інститут вищої освіти відтворюються бізнес‒мережі, що зміцнює геоеконо-
мічні позиції Японії як у регіональній, так і в світовій економіці. Японський 
уряд, розуміючи роль ВНЗ як первинного джерела формування довіри між 
майбутніми партнерами у цьому процесі, активно підтримує процеси інтер-
націоналізації вищої школи Японії та прагне збільшити чисельність громадян 
КНР, Південної Кореї та ін., що навчаються у Японії. При цьому уряд керується 
не стільки можливістю отримання значного доходу від оплати навчання, а 
скільки можливістю отримання політичної вигоди [9,с.115].

По суті, сьогодні можна говорити про те, що аналогічно ТНК, діючим в 
різних галузях економіки, країни‒лідери на ринку освітніх послуг успішно 
сформували своєрідні «освітні ТНК», які взяли на себе роль одного із про-
відних операторів ринку освітніх послуг. Основні напрямки їх діяльності 
пов’язані з міжнародним маркетингом в області освіти і науки, просуванням 
національних освітніх послуг на зовнішні ринки. У якості «освітніх ТНК» 
виступають, як правило, великі неурядові організації, які не мають бюджетного 
фінансування, але спираються на державну підтримку, пільги. Найбільш відо-
мі освітні корпорації – це DAAD (Німецька служба академічних обмінів), що 
діє вже 80 років і об’єднує 230 університетів; British Council, яка представляє 
національні інтереси на ринках освітніх послуг майже 120 країн; Edu France, 
яка має представництво у більш ніж 30 країнах. Діяльність освітніх корпорацій 
охоплює сотні проектів і програм обміну студентами і викладачами; вирішен-
ня конкретних науково‒методичних проблем; інформаційно‒консалтингових 
послуг, видачі стипендій іноземцям. 

Помітним проявом інтернаціоналізації стає розвиток світового ринку 
освітніх послуг (експорт та імпорт освітніх послуг, збільшення чисельності 
іноземних студентів), поява міжнародних форм організації освітньої діяль-
ності (міжнародних спільних освітянських та наукових проектів, спільних 
навчальних закладів, можливостей одночасного отримання дипломів ВНЗ 
різних країн, продаж навчальних програм), інтернаціоналізація фінансових 
ресурсів освіти: залучення зовнішніх джерел в освіту у вигляді коштів, грантів, 
кредитів міжнародних організацій, фондів та установ інших країн. Під час 
інтернаціоналізації освіти на перший план виходить ставлення національного 
уряду до цих процесів.

Серед країн‒лідерів світового ринку освітніх послуг – США, Велика 
Британія, Австралія, Німеччина та ін. Водночас динамічно зростає частка 
інших країн, на світовому ринку з’являються нові гравці, які наполегливо 
про себе заявляють, обираючи активну стратегію експорту освітніх послуг. 
Серед цих країн – Китай, Індія, Мексика, Малайзія та ін. До речі, Китай, не 
переймаючись невисокими показниками охоплення вищою освітою свого 
населення, проводить надзвичайно активну політику із залучення іноземних 
студентів, передусім із Південно‒Східної Азії. Інтернаціоналізація освіти 
проявляється не тільки у зростанні чисельності іноземних студентів. Поруч 
із активним заохоченням приїзду в свою країну студентів з‒за кордон, ВНЗ 
розширюють експансію на території інших країн: продаж навчальних програм і 
прав видавати подвійні дипломи, спільні навчальні і наукові програми, спільні 
ВНЗ та відкриття власних філіалів з‒за кордону. Зростання масштабів такої 

діяльності лежить в основі появи у 90‒х рр. ХХ ст. та стрімкого зростання 
так званої «транскордонної освіти» [10,с.108].

Таким чином можна зробити висновок, що процеси інтернаціоналізації 
вищої освіти у ХХІ ст. будуть посилюватися, підвищуючи економічні та 
політичні ефекти від їх використання. В цих умовах все більше національних 
урядів прагнутимуть отримувати не тільки економічні вигоди від експорту 
освітніх послуг у вигляді збільшення залучених коштів у вищу освіту, а й 
політичні дивіденди у вигляді налагодження співробітництва, підтримання 
дружніх відносин з іноземними державами та збільшення престижу країни 
на міжнародній арені.
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Пашков В.А. Политическое измерение процессов интернационализации 
высшего образования
Анализируются политические аспекты интернационализации высшего обра-

зования. На примере разных стран определяется политическая составляющая 
экспорта образовательных услуг и возможность получения политической ренты 
от международной деятельности вузов.
Ключевые слова: высшая школа, интернационализация, экспорт образова-

тельных услуг, политическая рента.

Pashkov, V.O. Political aspect of processes of internationalization in the higher 
education

The article studies political aspect of processes of internationalization in the higher 
education. On example of different countries author determines political component in export 
of educational services and possibility of receipt of political rent from international activity 
of educational establishments. 

Key words: the higher education, internationalization, export of educational services, 
political rent.
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УДК 327 Ошитко О.В.

Двосторонні німецько-українські відносини 
в культурно-гуманітарній сфері: стабільність 

і нові горизонти

Одним із важливих чинників сучасної зовнішньої та вну-
трішньої політики держав є міжкультурне співробітництво. 
На сьогоднішній день країни все більше стали приділяти 
уваги так званому «третьому стовпу» зовнішньої політики – 
культурі. Інтенсифікація процесів глобалізації та посилення 
міжнародної взаємозалежності поставили на порядок 
денний у міжнародному співтоваристві питання культур-
ного діалогу, міжкультурного співробітництва, культурної 
дипломатії. Усі ці три поняття є важливими чинниками 
зовнішньої культурної політики держав. Прикладом цього 
можуть слугувати німецько‒українські відносини в куль-
турно‒гуманітарній сфері, які на сьогодні слід розглядати в 
більш широкому контексті, адже вони є частиною відносин 
між Україною та Європейським Союзом.

Ключові слова: глобалізація культури, взаємодія культур, 
політика міжкультурного співробітництва, 
культурна дипломатія, Німеччина, Україна.

В умовах державотворчих зрушень міжкультурне співробітництво набуло 
асиметричного характеру в умовах культурної експансії розвинутих країн та 
поширення їх політичної ідеології на глобальному, регіональному та націо-
нальному рівнях. Досвід політичної діяльності суверенної України на світовій 
арені, зокрема, у рамках співробітництва з Німеччиною в культурно‒гумані-
тарній сфері, зумовив зростання наукового інтересу до дослідження проблем 
забезпечення національних інтересів засобами культурної дипломатії, яка на 
глобальному, регіональному та національному рівнях міжнародних відносин 
набуває все більшої актуальності і виявляє специфіку державних стратегій. 
Це доведено у наукових працях зарубіжних дослідників – А. Аппадураї, Б. 
Барбера, Е. Гідденса, С. Капіци, О. Панаріна та ін. Результати вітчизняних 
досліджень викладено у різнопланових теоретичних і прикладних наукових 
працях фахівців: О. Зернецької , Є. Камінського, О. Коппель, Є. Макаренко, 
Н. Сербіної та ін., які досліджують проблеми нової геополітики, міжцивіліза-
ційного і культурного діалогу, процеси європейської інтеграції та збереження 
європейського культурного різноманіття, концептуальні засади зовнішньої і 
внутрішньої політики, міжкультурного співробітництва, культурної експансії, 

політичної культури країн Європи, проблеми інтеграції України у світовий 
культурний простір.

Політика міжкультурного співробітництва в умовах державотворчих 
зрушень набуває як форм підтримки міжкультурного діалогу та культур-
ного різноманіття, так і форм пропаганди переваг тієї чи іншої політичної, 
економічної та соціальної системи, відображає обґрунтоване нав’язування 
національним спільнотам певного світогляду, релігійних переконань, поширен-
ня культурних цінностей та способу життєдіяльності, що порушує державний 
суверенітет і суперечить основним принципам міжнародного права, якими 
регулюються міжнародні відносини в будь‒якій сфері, зокрема, у сфері куль-
турних відносин [4]. 

Сучасна практика міжкультурного співробітництва провідних країн 
Північної Америки та Європи виявляє такі характерні особливості культурної 
складової зовнішньої і внутрішньої політики, як культурна експансія (США), 
спрямована франкофонія (Франція), мультикультуралізм (Канада) тощо. Однак 
двостороннє співробітництво Німеччини та України в галузі культури має 
дещо інший характер. Тому метою статті є дослідження стратегічних імпе-
ратив політики міжкультурного співробітництва на прикладі двосторонніх 
німецько‒українських відносин в культурно‒гуманітарній сфері [8].

Політика міжкультурного співробітництва України та Німеччини ґрун-
тується на стратегіях зовнішньої і внутрішньої політики суверенних держав, 
які формують міжкультурний діалог на основі принципів демократичного 
врядування та культури миру.

Німеччина є, безперечно, одним з визнаних лідерів об’єднаної Європи. 
Це, насамперед, лідерство економічне, політичне, інтелектуальне. Ця країна 
має величезний позитивний досвід розбудови громадянського суспільства та 
ефективної економіки, інститутів демократії та сфери соціального захисту. 
Україна має великий потенціал, причому це не просто якийсь віртуальний 
потенціал, це потенціал реальний. Ефективно співпрацюючи, обидві країни 
спроможні багато зробити для того, щоб цей потенціал було перетворено на 
конкретні справи, конкретні здобутки, як для України, так і для Німеччини [2].

Основу договірно‒правової бази співробітництва у сфері культури складає 
Угода між Урядом України та Урядом Федеративної Республіки Німеччина 
про співробітництво у галузі культури від 15 лютого 1993 р. 

У сфері молодіжної політики та освіти діють такі угоди: Угода між 
Міністерством України у справах сім’ї та молоді та Федеральним міністер-
ством у справах сім’ї, жінок та дітей Федеративної Республіки Німеччина про 
співробітництво у сфері молодіжної політики від 26 серпня 1993 р., а також 
Угода між урядом України і урядом Федеративної Республіки Німеччина про 
направлення німецьких викладачів у навчальні заклади України. 

Механізмом координації співпраці у галузі культури та освіти слугує 
Змішана комісія з культурного та освітнього співробітництва. [7] 

Запорукою в цілому успішного українсько‒німецького гуманітарного спів-
робітництва стало існування в цій сфері давніх історичних традицій. Найбільш 
продуктивним напрямом українсько‒німецьких наукових зв’язків було парт-
нерство НАН України з Берлінським університетом ім. В. Гумбольдта, Вільним 
університетом та Товариством ім. М. Планка. Важливою формою двосторон-
нього наукового співробітництва стали спільні дослідження, кількість яких 
становила понад 200 на рік, що є достатньо позитивним показником для між-
народної наукової діяльності України. Разом із тим зменшення ефективності 
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фундаментальної науки в Україні зумовило існування помітної асиметричності 
в галузі українсько‒німецького науково‒технічного співробітництва [6].

Підтримання досить високого освітянського та науково‒інноваційного рів-
ня в Україні є передумовою для збереження та розвитку українсько‒німецьких 
науково‒технічних зв’язків доби інформаційного суспільства. Розвиток цих 
зв’язків має стати пріоритетом в контексті реалізації програми спеціального 
сусідства між Україною та Європейським Союзом, адже наукові дослідження 
в ЄС вже давно інтегровані на наднаціональному рівні. 

Розвиток двосторонньої співпраці у галузях освіти та мистецтва значною 
мірою здійснювався під впливом зовнішньополітичних пріоритетів культурно‒
інформаційної політики ФРН. Основні напрями співпраці в освітній сфері були 
зосереджені в системі вищої та післядипломної освіти України. Двостороннє 
освітнє співробітництво не здійснило глибокого впливу на загальну якість 
освіти в Україні, однак мало успіх при виконанні спільних проектів на рівні 
окремих українських ВНЗ і стало додатковим джерелом поширення в Україні 
сучасних європейських методик викладання низки важливих навчальних дис-
циплін у галузях ринкової економіки, державного та суспільного управління, 
викладання німецької мови [1]. 

ФРН зробила помітний внесок у розробку основ інформаційного сус-
пільства в Україні. Завдяки системі німецьких стипендій і грантів упродовж 
досліджуваного періоду майже 10 тис. українських фахівців отримали висо-
коякісну підготовку в Німеччині у галузях ринкової економіки, демократичного 
державного управління, міжнародних відносин, ЗМІ, правознавства, менедж-
менту неурядових організацій. 

Активно розвивається співробітництво між університетами обох країн. 
Загалом між українськими ВНЗ та німецькими вищими школами існує біля 
130 угод/домовленостей про співпрацю, до якої залучено 60 німецьких вищих 
шкіл та 44 українських ВНЗ і 15 дослідницьких установ. [3] Сьогодні у 
вищих навчальних закладах Німеччини навчаються майже 10000 українських 
студентів. Важливий внесок тут роблять різноманітні програми сприяння, 
насамперед програми Німецької служби академічного обміну (DAAD). 
Інтенсивний обмін студентами забезпечується майже всеукраїнською мережею 
із 130 німецько‒українських партнерств у галузі вищої освіти. Насамперед, 
слід згадати німецько‒українські навчальні програми в Донецьку (партнер 
— Магдебурзький університет), Києві (з Констанцьким університетом) і 
Тернополі (з Дрезденським університетом). 

Ще одним конститутивним елементом німецько‒українських освітніх 
зв’язків є сприяння вивченню мови партнера. У сфері викладання іноземних 
мов в Україні німецька мова займає друге місце. У 20 школах по всій території 
країни проводять заняття викладачі, делеговані Федеративною Республікою 
Німеччина. Ґете‒Інститут, представлений в Україні 12 центрами вивчення 
німецької мови та чотирма читальними залами, регулярно пропонує також 
курси підвищення кваліфікації для сотень учителів німецької мови. [6]

Становище ж української мови в Німеччині слабше з багатьох актуальних 
та історичних причин. Однак і тут слід відзначити позитивні тенденції. З 
1945р. в Мюнхені діє Український вільний університет ‒ найстаріший у світі 
вищий учбовий заклад української діаспори. Сьогодні українська сторона 
теж докладає значних зусиль на підтримку німецьких навчальних закладів у 
розширенні слов’янських студій українікою. [7]

Німеччина та Україна мають багатовікову традицію і культурного обміну, 
розпочату ще за часів Київської Русі. У XVII і XVIII століттях культурні зв’язки 

досягли першого апогею, коли, насамперед, Києво‒Могилянська академія 
стала містком між Центральною та Східною Європою. Сьогодні ж розвиток 
культурних взаємовідносин між Україною і Німеччиною продовжується. 
Процес пішов в обох напрямках: українські митці стали частіше приїжджати 
до Німеччини, а німецькі – відвідувати Україну [9]. 

Основними формами українсько‒німецьких мистецьких зв’язків стало 
проведення Днів культури України в ФРН та Німеччини в Україні, а також 
організація музичних, театральних і кінофестивалів, художніх виставок. 
Мистецькі заходи не знайшли належної державної підтримки з боку України. Їх 
основним спонсором виступив Український німецький форум, але відсутність 
прямих прибутків від проведених заходів помітно остудила ентузіазм мецена-
тів. Недостатнім залишається і державне фінансування програм мистецької 
співпраці, внаслідок чого коефіцієнт розпізнання української культури в ФРН 
залишається незадовільним [5].

Винятково важливу роль у поширенні в Україні досягнень німецької 
науки та культури, в узагальненні досвіду двостороннього співробітництва 
у цих галузях, а також у практичному вивченні українцями німецької мови 
відіграє Гете‒Інститут. Його зусиллями постійно організовуються численні 
конференції, художні виставки, музикальні та кінофестивалі, в яких беруть 
участь відомі науковці й митці з обох країн, а також налагоджено ефективну 
діяльність мовних курсів.

Натомість присутність України в культурно‒інформаційному просторі 
Німеччини є набагато скромнішою, передусім через недостатнє фінансування 
та брак належної підтримки з боку нашої держави. Внаслідок цього коефіцієнт 
розпізнавання української культури в ФРН залишається досить низьким [6].

Культурне співробітництво між Україною та ФРН розвивається також у 
рамках партнерства між містами. Нині такі зв’язки підтримують понад двад-
цять міст‒партнерів, зокрема: Київ та Мюнхен, Київ та Лейпциг, Харків та 
Нюрнберг, Одеса та Регенсбург, Львів та Фрайбург, Запоріжжя та Обергаузен, 
Донецьк та Бохум. 

Певними складностями супроводжується також формування у ФРН іміджу 
України. Хоча в свідомості німецьких громадян її образ асоціюється пере-
важно з трагедією Чорнобиля, злочинністю та іншими негативними явищами, 
існують об’єктивні передумови для радикальної зміни такого сприйняття. Для 
досягнення цієї мети необхідно докласти системних зусиль для створення 
позитивного образу України, як сучасної європейської держави, спочатку в 
свідомості німецької еліти, аби потім через неї транслювати його у масову 
свідомість. 

Одним із важливих питань українсько‒німецьких взаємин є співробітни-
цтво у справах громадян німецької національності, що мешкають в Україні. 
Починаючи з 1992 р., Федеральний уряд надав для підтримки німецької мен-
шини в Україні понад 67 млн. марок. З метою врегулювання всього комплексу 
питань у вересні 1996 р. укладено Угоду про співпрацю у справах осіб німець-
кого походження, які проживають в Україні. Федеральний уряд Німеччини 
узгоджує з Урядом України свою допомогу німецькій меншині в Україні, яка 
нині спрямовується, головним чином, на покращання знання німецької мови 
та культури, збереження національної самобутності. [2]

Продовжується німецько‒українське співробітництво і у галузі повернення 
культурних цінностей. Підтвердженням є робота українсько‒німецької комі-
сії з питань повернення втрачених або незаконно переміщених культурних 
цінностей. Так, німецька сторона неодноразово підкреслювала, що передача 
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Україною переміщеного внаслідок Другої світової війни музичного архіву 
Співочої Академії Берліну (фонд № 441 Центрального державного архіву‒
музею літератури і мистецтв України) сприйнята в Німеччині з вдячністю 
та розцінюється як жест доброї волі Уряду України. Зусиллями обох сторін 
найближчим часом буде розроблено спільний проект у справі каталогізації, 
наукового опрацювання, використання та оцінки фонду музичного архіву 
Співочої академії Берліну.

Поглиблюється співпраця в архівній справі. Досягнуто домовленості 
про повернення в Україну фотопозитивів оригіналів з фондів Центрального 
державного кінофотофоноархіву ім. Пшеничного, вивезених з Києва під час 
Другої світової війни. На сьогодні фотопозитиви зберігаються у Федеральному 
архіві (м. Кобленц).

Німецька сторона продовжує пошук українських цінностей, які під час 
Другої світової війни були переміщені з України до Німеччини. Координаційна 
установа з питань втрачених культурних цінностей у Магдебурзі власним 
коштом опрацьовує і готує до опублікування в Інтернеті каталог втрат семи 
музеїв України [5].

Важливою подією в контексті розвитку українсько‒німецьких відносин 
стала церемонія передачі Державним Міністром з питань культури у відом-
стві Федерального канцлера ФРН Україні ікони XVI ст. «В’їзд в Єрусалим», 
що була викрадена в 1984 р. з Національного музею у Львові. Акт передачі 
Німеччині її культурних надбань засвідчує, що відносини України і ФРН у 
галузі повернення культурних цінностей перспективні, базуються на нормах 
міжнародного права і внутрішнього законодавства, ґрунтуються на засадах 
взаємної довіри і поваги [8].

Таким чином, нові виклики для цивілізаційного розвитку, трансформація 
політичної системи світу, зміна критеріїв міжкультурного діалогу зумовили 
актуалізацію різних сфер міжнародної діяльності, зокрема, міжкультурного 
співробітництва як чинника впливу, конфліктогенності, взаємодії та гармоні-
зації міжнародних відносин. 

Основні пріоритети політики міжкультурного співробітництва окремих 
глобальних акторів, зокрема національних держав на національному, регі-
ональному і глобальному рівнях, зумовлені потребою державотворення та 
забезпечення національних інтересів у сфері міжкультурного співробітни-
цтва, формування громадської думки щодо власної держави, її міжнародної 
репутації, внутрішньої і зовнішньої політики, культурної самобутності та 
ідентичності. Порівняльний аналіз моделей і стратегій культурної дипломатії 
засвідчив, що процеси міжкультурної конвергенції набувають глобального 
характеру, а їхній перебіг відповідає тенденціям розвитку самоорганізова-
них складних систем. Водночас, диференціація політичного розвитку країн 
зумовлена особливостями національних стратегій політики міжкультурного 
співробітництва, законодавчої бази, історичними традиціями і різними під-
ходами до розв’язання глобальних цивілізаційних проблем. Національні 
пріоритети підкреслюють необхідність збереження культурної самобутності 
і національної ідентичності держав як необхідного чинника зовнішньої і 
внутрішньої політики в умовах державотворчих зрушень.
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Одним из важных факторов современной внешней и внутренней политики госу-
дарств есть межкультурное сотрудничество. На сегодняшний день страны все 
больше стали уделять внимания так называемому «третьему столбу» внешней 
политики – культуре. Интенсификация процессов глобализации и усиление междуна-
родной взаимозависимости поставили на повестку дня в международном сообществе 
вопросы культурного диалога, межкультурного сотрудничества, культурной дипло-
матии. Все эти три понятия являются важными факторами внешней культурной 
политики государств. Примером этому могут служить немецко‒украинские отно-
шения в культурно‒гуманитарной сфере, которые на сегодня нужно рассматривать 
в более широком контексте, ведь они являются частью отношений между Украиной 
и Европейским Союзом.

Ключевые слова: глобализация культуры, взаимодействие культур, политика 
межкультурного сотрудничества, культурная дипломатия, Германия, Украина.

Oshytko, O.V. Bilateral German‒Ukrainian relations in cultural‒humanitarian sphere: 
stability and new horizons

One of the most important factors of modern external and internal policy of states is 
cross‒cultural communication and cooperation. Today states are paying attention to the 
third main sphere «culture» more and more. Globalization, intensifi cation and international 
interdependency strengthening brought the issues of cultural dialogue, international 
cooperation, cultural diplomacy on the world’s agenda. These three terms are important factors 
of states’ foreign cultural policy. As an example of this fact one can mention German‒Ukrainian 
relations in cultural sphere that should be considered today in wider context since they are 
important part of Ukraine‒EU relationships.

Key words: globalization of culture, intercultural interaction, intercultural cooperation policy, 
cultural diplomacy, Germany, Ukraine.
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УДК 321.01 Климончук В.Й.

Формування національної політичної 
суб’єктності українського народу Галичини 

в складі Австрії

Розглядаються особливості формування національної 
політичної суб’єктності українського народу. Обґрунтовано 
поняття «історичний прогрес» в українському націогенезі, 
як певну послідовність утвердження прав і свобод, кожне 
з яких сприяло відродженню українського національного 
життя. Зроблено висновок, що приєднання галицьких 
українців до складу Австрійської імперії відкрило реальні 
можливості для національного саморозвитку української 
спільноти. 

Ключові слова: історичний прогрес, націогенезі, політичні права, 
політичні свободи, політичні реформи.

Нова доба характеризується утвердженням національних держав з консти-
туційним правом, яке гарантує рівність всіх громадян та їх політичні свободи. 
В основі концепції модерної нації покладені філософсько‒політичні ідеї 
класичного лібералізму – свобода, рівність, справедливість, недоторканість 
приватної власності та ін. Дж. Мацціні писав: «Країна є спільнотою вільних і 
рівних людей, зв’язаних поміж собою братерською злагодженістю праці заради 
єдиної мети… Немає справжньої країни без однакового для всіх права. Немає 
справжньої, де уніфікованість цього права порушується існуванням привілеїв, 
нерівності, де сили і здібності великої кількості індивідів притлумлені і безді-
яльні, де немає спільного принципу, прийнятного, визнаного і розробленого 
усіма поспіль. За такого стану речей не може бути ні нації, ні народу, а лише 
натовп, випадкове згромадження людей, яких одні обставини звели до кута, 
а інші – розведуть» [7,с.60]. 

За логікою цього визначення країни‒нації можна стверджувати, що про-
грес у націотворенні мав би полягати в заміні однієї політичної системи, яка 
виявила свої обмеження у забезпеченні рівних прав і свобод, на досконалішу. 
Важливим випробовуванням політичної самоорганізації нації є те, наскільки 
в ній узгоджуються принципи рівних прав і свобод для всіх громадян неза-
лежно від їх етнічного походження, релігійних вірувань, роду занять, місця 
проживання тощо та наскільки політичні інститути вносять порядок, лад і 
системність у загальному функціонуванні суспільства і держави. У такому 
розумінні прогрес українського національного життя в складі Австрійської 
імперії визначатимемо відповідно до вищевказаних параметрів. Справжнім 
дослідженням модерного українського націогенезу з адекватними йому істо-

ричними формами політичних свобод є заглиблення у суспільно‒політичне, 
культурне й соціально‒економічне життя спільноти.

Нова доба українського модерного націєтворення пов’язана з руйнуванням 
ієрархічної залежності людей, суворої регламентації життя з боку церкви і 
держави та мінімальних форм прояву суб’єктності окремих соціальних верств 
і особистостей. Ця доба є різновидом формування європейських націй. Тому 
в цьому дослідженні має бути загальна логіка політичної історії європей-
ських націй і водночас має дати новий і вдосконалений варіант українського 
націогенезу. Політична історія становлення новітньої української нації, яка 
була осмислена в радянські часи з позицій методології марксизму‒ленінізму 
застаріла й неправдива через упереджене ставлення дослідників крізь при-
зму класово‒партійного аналізу. З іншого боку, така до цього невикорінена 
промосковсько‒державницька тенденційність політичної історії українського 
народу в період з середини ХІХ ст. до нашої доби, хоч би як вона не пере-
писувалася, є неправдивою. Ось чому дослідження має бути неупередженим, 
об’єктивним і позбавлене будь‒якої тенденційності. В цьому контексті Дж. 
Колінгвуд вважає, що дослідникам історії слід позбутися «пролетарської 
точки зору», яка змальовує історію пролетаріату як «постійно пригнічуваного 
героя», а капіталіста – як «постійного негідника і тирана загальнолюдської 
драми» [6,с.495].

Аналіз останніх досліджень і публікацій, в яких започатковане розв’язання 
даної проблематики. Питання формування національної політичної 
суб’єктності українського народу є предметом дослідження таких українських 
вчених як: В.Горбатенка, В.Денисенка, В.Кафарського, Ф.Кирилюка, Б.Кухти, 
Ю.Левенця, М.Михальченка, О.Токовенка, Л.Шкляра, П.Шляхтуна та ін. 
Відзначаючи значний доробок вчених у даному напрямі вважаємо доцільним 
продовжити дослідження проблеми формування політичної суб’єктності укра-
їнського народу в контексті інтеграції політичної історії України. 

Мета даної статті полягає у дослідженні складного історичного процесу 
у формуванні національної політичної суб’єктності українського народу 
Галичини в складі Австрійської імперії.

Модерна доба націєтворення обумовлена багатьма факторами і пропонує 
народам життєвий шлях, який реалізується політичною суб’єктністю, домінан-
тою якої є національна ідея. Утвердження національної політичної суб’єктності 
вперше в історії народів стає не лише мотивацією спільного волевиявлення 
різних соціальних верств, а й невід’ємною складовою суспільної свідомості. 
Особливої ваги в політичній суб’єктності модерних націй набувають ідеї 
свободи, рівності і справедливості. Про це засвідчують історичні факти 
українського націогенезу. Проаналізуємо загальну тенденцію українського 
націєтворення галицьких українців в складі Австрії. Зазначимо, що Галичина 
дісталася Австрії після першого розподілу Польщі в 1772 р. Згідно висновків 
О.Єфименко, «народність краю була в стані повного гноблення… народні 
маси знаходилися в рабстві і не могли виявляти ніякої духовності, українські 
міщани були мало чисельні, безправні і безсилі… крім того, православна 
віра була зближена з католицизмом. Залишки самостійного духовного життя 
тліли лише в Львівському Ставропігіальному братстві та в православному 
Манявському скиті» [4,с.390].

Відтак з погляду раціональної і реалістичної політичної теорії відроджен-
ня національного українського життя в Галичині було майже неможливе. Ця 
історична ситуація життєдіяльності українського народу Галичини є, звичайно, 
однією з тих яких зазнавав наш народ неодноразово. Мова йде і про закріпа-
чений український народ Російської імперії. Отож, перед початком модерного 
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українського націогенезу галицькі українці знаходилися у політичній пітьмі, 
тобто в такому плині життєдіяльності, в якому майже відсутні ознаки націо-
нального політичного життя. В Австрійській імперії на той час правили Марія 
Тереза та Йосиф ІІ, який був людиною високоосвіченою, глибоко моральною 
і запровадив політичні реформи, які надали галичанам реальні можливості 
піднятися до усвідомлення себе нацією. В силу відомих історичних причин 
Галичина досить тривалий час перебувала у складі Польщі. Аналізуючи цей 
період, М.Грушевський писав про становище українського народу в Польщі: 
«І почуття безпорадності обіймало українське громадянство. Здавалося перед 
цим натиском польської державності, польської культурності, польської 
національності виходу немає, і українству прийдеться тільки тихо коритися 
непереможному процесові» [2,с.44]. 

Коли українські землі Галичини були включені до Польщі, до її суспіль-
но‒політичного, економічного і духовного життя, тоді повсякчас польська 
правляча верства руйнувала національну єдність соціокультурної тканини 
народу і підпорядковувала польській нації. П.Куліш, аналізуючи польсько‒
українські міжнаціональні відносини того часу, писав: «Причиною боротьби 
українців проти поляків в цей період були шляхетські погляди на народ: козаків 
і селян вважали за нижчі істоти, над якими шляхта й пани могли знущатися, 
скільки хотіли. Отже, боротьба велась із‒за ображеного почуття людської 
гідності. На ґрунті польської державності зустрілися дві цілком протилежні 
по своєму світогляду народності, одна репрезентувала погляди аристокра-
тичні, друга демократичні. Виявилося, що існувати в купі вони не можуть» 
[3,с.145]. Незважаючи на глибоку і всебічну денаціоналізацію української 
спільноти Галичини та її ополячення, вони у складі Австрії виявили здатність 
вивільнитися від польської політичної і духовної культури, народитися заново, 
вийти з духу польської аристократичної держави. Проте далеке минуле для 
галичан – це та засада, з‒поза якої значна частина русифікованої української 
спільноти оцінює теперішнє націєтворення із затуманеним зором буржуазного 
націоналізму. Включена до Австрії Галичина набувала нового політичного 
й культурного досвіду. Враховуючи той незаперечний факт, що «українська 
народність Галичини була закована тісними кайданами залежності еконо-
мічної, правової, культурної, і, здавалося б, приречена на загибель», вона не 
загинула [4,с.390‒391].

Розгляньмо ж ті зміни в суспільно‒політичному житті галичан, що були 
здійснені в Австрії. Згідно висновків О.Єфименко, «…вся діяльність Йосифа 
ІІ в її загальному напрямі вищою мірою благодатна піднесенню української 
народності із того приниження, в якому вона знаходилася» [4,с.391]. В ті часи 
в Австрії була створена та соціокультурна й суспільно‒політична атмосфера, 
яка сприяла розвитку освіти всіх народів, відродженню їх духовної культури. 
Тієї тенденції до загального піднесення освіченості всіх соціальних верств не 
знала жодна тогочасна країна світу. Йосиф ІІ, «прагнучи до звільнення селян 
від кріпацької залежності.., видав ряд наказів, які значно змінили на краще 
становище українського селянства в Галичині; введення інвентарів обмеж-
ило панщину і загалом економічне свавілля поміщиків до кріпаків; селянин 
звільнився від домініального (володільського) суду і підпорядковувався 
загальнодержавній юрисдикції; повернені були народним масам деякі особисті 
права, як то право заключати шлюб без відома землевласника, право набуття 
власності та передачі за заповітом, право припасти до міських товариств і 
цехів, право поступати до вищих навчальних закладів рівноправно з особами 
інших соціальних верств» [4,с.391].

Отже, ці політичні реформи істотно розширили права і політичні свободи 
селянам і міщанам всіх народів, в тому числі галичанам. Проведені Йосифом 
ІІ політичні реформи істотно змінили суспільно‒політичний статус народів і 
окремих соціальних верств і навіть осіб. Ці реформи сприяли історичній зміні 
в життєдіяльності українського народу в складі Австрії. Тож можна впевнено 
стверджувати, що політичні реформи Йосифа ІІ. Надали українському націо-
генезу історичного прогресу. Поняття «історичний прогрес» в українському 
націогенезі можна визначити як певну послідовність утвердження прав і 
свобод, кожне з яких сприяло відродженню українського національного життя 
та наповнення його новим політико‒правовим і соціокультурним змістом. 
Зауважимо, що нація прогресує тоді, коли одна стадія її розвитку розв’язує свої 
політичні, культурні й соціально‒економічні проблеми, які завдали їй поразки 
на попередній стадії. Навряд чи тут є потреба наводити інші приклади про 
стан національного життя галицьких українців до їх приєднання до складу 
Австрійської імперії. Прогрес в українському націотворенні галичан не є про-
стим фактом політичних реформ. Вони лише відкрили реальні можливості 
для національного саморозвитку української спільноти. 

Коли виходити з цього погляду, то запровадження політичних реформ 
з одночасним посиленням освітньої діяльності інститутів держави та гро-
мадських організацій стало по‒справжньому прогресивним у відродженні 
національного життя. В цьому контексті слід звернути увагу на реформу 
урядом Йосифа ІІ релігійних інститутів. Він секуляризував церковне майно, 
зокрема частини освітніх закладів, які були під юрисдикцією церкви, а здо-
були в такий спосіб ресурси повернув до освітніх фондів, яким користувалися 
громадяни всіх християнських віросповідань [4,с.391].

У загальному контексті політико‒правових реформ Йосифа ІІ досить ваго-
ме місце відведено освітнім закладам. «Стосовно до освіти турботи Йосифа 
ІІ, ‒ пише О.Єфименко, були особливо помітні. Крім семінарії у Відні, була 
закладена українська семінарія у Львові з великою бібліотекою і кількістю 
державних стипендій. Після був відкритий (1784) Львівський університет» 
[4,с.392]. Він мав філософський, юридичний, медичний і теологічний факуль-
тети. В період з 1783 по 1806 рр. викладання частково велося українською 
мовою. Ці реформи, з огляду на їх стимуляцію українського національного 
життя, можна піддавати критиці, заперечувати їх значення для відродження 
національної самосвідомості, про що й досі пишуть промосковські історики. 
Ближчим до правди було б сказати, що саме реформи в галузі освіти надали 
народу можливості розкрити і поглибити науково‒пізнавальну рефлексію та 
зосередити її до своїх національних потреб. Цей значущий для відроджен-
ня національної мови, школи, інших освітніх закладів Галичини крок мав 
наступні характерні якісні властивості. По‒перше, в Галичині виникла відома 
«Руська трійця» сподвижників української освіти – Вагилевич, Головацький і 
Шашкевич. Вони започаткували український альманах «Дністровська русалка» 
в 1837 р. [11]. Це була одна з перших друкованих українською народною мовою 
книга. Я.Головацький був одним із перших українських поетів Галичини, 
вчений в галузі філології, історії, етнографії і перший професор української 
мови і літератури Львівського університету [1]. Трійця українського просвіт-
ницького руху в Галичині розкривала у своєму народові силу його власного 
духу. Водночас освіта, яка давала знання народу Галичини у складі Австрії, 
так чи інакше вчила його думати в межах історичної епохи, переживати в собі 
своє минуле, теперішнє і омріяне майбутнє.

Знання своєї мови, історії, етнічної культури – це насамперед знання 
про те, що зробили попередні покоління українського народу і водночас це й 
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мислене усвідомлення себе та своєї причетності до минулих віків і майбутніх. 
Відтак зрозуміло, чому антиукраїнські політики прагнуть обмежити царину 
національної мови та правдиву історію. Адже народ зі своєю мовою, історією 
і культурою є єдиними націотворчим суб’єктом історичної тяглості.

Прогресивно налаштовані представники української інтелігенції Галичини 
розуміли, що уряд Австрії дав можливість на законних підставах відродити 
українську мову, писемність, історію, знання про народні звичаї, пісні, обряди 
і т.ін. Отже, в той час вже визріло переконання, що в основі суспільно‒полі-
тичного й соціокультурного прогресу має постати освітня інституалізована 
система. В освітній діяльності інтелігенція Галичини вбачала одне із джерел 
відродження української національної самосвідомості. Руська трійця розуміла, 
що однією з передумов відродження української нації є обов’язковий розвиток і 
поширення освіти рідною мовою. Навколо трійці об’єдналось багато студентів 
і священнослужителів уніатської церкви, які були переконані в необхідності 
відродити народну мову української спільноти та забезпечити їй такі ж права, 
які є у поляків, угорців, чехів тощо. 

Проте ця активна національно‒патріотична інтелігенція Галичини швид-
ко була обмежена в правах. Імператор Франц був під впливом католицької 
церкви і став на її захист. Католики взяли під свій контроль освіту в Галичині, 
українські кафедри Львівського університету були закриті. Вони сформували 
ідейно‒політичну концепцію про українську мову галицької спільноти як пев-
ного діалекту польської, більш розвинутої і цивілізованої мови. В такий спосіб 
політика Австрії стосовно освіти українців Галицького краю була спрямована 
на різке звуження і водночас на розширення прав і свобод для утвердження 
польської і німецької мов. Крім того, серед освічених представників україн-
ської інтелектуальної еліти були й такі, які не визнавали за народною мовою 
права на її літературну діяльність чи загалом її використання в наукових інсти-
туціях. Д.Зубрицький – відомий український історик, прихильник монархічної 
державної влади, автор книги про історію Галицько‒Волинського князівства, 
вважав народну мову українців мовою «пастухів».

Враховуючи той факт, що польська мова знову стала домінуючою в 
Галичині, українська освітня діяльність занепала. Водночас в середині ХІХ 
ст. відбулися революційні зміни в суспільно‒політичному житті народів 
Австрії. Різкий поворот в цьому відношенні приніс 1848 р., який істотно 
змінив становище «хлопської» маси, він змінив і зміст питання про україн-
ську народність в Галичині [4,с.394]. В цьому контексті не можна не віддати 
належне італійському національно‒патріотичному мислителю Дж.Мацціні, 
який розробив концепцію ідеології визволення італійського народу від поне-
волення Австрійською монархією. Не підіймаючись до прямого заперечення 
католицької релігії в житті італійського та інших європейських народів, він 
звинувачує «Рим пап», який «нав’язав більшій частині людського роду» єдність 
монархічної держави. «Рим народу» принесе єдність цивілізації людства, 
прийняту за вільною згодою націй [8,с.63]. Знаменним у його зверненні до 
італійського народу є те, що він свідомо і рішуче засуджує монархізм, царизм 
та передбачає формування республіканського політичного устрою, в якому 
«авторитет і свобода», «свобода й об’єднання», «індивід і нація», «Я і Ми» 
тощо поєднані [8,с.75].

Особливу увагу Дж.Мацціні звернув на слов’янські народи, яким належить 
«велика роль у зарезервованому для них майбутньому, ‒ перебуваючи у стані 
розчленування та без центру національного життя» [8,с.64]. він вбачав, що 
коли слов’янські народи об’єднаються навколо свого історичного політичного 
центру, то знайдуть у собі силу позбутися царів та інших форм монархізму. У 

його зверненні до італійського народу неможливо не помітити, що основними 
національними чеснотами мають бути совість і традиція, свобода і авторитет, 
добро і родина як вівтар Батьківщини [8,с.64‒70]. Така політична концепція 
національної держави та чеснот нації орієнтована й для українського народу. 
Він звертав увагу, що в традиції історичного розвитку італійського народу не 
існувало монархії. Тому необхідність у творенні національної держави – йти 
шляхом політичної традиції. «Коли народ з плином століть визначився з своєю 
власною місією і відкрив, опанував, втілив у собі принцип, який утворює суть 
його життя; якщо він керується формою врядування, що домінувала упродовж 
тривалого історичного розвитку цього принципу – тоді той народ має перед 
собою таку перспективу реформ, яка збільшує практичне застосування цього 
суттєвого принципу» [8,с.65].

Таке розуміння історично виробленого народом принципу суспільно‒
політичного устрою надавало народам Європи, в тому числі й українському 
самовизначення на державне утвердження в дусі народовладдя. Тому в межах 
Австрійської монархії провідники українського національного відродження 
плекали надію на самоствердження в майбутній державі з республіканською 
формою і водночас розгортали фронтальний наступ проти будь‒яких форм 
монархічної влади. Таким чином, народи Австрії, ознайомившись з теоре-
тичним окресленням національної держави, почали розробляти ідейні засади 
свого національно‒державницького самовизначення. Дж.Мацціні нагадує всім 
народам імперських держав, що внутрішня політична культура їх історичного 
розвитку має бути засадничою у майбутньому національному державотво-
ренні, бо вона є проявом їхнього національного духу. Ідеал свободи для всіх 
пригноблених імперіями націй неминуче приведе до спільного розуміння 
політичних цінностей у майбутньому національно‒державницькому творенні. 
Отже, політична свобода для Дж.Мацціні – це проблема незалежності нації 
і людини, їх суспільно‒політичної активності у боротьбі за суверенітет і в 
реалізації національної ідеї. Історична політична традиція є, на переконання 
Дж.Мацціні, гарантією правильного спрямування національного виховання 
народу та його волі у втіленні державницької ідеї.

Не менш важливою для того часу була й праця Дж.Мілля «Національність 
і представницьке врядування», в якій він докладно висвітлює свої узагальнен-
ня стосовно творення політичних націй з аргументами ідеї представницьких 
інститутів влади. Для теми цього дослідження важливою є думка про те, що 
«серед людей, яким бракує почуття солідарності, особливо якщо вони читають 
та розмовляють різними мовами, не може існувати і спільна громадська думка, 
необхідна для діяльності представницького врядування» [10,с.79]. Поряд із 
цими аргументами Дж.Мілль надає важливого значення національно‒патріо-
тичним почуттям. «Коли почуття національності досягає певної сили, питання 
про об’єднання всіх членів даної національності під одним урядуванням й 
урядуванням окремими саме для людей даної національності» [10,с.79]. 

Зауважимо, що національні почуття українців Галичини і Наддніпрянщини, 
які були в складі Росії, лягли в основу побудови української національної іде-
ології того часу. Вплив суспільно‒політичних ідей, присвячених розбудові 
національного життя, на формування української національної ідеї важко пере-
оцінити. В Галичині ідейні засади національного державотворення, розроблені 
Дж.Мацціні, Дж.Міллем та іншими мислителями того часу, мали важливе 
значення. Для з’ясування сфер і глибини впливу національних політичних 
ідей творів вказаних авторів та їх концепцій побудови національно‒демо-
кратичних держав вже зроблено чимало [5]. Практичним наслідком цих ідей 
були національно‒визвольні рухи, які закінчилися революцією 1848‒1849 
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рр. Саме завдяки національно‒визвольним рухам Цісарський патент від 7 
вересня 1848 р. скасував повністю кріпосне право в Австрії для всіх народів 
і водночас він надав політико‒правовий статус всім громадянам, рівні полі-
тичні права і свободи.

 В цьому контексті І.Франко, оцінюючи суспільно‒політичне значення 
цього патенту для українського національного відродження, писав, що ця 
реформа «утворила з селянина самостійну політичну силу, якої не можна 
було ігнорувати» [9]. Українське національне відродження в Галичині в складі 
Австрії було тісно пов’язане з загальним піднесенням національного життя 
інших народів, які своїм політичним рухом внесли істотний вплив на загальну 
тенденцію націєтворення. Боротьба народів Австрії за свої національні права 
і свободи характеризувалася різноплановістю і доволі глибокими супереч-
ностями в межах одного і того ж народу. Так, приміром, серед українського 
національно‒визвольного руху Галичини утворилися українофіли, які в свій 
ідеології пропагували шлях до самостійного державотворення. Водночас 
частина української інтелектуальної еліти вважала, що український народ 
Галичини має боротися за незалежність разом з польським народом для 
утворення спільної демократичної держави. Оскільки український народ був 
розділений імперськими державами, і основна маса проживала на території, 
яка була в складі Російської імперської держави, то національно‒визвольна 
боротьба мислилася деякими політичними провідниками спільно з російським 
народом. Цей рух дістав назву «русофільство», «москвофільство».

Політико‒правові норми Конституції Австрії, проголошеної 25 квітня 
1848 р., заклали основи демократичних прав і свобод громадян, надали доволі 
сприятливі умови для українського національного відродження, порівняно з 
кріпацтвом у Росії. Цей факт сформував у деяких українських політичних про-
відників віру у можливість розбудови національно‒автономного суверенітету 
в складі Австрії. Заклики до політичної співпраці українців з державними 
інститутами Австрії на благо національного відродження – характерна ознака 
ще одного угруповання Галичини – «австрофільства». Ці різні політико‒про-
світницькі вектори української спільноти в другій половині ХІХ ст. відобразили 
закономірності суспільно‒політичного розвитку українського народу в своїй 
історії. Подібні політичні уявлення про майбутнє українського національного 
життя базувалися насамперед на оцінці історичних зв’язків різних частин 
української спільноти з іншими народами. У цих суспільно‒політичних 
ідеях про співпрацю лідерів політичного руху інших народів заради спільної 
перемоги монархізму і деспотизму імперських держав відбилися нові форми 
зростаючої політичної активності народів. Саме серед народників формували-
ся ідеї про співпрацю народів у своїй боротьбі за свободу. Ця ідея в уявленні 
лідерів та прихильників москвофільства, полонофільства і австрофільства ще 
абстрактна, її сутність не визріла і не усвідомлена до кінця і виводилася лише 
з спільних інтересів народних мас, які однаковою мірою терпіли поневолення 
від імперських держав.

Саме життя показало, що будь‒яка спілка українського народу з націо-
нально‒визвольним рухом поляків, росіян чи австрійців в кінцевому наслідку 
призведе до утворення неукраїнської національної держави. Безперечний 
зв’язок між народами, які прагнуть визволитися з‒під одноосібної монархічної 
влади, із запитами тогочасного життя знаходив відгук у суспільній свідомості. 
У спільній боротьбі народів за свої політичні свободи визрівала національна 
ідея. Саме це й сприяло еволюції поглядів прихильників москвофільства, 
полонофільства і австрофільства до української національної ідеї. Остання 
формувалася в три історичні періоди. В першому періоді домінувала ідея наці-

онально‒культурної автономії українських земель в складі Австрії чи Росії, чи 
Польщі. В другому періоді провідною стала ідея політичної автономії, в якій 
забезпечено рівні права і свободи українців з народом держави, з якою вони 
можуть бути разом. В третьому періоді політичні лідери цих рухів дійшли 
згоди про об’єднання спільних зусиль заради досягнення українським народом 
державного суверенітету у формі національно‒демократичної республіки.
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Климончук В.И. Формирование национальной политической субъектности 
украинского народа Галиции в составе Австрии 
Рассматриваются особенности формирования национальной политической 

субъектности украинского народа. Обосновано понятие «исторический прогресс» 
в Украинском нациогенеза, как определенную последовательность утверждение 
прав и свобод, каждое из которых способствовало возрождению украинской наци-
ональной жизни. Сделан вывод, что присоединение галицких украинский в состав 
Австрийской империи открыло реальные возможности для национального само-
развития украинского сообщества. 
Ключевые слова: исторический прогресс, нациогенеза, политические права, 

политические свободы, политические реформы. 

Klymonchuk, V.І. The formation of national political subjectivity of the Ukrainian 
people in Galicia of Austria 

The features of the national political subjectivity of the Ukrainian people. The concept 
of «historical progress» in Ukrainian natioqeny as a sequence establishing the rights and 
freedoms, all of which contributed to the revival of Ukrainian national life. It was concluded 
that the Galician Ukrainian accession to the Austrian empire has opened real possibilities 
for national self-Ukrainian community. 

Key words: historical progress natioqeny, political rights, political freedom, political reform. 
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УДК 329.63 (470) Васильчук Є.О.

Особливості співвідношення 
субкультурного та контркультурного 

компонентів та їх вплив на формування 
радянсько-російської панк-ідеології

Визначено особливості співвідношення субкультур-
ного та контркультурного компонентів та розглянуто їх 
вплив на формування специфіки радянсько – російської 
панк – ідеології. 

Ключові слова: молодіжна субкультура, контркультура, 
неформальні об’єднання молоді, андеграунд.

Трансформаційні процеси, що відбувались у радянському суспільстві 
наприкінці 1980 – хх рр., супроводжувалися не лише стрімким руйнуванням 
світоглядно – ідеологічної, соціально – економічної, державно – політичної 
систем, комплексу усталених морально – етичних норм радянського сус-
пільства, а й новою хвилею модернізації, яка в результаті розвалу радянської 
системи призвела до сприйняття та засвоєння нових соціокультурних тенден-
цій, більшість з яких були раніше офіційно табуйованими. Ці процеси суттєво 
позначилися на подальшому розвитку молодіжного середовища, у якому 
інтенсивно почав формуватися субкультурний рух різнопланового характе-
ру. Необхідність його дослідження визначається закономірними процесами 
виникнення, розвитку та взаємодії молодіжних субкультур, як між собою, 
так і з базовою культурою трансформаційного пострадянського суспільства. 

Для підготовки цієї статті значну цінність становлять дослідження 
О. Аксютіної [1], І. Ковшової [4 – 7], О. Ластовського [8], С. Левікової [9], 
С. Свечнікова [10], М. Соколова [11] та інших науковців, які розкривають 
причини та механізми виникнення молодіжних субкультур, особливості їх 
становлення та маніфестації. Серед українських дослідників значущими є 
наукові дослідження П. Алпатової [2] та О. Якуби [12], присвячені різним 
аспектам функціонування молодіжних субкультур.

Метою статті є дослідження особливостей співвідношення субкультурного 
та контркультурного компонентів та їх вплив на формування радянсько – 
російської панк – ідеології. 

Питання співвідношення субкультури та контркультури є визначальним 
при дослідженні специфіки панк – ідеології, оскільки вивчення цієї кореляції 
дає можливість дослідити причини, походження, специфіку та особливості 
взаємозв’язків її ідеологем, ідеологічних конструктів та основних структур-
но – функціональних блоків. 

Для реалізації пропонованої мети статті автор вважає за необхідне визначи-
ти сутність та взаємозв’язки базової термінології, що стосується досліджуваної 
проблеми, а саме термінів: «молодіжна субкультура» та «контркультура».

У дисертаційному дослідженні С. Левікової термін «молодіжна субкуль-
тура» обґрунтовано як часткову культурну підсистему всередині системи 
«офіційної», базової культури суспільства, що визначає стиль життя, ціннісну 
ієрархію та менталітет її носіїв. Розвиваючи цю думку, вона приходить до 
висновку, що молодіжна субкультура – це езотерична, ескапістська, урбаністич-
на культура, створена молодими людьми для себе і є «елітарною» культурою, 
спрямованою на включення молодих людей в суспільство [9,с.11 – 12]. 

Ці тези перегукуються з думкою О. Глушкової, яка вважає, що субкуль-
тура – це особлива сфера культури, суверенне цілісне утворення всередині 
пануючої культури, що відрізняється власною системою цінностей, звичаями, 
нормами, традиціями [3].

У контексті свого дослідження О. Якуба під поняттям і феноменом моло-
діжної субкультури розуміє систему цінностей, норм, способів поведінки та 
життєвих стилів, які є властивими конкретній соціально – демографічній 
групі. Вона відзначає, що субкультурні атрибути, ритуали як зразки поведінки, 
а також система цінностей молоді, як правило, відрізняються від цінностей 
домінуючої культури, хоча і пов’язані з нею [12].

І. Ковшова, аналізуючи взаємозв’язок офіційної культури та субкультур, 
вважає, що під феноменом субкультур варто розуміти суверенні цілісні утво-
рення всередині пануючої культури, які відрізняються власним ціннісним 
комплексом, звичаями, нормами, але є в той же час прямим генетичним 
породженням офіційної культури. На її думку, субкультури є підсистемами 
конкретної культурної системи [7,с.12].

Таким чином, феномен молодіжної субкультури є специфічним допо-
вненням офіційної базової культури і виникає для задоволення специфічних 
соціокультурних і суспільно – політичних інтересів і запитів своїх учасників.

З вищенаведених термінологічних визначень випливає явище контркуль-
тури, яке є антитезою пануючій культурі суспільства, своєрідним викликом їй, 
що вирізняється альтернативними формами реалізації свого творчого потенці-
алу. І. Ковшова, досліджуючи явище контркультури, відзначає, що у науковій 
літературі не проводиться розмежування контркультури та альтернативної 
культури. На її погляд, не слід використовувати ці терміни як синонімічні, 
оскільки альтернативна культура, на відміну від контркультури, не протистав-
ляє себе офіційній культурі, і в той же час враховується останньою як факт, 
який не викликає реакції відторгнення або спроби включення в існуючу куль-
турну структуру. Альтернативна культура вже займає в домінуючій культурі 
певне місце. Таким чином, альтернативна культура є культурним шаром, тоді 
як контркультура – це динамічний процес, результатом якого є виникнення 
специфічних культурних явищ, які з часом включаються в альтернативну 
культуру, втрачають шокуючий характер, а разом з тим і перетворювальний 
потенціал, що впливає на дану соціокультурну систему [7,с.12].

М. Соколов, аналізуючи стратегії політичної контркультури, визначає 
контркультуру як форму організації культурних відмінностей, побудовану 
на їх відкритому протиставленні офіційній культурі. На його думку, контр-
культура – це стратегія боротьби, зміст якої полягає в тому, щоб поставити 
під сумнів символічний порядок, який підтримує функціонування соціальної 
системи [11,с.128]. 
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О. Ластовський виокремлює такі класифікаційні критерії контркультури:
 –   контркультура є ієрархічно організованою культурною формою з влас-

ною символічною системою з унікальною стилістикою, що конституюється 
активним символічним протистоянням домінуючій культурній системі. Стиль 
визначає специфічний тип світогляду, культурну візуалізацію, поведінкові 
стереотипи тощо;

 –   контркультура характеризується активною войовничою позицією 
стосовно світу, що заперечується. Це передбачає не лише заперечення, а й 
існування або моделювання іншої альтернативної перебудови світу, сформу-
льованої у розпливчастих і туманних категоріях;

 –   носії контркультурного світогляду ставлять під сумнів основопо-
ложні цінності суспільства, його політичні, економічні, релігійні, моральні 
та естетичні засади;

 –   контркультура є одночасно запереченням та реінтерпретацією куль-
тури, що має принципово нові, специфічні форми маніфестації та експресії 
[8,с.18].

Вищенаведені думки щодо сутності контркультури як соціокультурного 
феномену автор статті редукує до визначення контркультури як сукупності 
світоглядних установок, поведінкових нормативів і форм духовно – практич-
ного освоєння світу, які є альтернативними загальноприйнятому, усталеному 
офіційному світогляду.

С. Свечніков вважає, що молодіжна субкультура і контркультура можуть: 
1). не мати нічого спільного між собою; 2). взаємоперетинатися; 3). зливатися 
в єдине ціле, створюючи певний симбіоз. Він пропонує таку порівняльну 
таблицю феноменів молодіжної субкультури та контркультури, зазначаючи 
при цьому, що зазначені відмінності виведені для «ідеальних», «чистих» типів 
молодіжної субкультури і контркультури, оскільки на практиці існує величезна 
кількість перехідних детермінованих різновидів [10,с.11]:

Молодіжна субкультура Контркультура

основна атмосфера – гра основна стихія – мітинг

наявність опозиції «вони» – «ми» наявність загального значущого ворога

конструктивна діяльність, спрямована на 
створення свого світу

деструктивна діяльність, спрямована на 
перемогу над «ворогом»

боротьба за виживання боротьба за перемогу

закритість, ескапізм відкритість, протистояння і війна

відхід від зустрічей з ворогом постійний пошук зустрічей з ворогом

пасивно – оборонна позиція агресивно – наступальна позиція

мета – зміна самого себе мета – зміна суспільства

Зважаючи на це, автор робить проміжний висновок про те, що радикалі-
зація молодіжної субкультури може призводити до появи її контркультурних 

похідних, які вступають у відкриту конфронтацію з усталеною системою 
суспільних відносин задля практичної реалізації власних ілюзорних ідеалів.

З таких загальних базових визначень випливає категоріально – змістовна 
сутність панк – субкультури з низкою властивих їй специфічних характерис-
тик. Автор визначає феномен панк – субкультури як ескапістський різновид 
молодіжної субкультури демонстративного контркультурного спрямування, 
соціально – естетське маргінальне утворення, механізмами дії якого є ради-
кальна соціальна критика та перманентний протест.

Панк – субкультура виникає як специфічне, здебільшого молодіжне, 
соціальне утворення, що гранично критично оцінює існуюче буття і нама-
гається скласти йому певну соціокультурну альтернативу шляхом залучення 
та реалізації механізмів соціального критицизму та бунтарства. Соціальною 
базою для такої субкультури виступають молодіжні утворення, що демонстра-
тивно ухиляються від участі та включення до існуючих суспільних відносин, 
спрямовують власну соціальну енергію на розхитування та знищення ідей-
но – культурних суспільних засад з метою практичної реалізації власних 
ілюзорних ідеалів.

Відштовхуючись від специфіки співвідношення субкультурного та 
контркультурного компонентів у панк – субкультурі, автор пропонує таку 
концептуально оформлену систему панк – ідеології.

За своєю сутністю ідеологія панк – субкультури є нонконформістською, 
революційною та антиетатистською, для якої визначальними ідеалами висту-
пають абсолютна свобода особистості та радикальний спротив всім формам 
пригнічення особистості та її бажань. 

Центральне місце в ідеології панк – субкультури займає така категорія 
як бунт, який породжує усвідомлення побаченої безглуздості, абсурдності 
буття. Виникнувши як радикальний спротив проти системи відносин, що 
склалася в конкретному суспільстві, такий бунт прагне відновити ефемерну 
справедливість і досягнути реалізації ілюзорних мрій щодо удосконалення 
буття. Це удосконалення в ідеології панк – субкультури можливе лише через 
революційне перетворення, що передбачає знищення оточуючого та утворення 
принципово нового життєвого ладу без урахування соціально – економічних 
та суспільно – політичних відносин, що об’єктивно склалися. Панківський 
бунт вирізняє пристрасний творчий порив, який може здатися абсолютно 
деструктивним.

Проте, на початковій стадії свого розвитку цей бунт нарощує силу виклику 
та відмови, мобілізує свої екстатичні резерви. Потім відбувається поступова 
естетизація дійсності та протесту і у цьому спротиві знаходять свою художню 
реалізацію утопічні задуми. Формування поетики бунту є прямим призна-
ченням панк – субкультури. 

Ідея панківського абсурду має непрямий поетизований вигляд, який міс-
тить зашифровані специфічні «послання», що опосередковано та витончено 
можуть вказувати на існуючі суспільні вади. Характерним для панківського 
спротиву є доведення існуючої реальності до стадії граничного гротескного 
абсурду шляхом якого стає можливим підрив засад існуючого суспільного ладу, 
збурення протестних настроїв, недовіра до офіційних державних інституцій. 

Проаналізувавши особливості співвідношення субкультури та контркуль-
тури, необхідно відзначити, що феномен молодіжної субкультури в окремих 
випадках є специфічним доповненням офіційної базової культури і виникає 
для задоволення специфічних соціокультурних і суспільно – політичних 
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інтересів і запитів своїх фігурантів. В той же час радикалізація молодіжної 
субкультури може призводити до появи її контркультурних похідних, які всту-
пають у відкриту конфронтацію з усталеною системою суспільних відносин 
задля практичної реалізації власних ілюзорних ідеалів. Такі взаємовпливи 
субкультурного та контркультурного компонентів є парадигмальною основою 
для формування ідеології панк – субкультури, яка пропонує себе не просто як 
альтернативний світогляд, а як соціально – естетська революційна доктрина, 
спрямована на підрив традиційних засад конкретно історичного суспільства.

Як подальші напрями дослідження перспективними автор вважає роз-
криття питань, пов’язаних із особливостями політизації ідейного базису 
радянсько – російської панк – субкультури на матеріалах творчості музично – 
поетичних панк – колективів. 
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Vasil’chuk, Y.O. The features subcultural and kontrkultural ratio of components 
and their impact on the Soviet – Russian punk – ideology

The outlines the features and the ratio of subcultural and kontrkultural components and 
examined their impact on the specifi cs of Soviet – Russian punk – ideology. 
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УДК 323.2.351.862.4 (477)  Литвиненко О.В.

Від формування потенціалу небезпек до…?

Обговорюються проблеми безпеки Чорноморсько‒
каспійського регіону. З’ясовується позиція основних 
геополітичних гравців (РФ, ЄС, США, КНР та інших), їхні 
інтереси, пріоритети і завдання.

Ключові слова: Чорноморсько-каспійський регіон, безпека, загрози 
і виклики. 

Україна – друга за площею після Росії європейська країна є невід’ємною 
частиною кількох геополітичних комплексів, серед яких Центрально‒Східна 
Європа, Балто‒Чорноморський і Чорноморсько‒Каспійський регіони. Не важ-
ко побачити, що ці регіони перетинаються, а об’єднує їх всі три, насамперед 
територія України. 

Геополітичну ситуацію в Центрально‒Східній Європі визначає, насам-
перед діяльність НАТО і Європейського Союзу, а також їхні відносини з 
Російською Федерацією. Натомість вплив Росії набагато відчутніший у 
Балто‒Чорноморському регіоні. 

Проте в обох цих геополітичних комплексах ситуація протягом останніх 
років характеризується відносною стабільністю та передбачуваністю. Основні 
тенденції їх розвитку визначені, а чинники, що могли б швидко і радикально 
змінити їх напрям переважно відсутні.

Головні гравці як країни, так і міжнародні організації мають відповідальне, 
або відносно відповідальне, керівництво, дії якого на цьому напрямі прогно-
зовані. У багатьох країнах регіону діють консолідовані демократичні режими, 
що суттєво знижує зовнішньополітичні ризики. Ресурси, конкуренція за які 
могла б привести до дестабілізації ситуації не достатньо великі для вибору 
ризикованих стратегій. Також у гравців, що діють в цих регіонах наявні нед-
стабілізуючі і неризиковані стратегії поліпшення свого положення, тим чи 
іншим чином прийнятні для всіх гравців. 

Чинні загрози і виклики зосереджені у сферах енергетичної і м’якої безпе-
ки. Діяльність злочинних угруповань загалом контрольована правоохоронними 
органами і спецслужбами .

Чи не найбільш небезпечним потенційним дестабілізуючим чинником тут 
вже близько двох десятиріч залишається Придністровський конфлікт. Наразі 
відсутні ефективні підходи до його вирішення в окресленій перспективі, втім 
впливові сили, зацікавлені у розмороженні цього конфлікту нині поки‒що від-
сутні. Проте більш детальне про цей та інші виклики і загрози міжнародній 
безпеці далі.

Водночас, Чорноморський регіон нині характеризується набагато більшим 
рівнем і, що ще більш небезпечно, потенціалом нестабільності. Принагідно 
зазначимо, що до цього регіону згідно із загальноприйнятою практикою 
відносять Росію, Україну, Молдову, Румунію, Болгарію, Грецію, Туреччину, 

Вірменію, Грузію, Азербайджан, іноді Сербію, деякі інші балканські країни. 
Водночас, дуже складно визначити межі цього регіону як на Захід, де він фак-
тично є складовою Середземноморського регіону, так і на Схід де він плавно 
перетікає у Каспійський регіон.

З Чорноморським регіоном межують нестабільні регіони і окремі країни, 
такі як Середній Схід з перманентно складною ситуацією в Іраку і прямим 
шляхом на конфліктний Близький Схід, Центральну Азію і Афганістан та 
Пакистан. Таке сусідство суттєво посилює загрози і виклики регіональній 
безпеці, уможливлює експорт екстремістських ідеологій і їхніх прибічників, 
зброї, а також дії транскордонної злочинності, насамперед у сфері нелегаль-
ного наркотрафіку.

Аналізуючи географічні характеристики Причорноморського регіону слід 
зазначити, що він є доволі механістичним об’єднанням різних країн, що нале-
жать до інших, усталеніших геополітичних комплексів – центрально‒Східної 
Європи (Росія, Україна, Румунія), Балкани (Румунія, Болгарія, частково 
Туреччина), Кавказ (Вірменія, Грузія, Азербайджан, частково Росія). При 
цьому Балкани і Центрально‒Східна Європа відчувають переважний вплив 
Європейського Союзу і НАТО, а Кавказ є полем змагання таких гравців першо-
го рівня як Росія, США, ЄС і меншим чином Китайська народна республіка. У 
свою чергу Кавказ розпадається на Південний і Північний. Також слід зазна-
чити, що коректний аналіз ситуації у Чорноморському регіону неможливий 
без врахування тенденцій у Центральній Азії та ширше на півночі Євразії.

Протягом останніх 20 років, що пройшли після розпаду соціалістично-
го табору і Радянського Союзу нагромаджено достатньо багато літератури 
стосовно ситуації у Чорноморському регіоні і тенденцій її розвитку�. Серед 
останніх доцільно виокремити матеріали неурядової Комісії з питань Чорного 
моря, яка протягом останнього року випустила низку ґрунтовних аналітичних 
документів [1]. Суттєвий внесок здійснила Гарвардська програма з безпеки на 
Чорному морі [2]. Проблема чорноморської безпеки також є однією із широко 
досліджуваних тем в українській науці. Зокрема публікації з цієї теми друку-
вали Б.Парахонський, С.Кулик, М.Гончар, А.Гуцал, О.Волович, О.Мельник, 
О.Маначинський, С.Пирожков, М.Сунгуровський, О.Бєлов, В.Горбулін, 
О.Сушко і багато інших. Водночас, серед цього різноманіття матеріалів від-
сутні статті, які б узагальнювали ситуацію станом на початок 2011 року. а 
також визначали інтереси основних гравці. 

Саме тому мета зазначеної стаття полягає у з’ясуванні позицій основних 
геополітичних гравців у регіоні, їхніх пріоритетів і цілей.

Попри зазначену строкатість Причорномор’я та Каспійський регіон від-
чуває дію таких небезпечних чинників і тенденцій. Йдеться, насамперед про 
такі як: 

- вищий, порівняно з іншими регіонами Європи, рівень міжнародної 
конкуренції. Відсутність безперечно домінуючої сили, як держави, так і між-
державного утворення, хоча Болгарія, Румунія і Туреччина входять у НАТО, 
а дві перші країни – у ЄС, а також велика кількість неврегульованих міжна-
родних проблем, насамперед на Кавказі призводить до спроб гравців змінити 
баланс сил, а отже підвищує небезпечність конкуренції. Особливу увагу у 
цьому сенсі слід звернути на Російську Федерацію, яка протягом останніх 
двох десятиріч прагне зберегти і укріпити власну зону впливу, яку сприймає 
як зону безпеки навколо своїх кордонів, ігноруючи при цьому інтереси інших 
країн регіону; 
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- наявність значних ресурсів, насамперед газу і нафти у країнах регіону. 
Поклади нафти і газу наявні у Азербайджані, на Північному Кавказі, у Румунії 
і Чорноморському шельфі;

- авторитарний характер політичних режимів у багатьох країнах регі-
ону, а також пов’язана з цим нестабільність державних утворень призводить 
до суттєвого зростання рівня ризиків. Водночас, притаманний авторитарним 
режимам високий рівень корумпованості посилює небезпечність транснаціо-
нальної злочинності, суттєво ускладнюючи завдання боротьби з нею;

- значна кількість заморожених конфліктів. Йдеться принаймні про 
Придністров’я, Південну Осетію, Абхазію, Нагорний Карабах. Попри, а може 
й завдяки визнанню Росією Південної Осетії і Абхазії конфліктний потенціал 
не демонструє тенденції до зменшення; 

- зростаюча мілітаризація регіону, За даними розрахованими за матері-
алами сайту ЦРУ[3] військові витрати станом на 2010 рік у країнах Кавказу 
приблизно дорівнюють 2 % від ВВП, у Росії сягає 3,9 %, в КНР – 4 %, у 
Туреччині – 5,3 %, у Центральній Азії коливається від 1,1 % у Казахстані до 
2 % в Узбекистані та 3,4 % в Туркменістані. Причому принаймні з 2000 року 
спостерігається стійка тенденція до їхнього зростання;

- неефективність чинної системи міжнародного права. Визнання 
самопроголошених квазідержавних утворень Косово, Абхазія і Південна 
Осетія перекреслило основний принци нинішньої міжнародної правової бази 
європейської безпеки – непорушність кордонів, що пережив драматичні зміни 
1989‒1992 років і кризи другої половини 1990‒х років; 

- відсутність ефективних регіональних міжнародних інституцій, які б 
забезпечували стабільність і розвиток. У Чорноморському регіоні з початку 
1990‒х років функціонує ОБСЄ, Організація чорноморського економічно-
го співробітництва, ОДЕР‒ГУАМ, проект ЄС «Чорноморська синергія» та 
інші, суттєвий вплив на регіон здійснюють ЄС, НАТО, СНД, ОДКБ та інші. 
Водночас, всі ці організації виявилися не спроможними забезпечити безпеку 
і стабільний розвиток країн Причорномор’я);

- тероризм, у тому числі і міжнародний. Лише протягом 2010 року 
відбулася низка терористичних атак у Туреччині [4], вже понад 15 років не 
затухає терористична хвиля на Північному Кавказі у Російській Федерації;

- активні транскордонні кримінальні структури тощо. Останні спеціа-
лізуються на таких небезпечних видах злочинів як нелегальний обіг наркотиків 
і прекурсорів (зокрема з Афганістану, деяких інших країн у ЄС), нелегальна 
міграція і торгівля людьми, контрабанда тощо;

- ;ктивність екстремістських організацій, у тому числі релігійного 
і сепаратистського забарвлення. Подібні структури активно діють у Росії 
(Північний Кавказ) і Туреччині (Курдистан), їхні структури присутні у бага-
тьох інших країнах. 

До основних геополітичних гравців у регіоні слід віднести РФ, ЄС, США, 
Туреччину, Іран, протягом останніх років Китайська народна республіка 
вживає певні зусилля для збільшення свого впливу. Спробуємо стисло оха-
рактеризувати інтереси і стратегії цих гравців.

Європейський Союз, який після 1 січня 2007 року отримав прямий 
доступ до Чорного моря. Після цього Брюссель зацікавлений у максимальній 
стабілізації ситуації в регіоні, блокуванні небезпечних тенденцій, а також 
успішному економічному розвитку і демократичному поступі країн регіону. 

Для реалізації цих завдань ЄС висунув проекти «Чорноморської синергії», 
а також меншим чином «Східного партнерства». Важливим інструментом 
ЄС у цьому регіоні є його м’яка сила. Йдеться, насамперед про відкриту для 
багатьох країн регіону опцію вступу до Союзу. Водночас, застосування м’якої 
сили у цьому вигляді має певні обмеження і ризики, небезпечність яких вияви-
лася після усвідомлення керівництвом Туреччини неможливості у окресленій 
перспективі вступу до ЄС. Після цього Анкара суттєво скорегувала власну 
зовнішню політику, про що детальніше йтиметься далі.

Сполучені Штати Америки як єдиний насправді глобальний гравець 
мають певні інтереси у Чорному морі. Йдеться, насамперед про недопущення 
посилення ісламістських течій, а також загальному збереженні статус‒кво 
навколо РФ. Важливим напрямом їх діяльності є блокування активності Ірану, 
унеможливлення розповсюдження зброї масового ураження і її компонентів. 
До цього ж напряму варто віднести і зусилля зі створення системи ПРО, 
окремі компоненти якої бауватимуться у Румунії та на кораблях, розміщених 
у Чорному морі.

Також США продовжують певну підтримку свого союзника – Грузії і 
докладають зусиль для боротьби з міжнародними злочинними угрупованнями.

Значну увагу США традиційно приділяють проблемам енергобезпеки, 
зокрема транзиту енергоносіїв, відстоюючи плюралізм джерел і маршрутів 
постачання вуглеводнів на основні ринки 

Причорномор’я також є своєрідним передпіллям для Середнього Сходу, 
Центральної Азії і Пакистану, що також впливає на зацікавленість США у 
регіоні. Водночас, перезавантаження відносин з РФ знову актуалізує давню 
приказку щодо американської політики в Євразії ‒ «Росія – першою».

Російська Федерація має безпосередній вихід до Чорного моря та порти 
Новоросійськ і ,Туапсе, і хоча цей басейн не можна віднести до пріоритетних 
для Росії, проте збереження, а де можливо і відновлення втрачених після роз-
паду СРСРН позицій є важливим завданням Москви.

Слід зауважити, що насправді РФ, і вона це абсолютно чітко і відверто 
декларує, зокрема в офіційних документах, зацікавлена не у змінах, а у мак-
симально надійній фіксації статус‒кво. Ключовим свідченням цього стала, як 
це не дивно, російсько‒грузинська війна серпня 2008 року, коли дії РФ спря-
мовувалися саме на консервацію ситуації, сформовану протягом 1990‒2008 
років і її юридичне закріплення[5, С. 118]. Це стосується, зокрема і України 
в цілому та її окремих регіонів, насамперед Криму.

Надзвичайно успішна у коротко і середньостроковому вимірі для Росії 
ця війна суттєво погіршила стратегічні перспективи Москви на Південному 
Кавказі і в регіоні в цілому, посиливши недовіру до політики РФ у правлячих 
еліт та, меншим чином, населення суміжних країн.

Серед найважливіших інтересів РФ слід виокремити збереження статусу 
основної транзитної держави для постачання енергоносіїв з Каспію на Захід 
та унеможливлення побудови обхідних шляхів.

Водночас, така консервативна позиція Росії жодним чином не свідчить про 
якусь нерішучість, чи не готовність до використання найжорсткіших засобів. 

Реалізація зазначених цілей змушує Росію вдаватися до широкого арсе-
налу інструментів від економічної співпраці та скупівлі активів, наочним 
прикладом чого є ситуація у південно‒кавказькому союзнику РФ – Вірменії, 
до різноманітних механізмів впливу, у тому числі силою чи її погрозою як у 
випадку Грузії. 
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Північнокавказький військовий округ із зрозумілих причин найпотужніше 
у Російській Федерації військове угрупування [6]. На особливу увагу звертає 
прагнення Росії переозброїти Чорноморський Флот як не від’ємну частину 
цього угрупування, зокрема через закупівлю десантного вертолітоносця 
«Містраль», що суттєво посилює його можливості на Чорному морі. 

Водночас, дуже суттєво обмежує можливості Росії у Чорноморському 
регіоні ситуація на Північному Кавказі. Досягнута у першій половині 2000‒х 
років певна стабілізація у Чечні, нині вимагає для свого підтримання все 
більшого обсягу фінансових і матеріальних ресурсів. Водночас, терористична 
війна точиться в інших республіках Північного Кавказу. 

Принагідно варто зазначити, що чергова кавказька війна здійснює комплек-
сний вплив на життя російського суспільства в цілому, сприяючи зростанню 
націоналізму і шовінізму, а також настроїв відштовхування інших росіян від 
населення північнокавказьких республік. 

Як вже зазначалося, протягом останніх років у Чорному морі поступово 
посилюються позиції Китайської Народної Республіки. Це відбувається 
після і на тлі доволі успішного проникнення у Центральну Азію.

У цьому контексті дуже цікаву роль відіграє активно рекламована нині 
в Україні Шанхайська організація співробітництва (ШОС) створена у 2001 
році КНР, РФ, Казахстаном, Узбекистаном, Таджикистаном і Киргизстаном 
для розвитку співробітництва і протидії екстремізму, тероризму і сепаратизму 
в регіоні. Спостерігачами при організації є Індія, Пакистан, Іран, Монголія, 
партнерами по діалогу – Білорусь і Шрі‒Ланка. Територія держав, що є чле-
нами ШОС, перевищує ¼ земної поверхні, вони мають достатньо потужний 
економічний, а завдяки Китаю і Узбекистану і демографічний, потенціал. 

ШОС, на думку багатьох експертів[7] виступає інструментом Пекіну у 
проникненні в Центральну Азію та вирішення відповідних протиріч з РФ, 
що ще раз засвідчила Душанбінська декларація цієї організації 2008 року. 
При цьому позиції Росії у організації далеко не домінантні, про що свідчить 
відсутність реакції ШОС на події серпня 2008 року.

Інтереси Китаю полягають у забезпеченні транзиту товарів у Європу, 
отриманні доступу до ринків відповідних країн, забезпеченні безпеки транзиту 
каспійських енергоносіїв, а також можливо набутті країни – сателіта у перед-
покої ЄС. До такої думки підштовхують зусилля КНР щодо здобуття позицій 
у Білорусі, що значно активізувалися протягом останніх років.

У цьому контексті на особливу увагу заслуговують декларовані КНР і 
Україною прагнення встановити відносини стратегічного партнерства. І якщо 
з боку Києва ці заяви можуть сприйматися недостатньо відповідально, тоді як 
Пекін ставиться до подібних проголошень із всією відповідною серйозністю. 
Це не співпадіння у сприйнятті у майбутньому може призвести до доволі 
неприємних проблем для зовнішньополітичного курсу України.

На особливу увагу заслуговує доволі серйозний поворот у політиці 
Туреччини, що відбувся протягом 2009‒2010 років. Як вже зазначалося, усві-
домивши суттєве гальмування просування шляхом європейської інтеграції нові 
правлячі еліти цієї країни вирішили розпочати гру на посилення регіональних 
позицій Анкари. Йдеться, зокрема про розвиток відносин з Росією, спробу 
активнішої гри на Близькому Сході, де Туреччина прагне посилити свій вплив 
на розвиток мирного процесу, граючи не на боці Ізраїлю. 

Історична іронія полягає у тому, що здійснені у рамках європейського 
поступу демократичні перетворення, насамперед обмеження впливу військо-

вих на політичної ситуації в країні, фактично уможливили такий розворот 
Туреччини від традиційного з часів Кемаля Аттатюрка зовнішньополітичного 
курсу.

Туреччина зацікавлена, насамперед у підвищенні свого впливу у країнах 
регіону, збільшенні можливостей для експорту, блокуванні ісламістських екс-
тремістських і терористичних організацій тощо.

Особливе значення у турецькій політиці зберігає невирішене, хоча і суттєво 
демпфійоване курдське питання.

Певну і доволі високу цікавість репрезентує політика Ісламської 
Республіки Іран, її вплив більш відчутний на Кавказі і в Каспійському регіоні. 
У активному конфлікт з США ця країна прагне захистити свої позиції.

Умовно кажучи, країни другої ліги такі як Румунія, Болгарія і Україна 
також мають свої доволі амбіційні інтереси у Чорноморському басейні. Проте, 
якщо Румунія як член ЄС і НАТО, що може залучати ресурси цих організацій 
для досягнення своїх зовнішньополітичних цілей, проводить наполегливу і 
дуже активну зовнішню політику, нерідко навіть за межами свого потенціалу. 
Тоді як Україна протягом багатьох років, попри гучні розмови про регіональне 
лідерство, насправді доволі пасивна, що обмежує і так деградуючий зовніш-
ньополітичний потенціал країни.

Цікавим прикладом зворотного характеру виступає Грузія, значення і роль 
якої у Причорномор’ї зростає не порівняно з її доволі обмеженим потенціалом. 
Провідним чинником цього стає демонстраційний ефект успішних н цьому 
етапі модернізацій них реформ президента Михайла Саакашвілі. Для багатьох 
громадян пострадянських країн сучасна Грузія стає прикладом успіху і мож-
ливості змінити життя на краще власними силами. Саме це перетворює главу 
маленької Грузинської держави Михайла Саакашвілі на лідера регіонального 
масштабу і підвищує впливовість Тбілісі.

Аналізуючи ситуацію у регіоні слід наголосити на нерозв’язаності 
конфлікту навколо Нагорного Карабаху, дестабілізуючий потенціал якого 
залишається дуже високим.

Таким чином, ситуація у Чорноморському басейні характеризується 
наявністю багатьох потужних гравців, інтереси яким далеко не завжди 
співпадають один з одним. На другому рівні також наявні певні конфліктні 
розломи, зокрема між Вірменією і Азербайджаном, Вірменією і Туреччиною 
та інші. Дестабілізовані меншим чи більшим ступенем певні великі території 
держав регіону. 

Загалом, можна стверджувати, що у Чорноморському регіоні зберіга-
ється високий рівень загроз стабільності і безпеці. Водночас, не можна 
стверджувати про без альтернативність негативних сценаріїв розвитку подій. 
Поступова демократизація і посилення інституційного потенціалу країн 
регіону можуть стати позитивним варіантом майбутнього, уможливлюючи 
конструктивну міжнародну співпрацю і запуск процесів взаємовигідного 
розв’язання наявних проблем. 

Найважливішим висновком для України як позаблокової держави є те, 
що гарантування її національної безпеки потребує якісного переосмислення 
зовнішньої і без пекової політики, посилення її інтелектуального, кадрового, 
фінансового, інституційного та іншого забезпечення. Подолати небезпеку 
перенесення на територію держави, насамперед на Кримський півострів 
небезпечних тенденцій дестабілізації, можна лише на основі налагодження 
ефективного, і головне результативного, діалогу всіх основних суспільних 
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груп і влади, а також критичного збільшення можливостей держави щодо 
надання відсічі підривним чинникам. При цьому йдеться не лише про вну-
трішні можливості України які нині і у середньостроковій перспективі є доволі 
обмеженими, а й про залучення зовнішніх можливостей і ресурсів. 
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Політико-філософські засади 
дослідження публічної сфери в сучасних 

західних концепціях

Вивчається відображення теоретичних та прикладних 
аспектів функціонування публічної сфери в умовах ста-
лого демократичного та транзитивного суспільств. Подано 
методологічні та концептуальні точки зору соціальних 
філософів, політологів та психологів на емпіричні ситуації 
громадських обговорень, ролі громадського дискурсу для 
політологічної теорії публічної сфери.

Ключові слова: теорія, методологія, дискурс, герменевтика, 
публічна сфера.

Теоретичне підґрунтя дослідження публічної сфери в сучасній західній 
політичній науці має низку підходів, які сконцентровані, в першу чергу, навко-
ло трьох основних напрямків: по‒перше, це теоретичний аналіз структури 
публічної сфери, який передбачає аналіз медіа, аналіз громадських структур, 
аналіз поведінки держави. Другий напрямок сконцентрований на нормативних 
вимогах до публічної сфери, які викладені у класичних трактовках публічної 
сфери запропонованими Юргеном Габермасом, Джоном Роулзом та Ханною 
Аренд. В межах цього напрямку пропонується розробка емпіричної апробації 
класичних та ідеальних форм. Третім напрямком, релевантним до сучасних 
досліджень публічної сфери, є емпіричні дослідження публічних дискурсів. 
В цих розробках розгортається панорама можливостей обговорень з кон-
кретних питань у демократичному суспільстві, також аналізуються традиції 
громадських обговорень і можливості обговорення тих чи інших питань в 
межах демократичної політичної системи та різних інституційних публічних 
обговорень.

Для теоретико‒методологічного дослідження публічної сфери політики 
демократичного суспільства необхідне представлення різних точок зору про-
відних напрямків. Дослідження публічної сфери в межах сучасної політичної 
науки є надзвичайно актуальним, оскільки публічна сфера представляє собою 
площину політичного, яка є альтернативою сучасному політико‒інституцій-
ному напрямку розвитку політичної науки. Також публічна сфера виступає 
альтернативою соціологізаторській тенденції аналізу політики. В межах кон-
цепту публічної сфери знаходить свій розвиток фундаментальна політична 
теорія, успішному просуванню цього завдання має прислужитися інтеграція 
існуючих теоретичних підходів. В межах сучасної західної політичної науки 
публічна сфера активно вивчається, оскільки в межах розвинених демократій 
накопичений багатий матеріал обговорень в межах політики, які стосуються 
важливих суспільних проблем.
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В цій статті автор спирається на останні публікації вітчизняних вчених. 
Зокрема, у роботі В.В. Сукачова [1] з’ясовано, що ранні дослідницькі програми 
у галузі суспільної самоорганізації (перша генерація теорій колективної дії) 
не відображають соціальні процеси, ігноруючи специфіку владних відносин, 
а також культурних й ідеологічних обмежень, що зменшують можливості 
створення раціональної стратегії взаємодії. О.О. Полішкарова [2] дослідила 
розвиток теорії громадянського суспільства та підходи до структуризації його 
політичного простору в світовій та вітчизняній політичній думці. Вченою 
було також запропоновано періодизацію етапів становлення громадянського 
суспільства в перехідний період. Також дослідницею доведено, що становлен-
ня громадянського суспільства ‒ процес еволюційний, певний етап розвитку 
соціуму, зумовлений не лише економічними, а й соціокультурними чинниками. 
Українським політологом К.О. Ващенком [3] систематизовано демократичний 
досвід і механізми застосування теоретичних досягнень, методів і процедур 
політичного аналізу та прогнозування у контексті розвитку в Україні держа-
вотворчої практики та структурно‒функціональних засад громадянського 
суспільства. 

 Метою цієї статті є викладення теоретичних засад публічної сфери в 
межах сучасної західної політичної науки та політичної філософії. Увага до 
цих аспектів спрямована на побудову цілісного бачення теоретичних підходів 
та вироблення нового методологічного інструментарію, який забезпечить 
концептуалізацію публічної сфери на новому рівні.

Розробки теоретико‒методологічних засад дослідження публічної сфери 
політики ведуться за кількома магістральними напрямками, серед яких чільне 
місце посідає співвіднесення класичних філософських парадигм та сучасного 
політичного процесу. В роботі Пікі Іш‒Шалом під назвою «Теорія як герменев-
тичний механізм: теза демократичного миру та політика демократизації»[4], 
розглядається вплив тези демократичного миру на політику через пропону-
вання нового розуміння теорії як герменевтичний механізм осягнення змісту 
концептів. Герменевтичний механізм розуміється як трирівнева модель, в якій 
теоретичні конструкції трансформуються на публічні переконання і потім на 
політичні положення. Через використання аналізу теоретичний дискурс був 
трансформований на політичний дискурс і стаття досліджує два випадки в 
тезис демократичного миру відіграв політичну роль. Першим є випадок ізра-
їльських правих та їх критицизму щодо угод в Осло та випадок американських 
неоконсерваторів та їх політики на Близькому Сході.

Американський дослідник М. Фріден [5] аналізує ідеологію. Для Фрідена 
ідеологія є однією з форм політичної думки і політичні думки поєднуються 
разом у концепти. Концепти є будівельними блоками для будь‒якої політичної 
думки, таких форм її, як політична філософія, політична теорія та ідеологія. 
Осердям аналізу Фрідена є функціональність, якою є функція політичної 
думки і що представляє політичну думку. Положенням Фрідена є те, що 
функція кожної політичної думки є мотивувати людей до політичних акцій 
через просування значення політичної концепції. Політичні концепти за своєю 
природою є змагальними, вони охоплюють велику кількість гнучких значень, 
які перебувають у змінах і процесі інтерпретації.

 Результатом мігрування наукових теорій до публічної та політичної сфер 
є розпадання академічної культури постановки питань і це веде до некри-
тичної та необдуманої віри до теорії як істини. Іншими словами теоретичні 
конструкції стають публічними переконаннями.

 Що відбувається з теорією під час її мігрування до політичної сфери? 
Теорія політизується та спрощуються. Політизація теорії призводить до 
втрати ними по‒перше, уваги та змісту критицизму, на яких побудований 

академічний дискурс, по‒друге, теорії втрачають свою імовірнісну природу та 
стають абсолютними, подібними до законів твердження. По‒третє, по закону 
логіки та умовностей, які постулюють, що є справжніми в тій чи іншій формі 
теорії, а якщо ні, перестають бути необхідними у публічній та політичній 
сферах. Наприклад, із теорії, що демократи рідко, або ніколи не вступають у 
боротьбу між собою, ми можемо зробити висновок, що інші політичні сили, 
які протистоять демократам є протилежними їм. Такими, наприклад, як неде-
мократичні сили, з необхідністю є войовничими і цей феномен має прояв під 
час спрощеного прочитання політизованих наукових теорій.

Робота Мартіна Дюрама «Аборти, права геїв та політика в Британії і 
Америці: порівняння»[6] представляє інтерес через представлення клю-
чових дискусій, які є компонентом тематизації публічної сфери у США з 
другої половини ХХ століття. В цій роботі вказуються відмінності між клю-
човими суспільними дискусіями, які відбувалися у Сполучених Штатах та 
Великобританії і яким чином вони набували популярності та громадського 
значення.

 У статті Брайана Джонса «Обмежена раціональність та політична наука, 
уроки з державного управління та публічної політики»[7] вказується, що мож-
ливо побудувати зв’язок між людською поведінкою та макрополітикою. Ця 
теорія має відповідати трьом критеріям: по‒перше, вона не повинна вводити 
в оману; по‒друге, вона повинна встановлювати специфіку руху між індиві-
дуальними та організаційними процесами в динамічній формі; по‒третє, вона 
повинна бути ефективною, ефективною в тому сенсі що не повинна висвітлю-
вати вплив специфічної людської поведінки на процес вироблення політик.

 Обмеженою раціональністю вчений називає концепцію, яка піддала кри-
тиці уявлення про повністю раціоналізоване прийняття рішень.

 У праці А.В. Рахіла та П. Дж. Камоеса «Що є прихованим, політичні 
напрямки розвитку системи державних заслуг»[8] розглянуті способи зміни 
публічної сфери в умовах впровадження державних політик. Автори звертають 
увагу на процес прийняття рішень, у якому оцінка певних особливих заслуг 
перед державою є суб’єктивним чинником просування нових ідей та правил. 

 Стаття Вільяма Бено та Таміра Шефера «Функціональна теорія та політич-
ний дискурс: телевізійні дебати в Ізраїлі та Сполучених Штатах»[9] зосереджує 
увагу на практиці публічних обговорень, опосередкованих ЗМК. В цій статті 
застосована функціональна теорія, яка була апробована на матеріалі полі-
тичної кампанії у Сполучених Штатах, шести телевізійних дебатах у Ізраїлі 
та порівнянні дебатів в обох країнах. В обох країнах змагання у публічних 
обговореннях були досить функціональними та полягали у певному комуніка-
ційному напрямі та захисті певної політики. Також у статті було встановлено, 
що кандидати, які мусили обиратися на державні посади, використовували 
одні й ті самі дискурсивні практики, які переходили національні кордони.

Робота Петра Друлака «Рух, зміст, еквілібрум, та рівновага, метафори 
дискурсу про Європейський Союз»[10], досліджує метафори політичного 
дискурсу, які дають можливість застосувати дискурсивний аналіз до теорії 
європейської інтеграції та міжнародних відносин. У статті подається мето-
дологічна мережа аналізу, вивчення метафор у літературі. По‒перше, стаття 
пов’язує концепти, які містяться у міжнародних відносинах, концепти макро, 
мікро структур та інтернаціоналізації з аналогічними концептами, метафорич-
ними виразами, які використовується метафорично. По‒друге, аналізується 
дискурс щодо майбутнього Євросоюзу, який відбивається у метафорах руху 
змісту та рівноваги змістів.

Ерлан Бьюкакінчі у роботі «Неокомуністичні партії та влада Центральної 
та Східної Європи, зміна політичних дискурсів та позиції зовнішньої полі-
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тики»[11] обговорює трансформацію політичного дискурсу під час процесу 
переходу Центральної та Східної Європи. В цьому переході від моноідео-
логічного дискурсу до вільного виразу думок громадськими групами, увага 
дослідника сфокусована на ідентифікації процесів адаптації політичних партій 
які стали наступниками комуністичних партій до нових реалій та умов, яка 
проявилася у зміні акцентів у політичному дискурсі. 

Також представляє істотний інтерес для теоретичного дослідження публіч-
ної сфери стаття М. Дарела, С. Майзел та Б. Кліфтона під назвою «Вплив 
реформи кампаній на політичний дискурс»[12]. У статті досліджується ефек-
тивність реформ, які були спрямовані на підвищення якості американських 
виборчих кампаній. Аналізуючи новини, дебати, літературу кампаній, розсилку 
політичних сил та інші форми комунікацій, під час кампаній до палати пред-
ставників та сенату, автори вказують, що реформи кампаній не вплинули на 
якість політичного дискурсу під час ведення кампаній.

Стаття Томаса Кетлоу «Конституція як виконавчий порядок, адміністра-
тивна держава та політична онтологія лозунгу «Ми – народ!»[13] пропонує 
нову стратегію дослідження питання легітимності у державному управлінні 
та представницькому урядуванні. Також в статті представлена генеалогія 
політичного дискурсу, яка історично була заснована на конституційному 
виключенні. Конституція США та адміністративні акти штатів описуються 
як ліберальні політичні технології, які були використані для представництва 
та слогану «Ми – народ!», який привніс до реальності механічну тотальність, 
яка передбачалася онтологічно.

Дослідження Майкла Дугласа «Локальне місто, столичне місто, або світо-
ве місто? Громадянське суспільство, держава пост розвитку та глобалізація 
міського простору у азійсько‒тихоокеанському регіоні»[14] є актуальним з 
точки зору побудови макротеорії публічної сфери, яка б охоплювала широке 
коло географічних ареалів. Стаття розглядає ситуацію планування американ-
ських міст, для якої характерні практичні приклади активності громадянського 
суспільства в публічній сфері є вирішальним для встановлення та відтворення 
нової спільноти та громадського простору в контексті тенденцій впливу гло-
бальних фінансових процесів та маргіналізації національного соціального та 
політичного життя.

Цікавою як приклад емпіричного аналізу є робота Катерін Снайдер «Матері 
на марші: іракські жінки племені «Іраку» (Iraqw) домовляються у публічній 
сфері у Танзанії»[15]. Стаття Катерін Снайдер представляє роль маршів жінок 
племені «Іраку» у сільських районах Танзанії. Увага авторки сфокусована на 
ролі жінок та материнства у гендерній ідентичності та питанні, як ця роль дає 
жінкам моральний авторитет для колективних дій. Вона показує, що гендерні 
ролі були деформовані і визначені у колоніальну та постколоніальну еру. Цей 
практичний випадок концентрує увагу на ефектах зміни місцями приватної 
та публічної сфер та переоцінки соціальної ролі жінок, а особливо матерів. 
Також досліджено, як матері народності «Ірак» через культурні інституції 
маршу протесту встановлюють свою роль у публічній сфері. 

В статті Девіда Кетлера «Питання політичної теорії в політичній науці в 
період з 1956 до 1967 років»[16], вказується, що незважаючи на після воєнне 
зростання біхевіоризму в політичній науці, вплив традиційної політичної 
теорії, у американському журналі політичні науки, був досить сильний і, 
також, був сильний вплив Лео Шрауса. І стаття пояснює, чому ця теоретична 
політико‒філософська перспектива домінувала у американській політичній 
думці в той час.

Робота Кріс Вебстер «Права власності, публічний простір та планування 
міст»[17] присвячена проблемі балансу відповідності між вимогами до публіч-

ного простору в містах та співвідношення попиту та пропозиції у містах щодо 
публічного простору. Аналізується також вплив вимог громадськості щодо роз-
ширення місця під громадські будівлі у Сполучених Штатах та інших країнах.

Теоретичну орієнтацію має й дослідження Джеймса Ботчера «Повага, 
визнання та громадський розсудок» [18]. В ній автор вказує, що ліберальна 
ідея громадського розсудку є важливим принципом ліберального розуміння 
публічної сфери. Вона вказує, що вимога щодо поваги один до одного та 
свободи та рівності громадян зобов’язує громадян і дає їм змогу шукати полі-
тичні обґрунтування. І ця філософська стратегія вказує, що повага є одним з 
найбільших чинників обговорень у публічній сфері політики.

Стаття Трістана Ханта «Реальність, ідентичність та емпатія, змінюване 
обличчя соціальної історії телебачення»[19] є прикладом соціально‒психоло-
гічного аналізу на предметному полі сучасної масової комунікації. В статті 
вказується, що соціальна історія телебачення є досить контраверсійною дис-
ципліною, вказується що уявлення про історію британського телебачення 
трансформується час від часу.

Доробок Лео Кейсі «Громадяни у бесіді»[20] спрямований на аналіз 
неформальної комунікації, яка становить значну не досліджену раніше пло-
щину публічної сфери. Американський дослідник вивчає як у публічних 
бесідах афроамериканці виключаються із суспільно значущих обговорень 
інших етнічних груп.

Робота Елісон Мардах «Реторика прямої практики» [21] представляє спро-
бу розглянути роль та місце риторики в публічній сфері. В цьому дослідженні 
йдеться про те, як політична риторика використовується в різних галузях 
соціальної політики та прийнятті державних рішень.

Люк Кілі в статті «Макро виміри та механіка соціального капіталу» [22] 
вказує, що увага під час аналізу публічної сфери має приділятися рівню соці-
ального капіталу як середовищу формування громадських спільнот, заснованих 
на міжособистісних відносинах довіри.

Завершуючи огляд американських та європейських публікацій, які 
висвітлюють окремі аспекти функціонування публічної сфери політики, необ-
хідно зазначити, що політологічна теорія публічної сфери має охоплювати 
різноспрямовані та тематизовані за різними принципами політичні факти 
та напрямки політичної рефлексії. Всебічна розробка Юргеном Габермасом 
проблеми співвідношення моральних норм та практики щоденного дискурсу 
спричинила до появи ще однієї імплікації, що визначає зміст та природу полі-
тичної аргументації у контексті її впливу на раціональну природу комунікації 
у сфері політики.

У властивостях публічного практичного дискурсу, який ведеться з метою 
обґрунтування моральних норм апробовано важливе правило, яке також має 
підсилити раціоналізаторський потенціал публічної сфери як однієї із бага-
тьох сфер загального практичного обговорення. Дане правило є додатковим 
до принципу безсторонності, зміст та значення якого було викладене раніше. 
Це правило можна умовно позначити як правило забезпечення автономії 
суб’єкта мовлення. Його наслідком має бути ще більш широке розуміння 
рівноправ’я усіх можливих сторін, що актуально беруть або імовірно будуть 
брати участь у дискурсі. Це рівноправ’я позбавляється небезпеки порушення 
з боку найпотужнішої загрози – суспільного або соціального статусу аргу-
ментуючої особи. Чинення впливу під час комунікації, як засобу втілення 
статусно‒владних переваг корумпує процес вільного та неупередженого, 
орієнтованого на істинність та повагу до співрозмовника чи адресата повідо-
млення, спілкування у політичній сфері. Тому властивості публічної форми як 
такої, висвітлені на прикладі дискурсу стосовно обґрунтування універсально 
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значущих моральних норм, є надзвичайно актуальними для концептуалізації 
раціональної політичної комунікації.

Сучасна політико‒філософська думка дослідників Сполучених Штатів 
та Європейського Союзу дає змогу усвідомити, що дослідження публічної 
сфери ведеться переважно за емпіричними проявами публічної мовленнєвої 
активності громадян. Дослідження таких аспектів, як застосування фундамен-
тальних філософських положень у політичній практиці підтверджує думку 
про те, що емпіричні приклади, їх аналіз на основі аналізу змісту є провід-
ною основою розвитку теорії публічної сфери. Визначення особливостей 
та співвідношення впливу державної політики на публічні обговорення дає 
змогу усвідомити, що явище публічної сфери є багатогранним та таким, що 
підлягає поглибленому дослідженню. Тенденцією дослідження є визначення 
багатоманітної структури чинників впливу на розвиток публічної сфери. Тобто, 
жоден з чинників не є домінантним. Соціологічні дослідження показують, що 
поширення тих чи інших тенденцій, які визначаються соціальним статусом 
громадян, які беруть участь у публічних обговореннях, закріплюються на 
ситуативному рівні. Аналіз мовних засобів публічної сфери, таких як ритори-
ка, або застосування метафор, свідчать про пошук стійких ознак публічного 
дискурсу як комунікаційного явища. Увага до історичних моментів розвитку 
публічної сфери експлікує потребу деяких науковців затвердити у науковій 
свідомості усталеність та тривалий характер існування публічної сфери як 
соціального та політичного явища. Перспективними напрямками розробки 
теми, порушеної в даній статті є розгляд творів українських вчених, в яких 
розглядається проблематика публічної сфери.
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Третяк А.А. Политико-философские основы исследования публичной сферы 
в современных западных концепциях 
Изучается отображение теоретических и прикладных аспектов функционирова-

ния публичной сферы в условиях постоянного демократического и транзитивного 
обществ. Представлено методологические и концептуальные точки зрения 
социальных философов, политологов и психологов на эмпирические ситуации 
общественных обсуждений, роли общественного дискурсу для политологической 
теории публичной сферы. 
Ключевые слова: теория, методология, дискурс, герменевтика, публичная 

сфера.

Tretyak, O.A. Political philosophy bases of research of public sphere in modern 
western conceptions

The refl ection of theoretical and applied aspects of functioning of public sphere in 
the conditions of permanent democratic and tranzitivnogo societies is studied. The 
methodological and conceptual points of view of social philosophers, political scientists and 
psychologists are presented on the empiric situations of public discussions, roles public 
discourse for the political science theory of public sphere. 

Key words: theory, methodology, discourse, hermeneutics, public sphere.
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УДК 327.5:314.74(73+729.1) «20»  Богданова Т.Є., Опаленик Ю.О.

Проблема міграції як складова 
американсько-кубинського конфлікту 

на сучасному етапі

Розглядається міграційна проблема як структурний компо-
нент американсько‒кубинського конфлікту та здійснюється 
порівняльний аналіз зовнішньої політики адміністрацій 
Дж.В.Буша та Б.Обами. Автор дійшов висновку про наступ-
ність політики США щодо Куби та застосування «подвійних 
стандартів» як головного принципу американсько‒кубин-
ських відносин.

Ключові слова: американсько-кубинський конфлікт, «подвійні 
стандарти», нелегальна міграція, політика 
Дж.В.Буша, адміністрація Б.Обами.

Американо‒кубинський конфлікт є унікальним явищем сучасних між-
народних відносин. У світовій практиці немає аналогів такого тривалого 
і «стабільного» конфлікту між однією з найсильніших держав планети і 
незрівнянно меншою державою. Крах біполярної моделі світу і як наслідок 
колапс радянсько‒кубинських відносин, здавалося б, повинен був привести 
цей асиметричний конфлікт до швидкого завершення. Проте вже майже два 
десятиліття цей релікт часів «холодної війни» дрейфує у морі світової політики.

На середину першого десятиліття ХХІ століття конфлікт, за визначен-
ням видатного російського американіста В.П.Сударєва, нагадував систему, 
що саморегулюється, із своїми власними циклами загострення та зниження 
напруженості [10,c.91]. Й вплив на нього світового співтовариства був вельми 
обмеженим. Кожен з акторів конфлікту максимально його використовував 
для досягнення власних цілей. Одним з структуроутворюючих компонентів 
американсько‒кубинського конфлікту є проблема міграції. За умов світової 
економічної кризи вона увійшла до активної фази, що, з одного боку, заго-
стрило відносини, з іншого – надало імперативного характеру конструктивній 
взаємодії сторін у даній сфері.

Відзначимо, що зовнішньополітична діяльність адміністрацій Дж.В.Буша 
та Б.Обами є предметом дослідження провідних вітчизняних (І.Дудко [1], 
Є.Камінський [4;5], Д.Лакішик [9]) та зарубіжних (Зб.Бжезинський [17], 
І.Валлерстайн [24], А.Фененко [16]) науковців, зокрема, аналізу латино-
американського вектору політики США присвячені праці українських 
політологів‒міжнародників М.Засядька [3] та О.Ковальової [7], російських 
латиноамериканістів О.Жирнова та І.Шереметьєва [2], З.Романової [12], 
В.Сударєва [13‒14] та ін. Важливими для нашого дослідження стали праці 
американських авторів А.Ловенталя [20] та П.Хакіма [18], доповідь для 

Конгресу США «Кубинська міграція до США: політика та тенденції», виконана 
Р.Е.Васем [25], а також публікації латиноамериканських науковців Р.Ернандеса 
[19] та К.Родрігес [22]. Незважаючи на достатній науковий доробок, сучасні 
зміни в американсько‒кубинських відносинах підкреслюють актуальність 
нашого дослідження.

Мету статті автори вбачають у оцінці спадщини республіканської адміні-
страції Дж.В.Буша в галузі міграційної складової американсько‒кубинського 
конфлікту та розгляді стратегічних орієнтирів та практичних кроків уряду 
президента‒демократа Б.Обами.

Засновані як переселенська колонія, США приваблюють іммігрантів з 
усього світу, позиціонуючи себе як простір політичної свободи і широких 
економічних можливостей. Особливої уваги заслуговує проблема міграції у 
зв’язку з Кубою. Латиноамериканець, що переїздить до Сполучених Штатів, 
є емігрантом, у той час як кубинець – вважається політичним вигнанцем, що 
втік від комуністичного режиму. Латиноамериканець повинен чекати в своїй 
країні дозволу емігрувати до США, якщо ж він емігрував нелегально, його 
повертають на батьківщину. Кубинець, що прибув на територію США, через 
«Закон про врегулювання статусу кубинських емігрантів» (1966) негайно 
отримує дозвіл на проживання й на роботу, а через рік автоматично отримує 
статус постійного резидента США [25].

Кубинці, що іммігрували в США, характеризуються більшою прихиль-
ністю до свого емігрантського середовища, ніж інша діаспора, і є стійким 
феноменом «громадянства на відстані», що властивий лише деяким народам. 
Кубинське співтовариство у Флориді, оцінюється як перший приклад існування 
в США істинно етнічного анклаву. Сильна й різноманітна ділова активність 
кубинців, фундамент якої був закладений ще на початку 60‒х років минуло-
го століття, зумовила найважливішу особливість анклаву – сформованість і 
самодостатність.

Можна виділити шість типів мігрантів, що домінують в імміграційному 
потоці з Куби до США: трудові низько кваліфіковані кадри; фахівці‒про-
фесіонали високої кваліфікації і студенти; біженці; особи, що прибувають 
по лінії возз’єднання сімей; особи, що в’їжджають до країни за програмою 
імміграційної лотереї; нелегальні переселенці [25].

Практика «подвійних стандартів», характерна для позиції США щодо 
«Острова свободи», полягала, з одного боку, у зацікавленості в упорядкуванні 
міграційного потоку, а з іншого – неявному сприянні викрадення суден та 
літаків, що дискредитувало режим Кастро. У відповідності до діючої в США 
політики «сухих і мокрих ніг», кубинцям, яким вдається нелегально дістатися 
до американського берега, як правило, надається дозвіл на проживання. Тих 
же, кого кораблі берегової охорони США перехоплюють у морі, зазвичай 
повертають на батьківщину [11,с.19].

Нагадаємо, що в результаті різкого збільшення потоків нелегальних 
мігрантів – «балсерос» – 9 вересня 1994 р. була підписана перша (з 1959 р.) 
угода між урядами США та Куби з питань міграції, за якою Вашингтон узяв 
на себе зобов’язання щорічно через «місію американських інтересів» у Гавані 
видавати не менше ніж 20 тис. віз на постійне місце проживання, а кубинська 
сторона – не чинити цьому перешкод [10,с.96]. У другій половині 1990‒х років 
регулярно відбувалися двосторонні консультації з питань міграції. Хоча саме 
за ініціативою адміністрації В. Клінтона Куба була внесена до списку т.зв. 
«держав‒ізгоїв» [2,с.119].
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Прихід до влади республіканської адміністрації знаменував собою новий 
виток напруженості в американсько‒кубинських відносинах. Показовим став 
факт призначення Дж.В.Бушем помічником державного секретаря у справах 
Західної півкулі О.Рича, кубинського емігранта та непримиренного противника 
соціалістичного ладу на Кубі.

Події 11 вересня 2001 р. суттєво вплинули не лише на загальний стан 
американсько‒кубинських відносин (Куба була внесена до списку «держав‒
спонсорів тероризму»), але й на практичний підхід американської влади до 
проблеми нелегальної міграції з Куби. Зокрема, особлива увага приділяється 
тим аспектам імміграції, які пов’язані з можливістю проникнення до кра-
їни терористів і членів організованих злочинних угрупувань з‒за кордону. 
Водночас посилюється контроль над міжнародними фінансовими потоками, 
у тому числі й грошовими переказами мігрантів.

У 2003 р. президент США Джордж В. Буш перервав перемовини з питань 
міграції, звинувативши Кубу у невиконанні умов угоди про міграцію. Також з 
1 липня 2004 р. набуло чинності рішення про скорочення грошових переказів 
кубинців‒резидентів у США на Кубу (300$ на квартал) та зменшення поїздок 
на Кубу кубинських емігрантів до одного разу на три роки лише для близьких 
родичів [13,с.165]. Водночас у липні 2003 р. американська влада вперше в 
історії «міграційної війни» повернула на Кубу судно з викрадачами, що уряд 
останньої розцінив як «цінний внесок США у боротьбу з викраденням суден» 
[10,с.103]. За офіційною статистикою США, що міститься у доповіді для 
Конгресу США Рут Васем, у 2008 р. берегова охорона США затримала 2199 
кубинців, у тому ж році загальна чисельність кубинців, що стали легальними 
резидентами США становила 49500 чол. Таким чином, куба зайняла п’яте 
місце серед країн – міграційних донорів для США після Мексики, Китаю, 
Індії та Філіппін [25].

На думку вітчизняних аналітиків, після перемоги демократів на виборах 
2008 р. триває безпрецедентне жорстке заперечення політичної спадщини 
попередньої адміністрації США, у тому числі й у руслі латиноамериканської 
політики. Ключовими тезами є «ЗМІНИ» та «НОВЕ партнерство», разом з тим, 
у більш практичному вимірі спостерігаються певна традиційність, тривкість 
та інерційність зовнішньополітичного курсу [3,с.355;5,с.15;7,с.51‒52].

У своїй вступній промові на саміті 17 квітня 2009 р., президент США 
Б.Обама висловив надію на відновлення переговорів з Кубою з питань міграції, 
визначивши даний аспект одним з головних питань у двосторонніх відносинах. 
31 травня 2009 р. Куба дала згоду на відновлення переговорів. Так почався 
новий етап у зближенні двох країн [25].

Першим кроком назустріч «відлизі» в американсько‒кубинських відноси-
нах стало скасування обмежень на грошові перекази членам сім’ї та подорожі 
на Кубу. Ф.Кастро, правда, назвав заходи по зниженню обмежень на поїздки 
«позитивними», але в той же час – «мінімальними». За його словами, пропо-
зиція американського президента розцінюється як «подачка», оскільки Барак 
Обама навіть не згадав про скасування блокади. Зі свого боку, президент Рауль 
Кастро виявив намір вести діалог з американською владою на основі суворого 
дотримання суверенітету Острова Свободи [6].

Так звані американські кубинці (іммігранти, що проживають переважно 
у Флориді та інших південних штатах), користуючись скасуванням заборони 
на приватні валютні операції, почали активно надсилати рідним і близьким 
на Кубу значні грошові перекази. За попередніми підрахунками, у 2009 році 
кубинська діаспора Сполучених Штатів переказала на історичну батьківщину 

понад 600 млн. доларів [22]. У США не приховують сподівань на розхиту-
вання режиму «братів Кастро» за допомогою даних заходів. Офіційні заяви, 
як завжди, містять формулювання у вигляді евфемізму: «сприяти розвитку 
демократії і свободи на Острові».

Перший раунд перемовин з питань міграції відбувся у липні 2009 року в 
Нью‒Йорк. Американську делегацію очолював перший заступник помічника 
держсекретаря США справах Західної півкулі Крейг Келлі. Як повідомив 
глава МЗС Куби Бруно Родрігес, у ході переговорів були обговорені існуючі 
міграційні правила, питання співпраці в області боротьби з торгівлею людьми, 
а також американській стороні було запропоновано підписати нову угоду, що 
стосується міграційних питань [8]. Представники кубинської делегації також 
відзначили, що досягненню легальної міграції з Куби до США заважає «Закон 
про врегулювання статусу кубинців». На даний момент, на думку кубинської 
сторони, він лише стимулює нелегальну міграцію.

Другий раунд переговорів проходив у лютому 2010 року у Гавані. 
Кубинську делегацію очолив заступник міністра закордонних справ Дагоберто 
Родрігес, американську, як і раніше – К.Келлі. Представник Куби підтвердив 
постійну заклопотаність своєї держави з приводу перешкод правовій, без-
печній і організованій міграції, головними з яких є застосування Закону 1966 
р. і політики «сухих і мокрих ніг» [21;23]. Позиція американського уряду 
полягала у підтвердженні практики надання імміграційних пільг та постійного 
місця проживання кубинцям до часів «демократизації» Куби та зміни нею 
внутрішньої політики.

Третій раунд переговорів відбувся у Вашингтоні в червні 2010 р. Сторони 
зустрілись з метою обговорення питання імплементації американсько‒кубин-
ських міграційних угод. За офіційними інформаційними повідомленнями 
відбувся плідний обмін думками з метою розробки більш ефективних 
механізмів співпраці по боротьбі з торгівлею людьми. Гавана знову заявила 
Вашингтону, що політика «сухих і мокрих ніг» залишається основним стиму-
лом до нелегальної імміграції в США. У свою чергу, Вашингтон заявив, що 
участь США в переговорах відображає намір країни брати участь у пошуку 
«конструктивної дискусії» з урядом Куби [15].

Четвертий раунд перемовин щодо міграції планується на початок 2011 р. 
у Гавані. 

Підсумовуючи викладене вище, відзначимо:
‒ американсько‒кубинський конфлікт за півстоліття існування породив 

власну політичну культуру, з одного боку – це ідеологія «фортеці в облозі», 
з іншого – комплекс неповноцінності наддержави, неспроможної підкорити 
невеличкий острів. Згідно з теорією «керованого конфлікту», періодичне «під-
кидання хмизу у вогнище» неодноразово використовувалося обома сторонами 
задля власних цілей;

‒ автори поділяють думку провідних фахівців, що зовнішній політиці 
США притаманна інерційність та наступність у стратегічних пріоритетах, 
незважаючи на проголошені «зміни» у тактиці. Однією з ключових ознак 
латиноамериканського курсу Вашингтону є застосування принципу «подвій-
них стандартів» та збереження старих ідеологічних настанов;

‒ проблема міграції була й буде структуроутворюючим компонентом аме-
рикансько‒кубинського конфлікту. Позиція США ґрунтується на застосуванні 
«Закону про врегулювання статусу кубинських емігрантів» (1966) та політики 
«сухих і мокрих ніг», натомість кубинське керівництво вважає їх стимулом 
для зростання нелегальної міграції;
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‒ переговори з питань міграції між США і Кубою, перервані 2003 року 
за ініціативою адміністрації президента США Дж.В.Буша, відновилися у 
липні 2009 року в Нью‒Йорку. За три раунди переговорів 2009‒2010 рр. були 
переглянуті міграційні угоди між країнами 1994 р. та 1995 р., обговорені нові 
міграційні угоди та питання співпраці в області боротьби з торгівлею людьми, 
ухвалені рішення про ослаблення обмежень відносно Куби;

‒ не дивлячись на «демократичну» риторику, аналіз конкретних дій 
адміністрації Б.Обами протягом останніх двох років засвідчує небажання 
кардинально вирішувати «кубинське питання».
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Bohdanova, T.Е., Opalenik, J.О. The migration problem as structure component of 
an American‒Cuba confl ict at the present stage

The migration problem as structure component of an American‒Cuba confl ict is considered 
and the foreign policy of Bush’s and Obama’s administrations are analyzed comparatively. The 
author comes to the conclusion about the succession of the U.S. policy to Cuba and application 
of «double standards» as the main principle of U.S.‒Cuba relations.

Key words: American‒Cuba confl ict, «double standards», illegal migration, Bush’s policy, 
Obama’s administration.
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УДК 327/7 Драч Ю.С., Олянич І.М., Циганок Г.М.

Інтеграція країн ЦСЄ до спільної зовнішньої 
політики та політики безпеки ЄС

Формування спільної зовнішньої політики і політики 
безпеки ЄС є важливим напрямком євроінтеграційних 
процесів, що спрямований на укріплення ролі ЄС у світо-
вій політиці. Інтеграція країн ЦСЄ до ЄС поставила перед 
інститутом СЗПБ ЄС нові проблеми і завдання, створивши 
нову геополітичну розстановку сил в Європі. На прикладі 
Польщі, Чехії та Литви розглянуто особливості потенціалу 
СЗПБ ЄС для реалізації національних інтересів в сфері 
безпеки та оборони. 

Ключові слова: спільна зовнішня політика, політика безпеки, ЄС, 
ЦСЄ.

Сучасні міжнародні відносини розвиваються динамічно, що визначається 
існуючою сукупністю взаємозв’язків та взаємозалежностей, та набувають 
універсального характеру. З часу розпаду СРСР формується нова система 
міжнародних відносин, яка наразі не є визначеною, проте очевидним стає те, 
що у світі запанує новий світовий порядок, і в такій системі провідну роль 
буде відігравати саме міжнародна безпека. 

Сьогодні поняття міжнародної безпеки розширюється і охоплює вже не 
лише оборонні, але й соціальні та політичні чинники, проблеми демократизації 
і забезпечення стабільності в окремих державах і цілих регіонах, формування 
та збереження дружніх стосунків, та створення умов для сталого розвитку. 

Серед сучасних регіональних інституційних утворень, метою яких є 
побудова системи колективної безпеки, збереження миру та стабільності, 
особливе місце займає інститут Спільної зовнішньої та безпекової політики 
(СЗБП) ЄС. Особливої актуальності механізми діяльності та розвитку СЗПБ 
набули в другій половині 90‒х років ХХ ст., оскільки Європа постала одразу 
перед декількома викликами: необхідність оптимізації інституційної структури 
всередині ЄС, проблемне питання розширення Союзу, а згодом, із вступом 
ряду країн ЦСЄ до ЄС, формування системи відносин із новими країнами ‒ 
членами в рамках єдиної та неподільної Європи.

Всі ці процеси і обумовлюють актуальність дослідження інтеграції країн 
ЦСЄ до системи СЗПБ. 

Рівень висвітлення нашої проблеми в літературі є досить високим, 
оскільки у наш час тема безпеки дуже актуальна. До дослідження механізму 
співпраці в СЗПБ звертаються науковці багатьох країн: це і статті, і аналітичні 
рефлексії, і звіти діяльності. Серед останніх видань варто відмітити роботи 
М. М. Бірюкова, Н. М. Буренко, Н. Гнесото, О. Е. Горбатової, Е. Моравчика, 

А. М. Павленка, А.С. Сербіної, К.Сміта, М.В. Стрежньова, Ю. І. Рубінського, 
офіційні документи ЄС та інститутів СЗПБ. 

Даючи загальну характеристику вищезазначеним науковим дослідженням, 
можемо констатувати, що в основному діяльність країн ЦСЄ в рамках СЗПБ 
розглядається лише в загальних рисах, оскільки більша увага присвячується 
проблемності функціонування самого інституту СЗПБ. 

В рамках окресленої мети автори ставлять наступні завдання: 
- проаналізувати шлях приєднання країн ЦСЄ до європейських оборонних 

та безпекових структур;
- висвітлити основні проблемні аспекти діяльності Польщі, Чехії та Литви 

в рамках СЗПБ;
- визначити перспективні напрямки реалізації інтересів країн ЦСЄ в 

рамках СЗПБ.
Діяльність європейського союзу як одного з найуспішніших інтеграційних 

утворень сучасності включає в себе багато складових. Це співробітництво і в 
галузі економіки, і політики, і науки та культури. Звичайно, проблематика ство-
рення загальноєвропейських структур в галузі зовнішньої політики та безпеки 
не стала винятком. Про намір створити органи, які б визначали напрямки та 
пріоритети діяльності СЗПБ, було заявлено ще у Римських угодах та Єдиному 
Європейському акті, проте, на офіційному рівні про запровадження механіз-
му консультацій та співробітництва в цій галузі, було заявлено у комплексі 
Маастрихтських угод 1992 р. Враховуючи зміст попередніх документів, автори 
угод внесли до їх складу все, що стосувалося спільного підходу до вирішення 
питань зовнішньої політики та безпеки [9,с.153‒159]. Механізм СЗПБ був 
доповнений та розширений Амстердамською угодою 1997 року (саме з 1999 
року діє сучасна структура СЗПБ), Ніццькою угодою 2003 року, а також, що 
має надати СЗПБ суттєвий поштовх для подальшого розвитку, Лісабонським 
договором 2007 року.

Передбачалося, що СЗПБ повинна будуватися на концепції єдиної довго-
тривалої оборонної політики, продовженні процесу роззброєння, контролю 
над озброєнням в Європі, а також на узгодженні позицій стосовно інших країн 
і ситуації у світі в цілому. Були визначені сфери її застосування: гуманітарні 
завдання й завдання рятувальні, завдання підтримки миру й використання 
бойових сил у керуванні кризами, включаючи миротворчість.

СЗПБ є другим «стовпом» європейської інтеграції. В угодах проголошу-
ються такі її наступні принципи:

‒ захист загальних цінностей відповідно до Статуту ООН;
‒ посилення безпеки ЄС;
‒ збереження миру й міжнародної безпеки;
‒ підвищення одноособової ролі ЄС у визначенні єдиної зовнішньої 

політики;
‒ створення Підрозділу по плануванню нової політики й ранньому попе-

редженню з метою аналізу міжнародних подій.
Щодо Лісабонського договору 2007 року, то у ньому були внесені суттєві 

зміни саме до сфери європейської спільної політики безпеки. По‒перше, дещо 
централізується механізм здійснення СЗПБ (спільна політика у сфері безпеки 
та оборони). По‒друге, Договір передбачає вихід за рамки «Петерсберзьких 
місій», поширивши операції ЄС на спільні акції в галузі роззброєння, місії 
допомоги у військовій сфері, операції з постконфліктної стабілізації і на 
боротьбу проти тероризму. По‒третє, відкривається можливість для країн, які 
цього прагнуть, окремо посилити співпрацю в області оборони. По‒четверте, 
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в Договір вводиться принцип колективної оборони, який говорить, що в разі 
агресії проти будь‒якої країни ЄС інші нададуть потерпілому допомогу всіма 
засобами. По‒п’яте, Лісабонський договір передбачає умову солідарності по 
відношенню до країни‒члена, яка стала б предметом терористичної атаки або 
була б жертвою лиха природного або людського походження. Це положен-
ня, застосування якого повинне бути ще уточнено, передбачає можливість 
використання в рамках СПБО військових засобів держав‒членів всередині 
кордонів ЄС.

Важливим аспектом СЗПБ є контроль за процесами стосовно вироблення 
та реалізації даної політики, що проводиться на основі та згідно з розділом 5 
Маастрихтського договору.

Головними учасниками політичного процесу, а також суб’єктами його 
контролю, є національні уряди. Отже, даний контроль набуває політичного 
аспекту та не може вийти за рамки консультацій, які здатні давати на виході 
лише рекомендації та пропозиції. Процес виникнення та активізації зовнішньо-
політичного узгодження є найбільш цікавою особливістю еволюції контролю 
в даній галузі.

Політичний контроль – найбільш часто використовуваний вид контролю 
для міжнародних організацій, що має на меті оцінити поведінку з точки зору 
інтересів усіх (чи більшості) держав. В даному процесі інтерес більшості 
держав прирівнюється до інтересу організації. Рішення в сфері СЗПБ завжди 
оформлюються у формі загальних принципів та орієнтирів, спільних позицій, 
стратегій та дій та у формі міжнародних договорів. Виконання рішень в рамках 
даної «опори ЄС» носять, здебільшого, політичний характер та контролюються 
міжурядовими органами, як Комітет з питань політики та безпеки (колишній 
Політичний комітет), що має повноваження здійснювати контроль за розвитком 
загального стану СЗПБ та проведенням узгодженої політики всіма державами 
членами. Друга провідна роль в даному процесі належить Відділу планувань 
політики та раннього попередження, якому належить проводити регулярний 
аналіз розвитку подій та оцінки інтересів ЄС у даній сфері.

Особливості контролю у сфері СЗПБ зумовлені фактами дефіциту легі-
тимності європейських владних структур та відсутністю юрисдикційного 
контролю з боку Суду. ЄС не вповноважений видавати у цій сфері юридично 
зобов’язуючих документів для третіх країн та регламентувати їх діяльність, з 
чого і погоджувальний характер правового регулювання даної сфери. Попри 
те, що Рада, Комісія та Парламент мають право контролю за реалізацією 
окремих положень даних політичних дій, загальний контроль за реалізацією 
СЗПБ вправі виконувати лише Європейська Рада.

Реалізацією контрольних заходів у сфері безпеки займаються декілька 
органів: Європейська Рада, Рада ЄС, Військовий штаб ЄС, Комітет з питань 
політики та безпеки та Військовий комітет.

Розширення Європейського Союзу на Схід в 2004, 2007 та 2009 рр. стало 
епохальною подією в розвитку європейської інтеграції. Одним зі спірних 
залишається питання ‒ як відіб’ється це розширення на діяльності ЄС, у 
тому числі й на функціонуванні одного зі стовпів євроінтеграції – Спільної 
зовнішньої політики й політики безпеки [8,с.196‒199]. Варто зазначити, що 
роль розширеного ЄС у європейській архітектурі безпеки буде залежати від 
трьох взаємозалежних характеристик Союзу: загального стану СЗПБ, став-
лення нових членів ЄС до СЗПБ й союзоспроможності ЄС, тобто здатності
взаємодіяти з новими членами.

Фактично СЗПБ створювалась в умовах трансформації Європи. Розпад 
соціалістичного табору знаменував зміну концепції Європи як такої. Нові неза-
лежні держави оголосили про намір приєднатися до європейських структур. 
Поступове зближення ініціатив та концепцій країн ЦСЕ та Західної Європи 
стало одним з ключів забезпечення стабільності та безпеки європейського 
регіону. Ще будучи асоційованими партнерами ЄС такі країни, як Румунія, 
Литва, Латвія, Естонія, Угорщина, Словаччина, Польща, Чеська Республіка 
виявляли зацікавленість даним аспектом діяльності ЄС, намагаючись узго-
джувати свої зовнішньополітичні доктрини із загальними документами ЄС.

Проте, регіон ЦСЄ ніс у собі чимало загроз миру та стабільності в 
Європі. Проблеми країн субрегіону Центрально‒Східної Європи зводилися 
в основному до необхідності економічної та ідеологічної трансформації, що 
стосувалося як внутрішньої, так і зовнішньої політики. 

Сьогодні, хоча формально й існує інститут СЗПБ, фактично європейські 
держави ще не виробили механізм прийняття компромісних рішень. У зв’язку 
з цим особливим стає ставлення до СЗПБ нових членів ЄС ‒ країн Центральної 
й Східної Європи. 

Останнім часом Німеччина й Франція, основоположники ЄС, прагнуть, 
щоб країни Центральної й Східної Європи не просто обмежувалися формаль-
ним членством у Європейському Союзі, а стали повноправними діючими 
членами й цілком підтримували політику ЄС. Їхньою метою є єдина згуртована 
сила, котра може мислити й діяти в унісон. На практиці ситуація виявляється 
далекою від ідеалу. Так, у Чехії, Польщі й Угорщині суспільство не завжди 
виступає як єдине ціле. До найбільш конформістських держав можна віднести 
прибалтійські країни й Румунію. 

Яскравим прикладом відсутності єдності серед країн ‒ членів ЄС може 
послужити та ситуація, яка виникнула навколо Іраку в 2003 р. Європейський 
Союз фактично розколовся на 2 табори, які згодом колишній міністр оборо-
ни США Д. Рамсфельд назвав «старою» і «новою» Європою. Він висловив 
припущення про те, що майбутнє у світовий політиці належить «новій» 
Європі ‒ країнам ЦСЄ. Іракський конфлікт 2003 р. став імпульсом для роз-
витку чергового раунду європейських дебатів про наслідки розширення ЄС, 
особливо про те, як це відіб’ється на дієздатності СЗПБ. 

Уже сьогодні очевидно, що був недооцінений той факт, що нові члени 
із країн ЦСЄ внесли в Союз свої специфічні зовнішньополітичні інтереси й 
готові їх реалізовувати, навіть на противагу інтересам Німеччини й Франції. 
Це означає, насамперед, що зростає фрагментарність СЗПБ. У ході Іракської 
кризи країни ЦСЄ, незважаючи на те, що вже стояли на порозі ЄС, аж ніяк 
не вирізнялися однаковими підходами до цього питання. Вибір тих країн, 
які в цьому питанні стали на сторону США, був обумовлений політичною 
й військовою міццю Сполучених Штатів. Атлантизм нових членів ЄС вира-
жається в переконанні, що їх безпека може бути гарантована лише за умов 
співробітництва ЄС та НАТО. Східноєвропейські держави не відмовляються 
від ЄС, і СЗПБ зокрема, а розглядають ці структури як альтернативну основу 
для реалізації нового простору безпеки в Європі. Звідси й випливає відоме 
нерозуміння по зовнішньополітичних питаннях між так званою «старою» і 
«новою» Європою.

У свою чергу, коаліцію «Німеччина‒Франція» по тому ж іракському питан-
ню підтримали ті країни, які довгий час входять у німецький цивілізаційний 
ареал. Таке негативне ставлення до політики США й бажання вирішувати 
хоча б внутрішньо європейські завдання самостійно свідчить про відроджен-
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ня політичного поняття «Серединна Європа», куди входять такі країни, як 
Німеччина, Польща, Словенія, Чехія, Болгарія. 

 Роз’єднана зовнішня політика може привести до серйозних наслідків. 
Вже згадана іракська криза, крім того, що призвела до загострення міжна-
родної ситуації на Близькому Сході, і як наслідок погіршила відносини між 
США й Німеччиною, спричинила переміщення американських військових 
баз із Німеччини в країни ЦСЄ‒ПСЄ. Цей регіон з погляду розташування 
американських баз має серйозні переваги перед Німеччиною. І найголовні-
шою перевагою є велике бажання країн ЦСЄ прийняти на своїй території 
американський контингент. Отож, знову ж залишається спірним питання, чи 
готові країни ЦСЄ співробітничати в області підтримки безпеки й стабільності 
в Європі.

Іншим фактором, який впливає на розвиток СЗПБ, є здатність членів ЄС 
домовитися між собою, тобто спроможності до спільних дій. Нові члени ЄС із 
країн ЦСЄ й Балтії асоціюються в старих членів із троянським конем, готовим 
за невелику винагороду навіть зруйнувати ЄС.

Також необхідно відзначити, що особливим питанням, як у трансатлан-
тичних відносинах, так і у відносинах між США й Росією стали переговори 
по розміщенню елементів ПРО в Східній Європі. Чесько‒американський 
договір про розміщення РЛС ПРО США був підписаний в Празі 5 травня 
2008 р. Згідно з даним договором, РЛС розміститься на полігоні Брди на 90 
км західніше Праги, а введення в експлуатацію станції планується на 2012 р. 
З Польщею переговори йшли складніше. Поляки вимагали пакет «військової 
допомоги» на суму близько $20 млрд. Підписана Угода включає будівництво 
до 2014‒2016 рр. бази для 10 ракет ‒ перехоплювачів системи ПРО США в 5 
км від міста Слупська. 

Таким чином, розглядаючи наслідки політики розширення, потрібно 
відзначити, що вони не завжди однозначно позитивні. Незважаючи на цю 
обставину, входження в 2004 і 2007 р. 10 країн ЦСЄ в ЄС уже розглядається 
як успіх у справі стабілізації в регіоні. 

Російський політолог М.М. Носов пише: «Прийняті в ЄС країни 
Центрально‒Східної виявилися в складній ситуації. Загальним було те, що всі 
вони, як і раніше, вважають США світовим лідером і, поки США зберігають 
домінуючі позиції в НАТО й військову присутність у Європі, готові жертвувати 
поки ще скоріше віртуальною європейською єдністю на користь конкретних 
військових і фінансових вигід» [3,с.89].

Така ситуація не дозволяє підвищити роль європейських країн у НАТО й 
перенести акцент у діяльності альянсу на захист їх інтересів у сфері безпеки. 
У найближчій перспективі неможливо представити успіх оборонної політики 
ЄС без взаємодії НАТО. Залежність від Вашингтону залишається переважною, 
що проявляється у всьому ‒ зокрема, у величезному відставанні у витратах на 
військові дослідження, які в ЄС майже в п’ять раз нижче, ніж у США. Схоже, 
обходитися без американських озброєнь європейські країни не зможуть ще 
дуже довгий час.

Традиційно НАТО розглядається в якості провідника американської полі-
тики в Європі, а ЄС спирається на механізми НАТО в забезпеченні власної 
безпеки. Європейські автори намагаються знайти новий погляд на «трикут-
ник» ЕС‒НАТО‒США, пропонуючи зосередитися на пошуку не розбіжних, а 
співпадаючих інтересів усіх трьох суб’єктів. Проте, можна помітити й інше: 
унікальність сучасного інтеграційного простору в Західно‒Центральній Європі 
пов’язана з формуванням у ньому невідомого раніше феномена багатовектор-

ної й інструментально різнопланової зовнішньої політики. Її інструментарій 
згодом може виявитися здатним збагатити можливості багатосторонньої 
дипломатії.

З боку нових членів, головна мотивація приєднання до ЄС – це не мірку-
вання безпеки й не пошуки системи колективної оборони. Мотивація більш 
приземлена: приєднання до найбільш розвиненого на сьогоднішній день 
регіонального економічного комплексу, основою існування якого є базові демо-
кратичні цінності. Що ж стосується забезпечення безпеки, то тут питання про 
вибір партнера не стояв і вибір із самого початку однозначно був зроблений на 
користь НАТО. Порівняно більш м’яке натовське формулювання колективної 
оборони, при наявності реального військового потенціалу Альянсу, давала й 
реальні гарантії безпеки. І це на противагу гарантіям скоріше віртуальним з 
боку CЗПБ, навіть після її активізації в 1990‒х роках. Тому й підвішений стан 
питання про перспективи загальної оборони в ЄС мало впливав на мотивацію 
вступу до нього нових членів.

Більш важливим стало питання про «зворотний зв’язок»: а що самі нові 
члени привнесуть у Союз? І як вони будуть впливати на еволюцію СЗПБ?
Можна припустити, що вступ держав ЦСЄ й Балтії до ЄС підсилить позиції 
тих, хто, по‒перше, не схильний форсувати створення колективної оборони 
в Європейському Союзі й, по‒друге, схильний розбудовувати СЗПБ у тісній 
координації з НАТО, уникаючи елементів дублювання функцій двох союзів. 
Західноєвропейські дослідники підкреслюють, що вже в ході процесу приєд-
нання держав ЦСЄ й Балтії до ЄС виявилися їхні побоювання щодо того, що 
форсування будівництва загальної оборони в ЄС могло б сприяти ослабленню 
НАТО й відходу США з Європи. 

Для більшості нових членів отримання членства в ЄС (як і в НАТО) в 2004, 
2007 та 2009 рр. стало успішним завершенням першого посткомуністичного 
етапу еволюції їх зовнішніх політик. Після досягнення своєї мети група нових 
членів ЄС може стати більш гетерогенною, потенційно здатної підсилити вже 
існуючі протиріччя в ЄС щодо СЗПБ.

Тенденція до ренаціоналізації зовнішніх політик країн ЦСЄ може вияви-
тися в кризовому реагуванні. Позиція держав ЦСЄ й Балтії щодо конкретних 
проблем кризового реагування буде визначатися специфікою їх географічно-
го положення «прикордонних членів», причому не тільки ЄС, але й НАТО. 
Членство в ЄС теоретично дає новим членам можливість долучитися до 
збереження стабільності в сусідніх регіонах у рамках заявленої діяльності 
Європейського Союзу по ранньому попередженню конфліктів. Очевидно, що 
інтереси кожного нового члена ЄС будуть визначатися в першу чергу геогра-
фією того субрегіону Європи, до якого він належить.

Аналізуючи політику окремих держав ЦСЄ в рамках СЗПБ, не можна не 
виділи окремо Польщу, Чехію та Литву. Саме ці три країни є одними з най-
активніших учасників цього напрямку політики ЄС.

Для Польщі, зокрема, ключове значення має розвиток тісного зв’язку зі 
східними сусідами ЄС у рамках Європейської Політики Сусідства. Польща вва-
жає за необхідне, аби політика сусідства була чітко диференційована відносно 
окремих регіонів, і розглядає розвиток Східного виміру зовнішньої політики 
ЄС, як механізму, що координує способи реалізації й інструменти східної 
політики ЄС, а також основи для регіонального співробітництва. Польща під-
тримує поглиблення зв’язків між ЄС і Росією й виражає свою готовність взяти 
участь у всіх формах діалогу, який ведеться між зацікавленими сторонами. 
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Для Польщі велике значення має те, щоб інші держави‒члени ЄС під-
тримували розвиток Європейської Політики Сусідства й Східного виміру 
зовнішньої політики ЄС в сфері економіки й фінансів, а особливо діалог з 
питань енергетики.

Участь Польщі у формуванні зовнішньої політики й політики безпеки не 
обмежується тільки східною політики ЄС. Польща уважно стежить за про-
цесом стабілізації й нормалізації ситуації на Західних Балканах і підтримує 
європейський шлях, обраний державами цього регіону. Польща має намір 
активно включитися в реалізацію стратегії ЄС у рамках Барселонського про-
цесу і Євро‒середземноморського партнерства, завданням яких є розвиток 
близьких взаємин ЄС із його сусідами на південних узбережжях Середземного 
Моря, тим більше, що Польща має в цьому регіоні важливі політичні й еконо-
мічні інтереси. Серйозне значення з погляду польських інтересів має також 
розвиток тісних трансатлантичних зв’язків у політичному, військовому, еко-
номічному й соціальному масштабах, а також сприяння розвитку гармонічних 
взаємин Євросоюзу зі США й НАТО [6].

Політика Чеської Республіки в сфері безпеки в основному базується на 
концепціях НАТО. Особливе місце займають відносини зі США, що мають 
кілька ліній військово‒політичної взаємодії: партнерство в рамках НАТО, 
участь у військових місіях в Афганістані й Іраку, протидія тероризму тощо. 
Чеська військова місія в Афганістані здійснюється з 2002 р. У Кабулі розмі-
щений чесько‒словацький спільний контингент, до складу якого входять 108 
чеських військовослужбовців. Їхні основні завдання пов’язані з радіохімічним 
захистом. З березня 2008 р. в афганській провінції Логар перебуває чеський 
військовий контингент чисельністю 102 людини, задіяний у рамках програми 
реконструкції Афганістану. У провінції працюють цивільні фахівці із Чехії. 
Крім того, у липні 2008 р. у провінцію Урузган були спрямовано 63 чеських 
військових для охорони нідерландських цивільних будівельників. В Іраку з 
березня 2003 р. перебував підрозділ чеської армії чисельністю 95 людей, що 
виконували функції охорони військових об’єктів і медичної допомоги. 

Особливою сферою двосторонніх відносин з Вашингтоном останнім 
часом є розміщення американського радара протиракетної оборони. «Радарна» 
проблема не тільки розколола політичну еліту, але і створила напругу у від-
носинах влади й суспільства. Крім того, Чехії доводиться реагувати на заяви 
європейських і російських політиків відносно «сепаратності» переговорів, які, 
зачіпаючи інтереси третіх країн, замкнені рамками двостороннього формату.

В 2004 році зовнішня політика Литви, котра пов’язувала безпеку та саме 
існування держави з активною участю у європейському та євроатлантично-
му інтеграційних процесах, досягла своєї мети. У процесі набуття членства 
окреслилися контури основних напрямків зовнішньої політики та політики 
безпеки, наближаючись до положень, сформованих у стратегічних докумен-
тах НАТО та ЄС, змінилося поняття безпеки та оборони Литви. Подальша 
закордонна політика стала частиною спільної зовнішньої політики та політики 
безпеки ЄС [5].

Після вступу до НАТО та ЄС першочерговим завданням Литва визначи-
ла потребу сформувати нові основні цілі зовнішньої політики та визначити 
своє місце в спільній зовнішній політиці та політиці безпеки ЄС. До набуття 
членства, держава вибудовувала свою внутрішню та зовнішню політику як 
адаптивну. На даний момент Литва утверджується як центр субрегіонального 
політичного співробітництва.

В зовнішній політиці Литви окреслилися проамериканські тенденції. Це 
чітко продемонструвала підтримка всіх дій США в боротьбі з тероризмом та 
участь литовських вояків у війні в Іраку 2003‒го року. В останніх зовнішньо-
політичних документах Литви, прослідковується незгода з протиставленням 
позицій Європи та Америки щодо міжнародної безпеки [5].

Хоча литовська зовнішня політика й стала складовою цілісної євро-
пейської зовнішньої політики, що регулюється спільними правилами, вона 
зберегла також самостійність та ініціативність. Вільнюс не лише дотримується 
положень спільної зовнішньої політики та політики безпеки ЄС, а й прагне 
впливати на їх формування, наголошуючи на зміцненні східного вектора 
добросусідської політики Євросоюзу.

В цілому, фактор нових членів ЄС для перспектив СЗПБ однозначній 
оцінці не піддається. З одного боку, слушне твердження ЄС про те, що його 
нинішнє розширення означає поширення зони стабільності й демократії на 
нові субрегіони Європи. Проте, існують і конкретні проблеми, що включають 
ряд внутрішніх викликів цивілізаційної ідентичності ЄС, пов’язаних з неурегу-
льованими питаннями міжетнічних протиріч у прийнятих державах. Фактично 
реалізований сьогодні в ЄС міжурядовий підхід до зовнішньополітичних 
питань показує, що СЗПБ перебуває на ранній стадії інтеграції. Загальна 
зовнішня політика в більшій мірі нагадує звичайну міждержавну координацію. 

Виникають певні складнощі, пов’язані зі вступом у силу в 2009 році 
Лісабонського договору 2007 року, який поклав край системі «стовпів» спільної 
європейської політики. Лісабонський договорів фактично змінює призначен-
ня ЄС у сфері оборони і зовнішньої політики, адже він передбачає можливе 
посилення тенденцій щодо перетворення ЄС водночас і в оборонний союз, за 
що виступає Франція, пропонуючи конкретні плани щодо спільної політики 
оборони у рамках ЄС у своїй Білій книзі, що була видана у червні 2008 року. 
І якщо Євросоюз раніше прагнув лише відповідати за використання «м’якої 
сили», за невоєнні місії в інтересах міжнародної стабільності, а НАТО вони 
залишали військової місії, то наразі концепція ЄС щодо СЗПБ переживає 
зміни, так, наприклад, можна зазначити участь ЄС у врегулюванні конфлікту 
між Грузією та Росією у 2008 році. Водночас, залишається відкритим питання, 
наскільки союзоспроможним стає розширений Європейський Союз? Іншими 
словами, наскільки зростає або, навпаки, зменшується його здатність бути 
однієї з основ системи горизонтальних відносин співробітництва, що мають 
за мету створити оновлену Європу.

Щодо останніх нововведень у СЗПБ, то варто зазначити про нове відомство 
ЄС, створене відповідно до Лісабонського договору, ‒ Європейська служба 
зовнішньополітичної діяльності, наразі формування цієї структури продовжу-
ється. За сприяння даного органу було проведено саміти між ЄС та Україною, 
США, саміт «великої 20‒ки» у Сеулі, африкансько‒європейський, європей-
сько‒російський та європейсько‒індійський саміти у листопаді‒грудні 2010 
року, де члени ЄС були представлені не окремо, а спільно – представниками 
ЄС у сфері зовнішньої політики. Саме у такому форматі має здійснюватися 
участь всіх держав‒членів ЄС, і «старої», і «нової» Європи, задля створення 
дійсно спільної СЗПБ. 

Варто зазначити, що проведення СЗПБ ускладнюється саме через небажан-
ня та неготовність нових держав‒членів ЄС (країни ЦСЕ‒ПСЄ) відмовлятись 
від монополії на власну зовнішню політику, а також через їх значну залеж-
ність від поглядів США щодо обмеження дій ЄС у безпековій сфері і з часом 
перейняття на себе функцій НАТО по обороні. Тобто майбутнє СЗПБ буде 
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залежати від того, чи будуть співпадати позиції та бачення європейської без-
пеки у «старої» та «нової» Європи. Проте, на жаль, на даний момент з боку 
країн Центральної Європи та Балтії не спостерігається тенденції відриву від 
повної підтримки США та відповідно НАТО, що гальмує розвиток СЗПБ, а 
також що пояснює не дуже високу активність цих країн у сфері СЗПБ. 

Аналізуючи шлях приєднання країн ЦСЄ, регіону, який займає стратегічне 
положення в ЄС, до механізмів СЗПБ, можемо зазначити, що країни даного 
регіону, ще будучи поєднаними з ЄС угодами про асоціацію, почали розбудо-
вувати стратегію взаємодії в рамках СЗПБ. Країни ЦСЄ стали очевидцями та 
співучасниками процесу кардинальних трансформацій структур ЄС, зокрема, 
у сфері спільної зовнішньої політики та оборони. Активне залучення країн 
ЦСЄ до інститутів та програм ЄС активно вітається країнами «старої Європи», 
оскільки регіон ЦСЄ виступає ареною переплетіння інтересів багатьох між-
народних акторів.

Характеризуючи основні проблемні аспекти діяльності країн ЦСЄ в рамках 
СЗПБ, неможливо не відмітити той факт, що країни регіону, хоча й прагнуть 
виступати згуртованою силою, котра може мислити й діяти в унісон, нажаль, 
не представили жодної дієвої регіональної концепції у сфері безпеки, продо-
вжуючи діяти здебільшого на засадах інтересів окремих держав. 

Тож, головним завданням для регіону на даний момент є якомога ширша 
участь та представлення країн Центральної й Східної Європи у механізмах 
СЗПБ, щоб стати повноправними діючими членами й цілком підтримувати 
політику ЄС.
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Драч Ю.С., Олянич И.М., Цыганок Г.Н. Интеграция стран ЦВЕ в общую внешнюю 
политику и политику безопасности ЕС
Формирования общей внешней политики и политики безопасности ЕС является 

важным направлением евроинтеграционных процессов, направленный на укрепле-
ние роли ЕС в мировой политике. Интеграция стран ЦВЕ в ЕС поставила перед 
институтом ОВПБ ЕС новые проблемы и задачи, создав новую геополитическую 
расстановку сил в Европе. На примере Польши, Чехии и Литвы рассмотрены осо-
бенности потенциала ОВПБ ЕС для реализации национальных интересов в сфере 
безопасности и обороны.
Ключевые слова: общая внешняя політика, политика безопасности, ЕС, ЦВЕ.

Drach, J.S., Olyanych, I.M., Tsiganok, G.M. Integration of CEE countries to the EU 
Common Foreign and Security Policy

Formation of the Common Foreign and Security Policy of the EU is an important area of   
European integration process, which aims to strengthen the EU role in the world politics. 
Integration of CEE countries to the EU has set new problems and tasks for CSDP of the 
EU, creating a new geopolitical balance of power in Europe. On the example of Poland, the 
Czech Republic and Lithuania, the peculiarities of CSDP of the EU potential for realization 
of national interests in security and defense are examined. 

Key words: common foreign policy, security policy, the EU, CEE.
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УДК 327 Ковбень М.М., Марусич Т.С

Перспективи створення зони, вільної 
від ядерної зброї на Близькому Сході

Досліджуються питання можливості створення зони, віль-
ної від ядерної зброї на Близькому Сході, розглядається 
еволюція цього процесу в регіоні, позиція основних сторін 
та поза регіональних акторів. Особлива увага звертається 
на роль ядерної програми Ірану та неформального ядер-
ного статусу Ізраїлю в процесі підготовки договору про 
заборону ядерної зброї в регіоні. 

Ключові слова: Близький Схід, зона, вільна від ядерної зброї, 
ДНЯЗ, ядерна програма.

На сьогоднішній день питання ядерних програм Ірану, Північної Кореї 
та можливості розробки власних програм іншими країнами створює значні 
дестабілізуючі фактори на міжнародній арені. Як показує історичний досвід, 
одним з найефективніших заходів регулювання розробки військових ядерних 
програм є створення безядерних зон, прикладами яких є договори Тлателолко, 
Раротонга та Пеліндаба. В даній роботі ми спробуємо проаналізувати можли-
вості створення зони вільної від ядерної зброї на Близькому Сході. 

Мета і завдання дослідження – дослідити історичний розвиток та сьо-
годнішній стан ядерного нерозповсюдження на Близькому Сході, визначити 
реалістичність створення в 2012 році на Близькому Сході зони, вільної від 
ядерної зброї.

Суміжні з темою нашого дослідження питання досліджували такі зару-
біжні дослідники, як В. Сотников, Д. Горностаєв, М. Кіммерлінг та ін.. Серед 
українських науковців, що займалися даною проблематикою, необхідно від-
значити С. Галаку, Г. Перепелицю, А. Шевцова, Є. Маляревського.

 На Оглядовій конференції ДНЯЗ, яка проходила 2010 року в Нью‒Йорку 
(США), питання про створення зони вільної від ядерної зброї на Близькому 
Сході, набуло найважливішого значення, і його обговорення знайшло відо-
браження у підсумковому документі цієї зустрічі [1]. Попередня Оглядова 
конференція 2005 р. закінчилась гучним провалом, в першу чергу через 
особливе ставлення до проблеми ядерного роззброєння Адміністрації Дж. 
Буша. Політика США того періоду була спрямована на отримання Америкою 
військової переваги за рахунок власного технологічного відриву від інших 
країн світу, заради цієї мети Сполучені Штати денонсували Договір по ПРО, 
утримувались від укладання будь‒яких угод щодо скорочення СНО, наголо-
сили про плани розміщення елементів власної стратегічної ПРО в Європі. Це 
настільки суттєво погіршило американо‒російські відносини, що укладання 
нових угод із ядерного роззброєння стало практично неможливим. Головним 
позитивом Конференції 2010 року став сам факт прийняття заключного доку-

мента в умовах участі 172 країн світу, коли рішення приймаються консенсусом. 
Цей документ детально розглядає стан справ щодо виконання кожної статті 
ДНЯЗ і містить чіткі вимоги та рекомендації до країн‒учасниць на найближчу 
і середньострокову перспективу.

По суті, більшість учасників Оглядової конференції з числа арабських 
країн пішли на компроміс при розробці проекту заключного документу, обмеж-
ившись згадуванням у тексті документа того, що необхідно скликати в 2012 
році конференцію з розгляду практичного встановлення зони вільної від зброї 
масового знищення (ЗМЗ) на Близькому Сході. У зв’язку з цим варто провести 
історичний екскурс питання, на основі якого можна зробити прогнозні оцінки 
створення такої зони. 

У 1974 році Єгипет і Іран запропонували створити зону вільну від ядерної 
зброї на Близькому Сході[2]. З тих пір Генеральна асамблея ООН прийняла 
кілька резолюцій, які були спрямовані на підтримку цієї ідеї, щоправда без 
особливого успіху, головним чином через опозицію з боку Ізраїлю (який, як 
відомо, володіє ядерною зброєю) та Сполучених Штатів (що протягом трива-
лого часу підтримують Ізраїль). У квітні 1990 року президент Єгипту Хосні 
Мубарак пішов далі і запропонував створити на Близькому Сході зону, вільну 
від всіх типів зброї масового знищення[2]. Однак на шляху створення такої 
зони продовжували стояти серйозні перешкоди. Ядерний потенціал Ізраїлю 
і його відмова приєднатися до Договору про нерозповсюдження ядерної 
зброї (ДНЯЗ) разом з тривалою стратегічною та політичною напруженістю 
в регіоні заблокували просування до цієї мети. У той час як Єгипет і інші 
арабські країни наполягають на вступ Ізраїлю в ДНЯЗ як неядерної держави, 
Ізраїль вважає, що спочатку має бути укладена комплексна мирна угода між 
ним і арабськими сусідами. Крім того, демаркація такої зони з складнощами 
піддавалася б визначенню, оскільки саме поняття Близького Сходу дуже роз-
мите. Географічно зона, вільна від ядерної зброї на Близькому Сході могла б 
частково перекривати зону, вільну від ядерної зброї в Африці, оскільки Єгипет 
та інші держави Північної Африки розташовані в зоні, яка покривається 
Пеліндабським договором (Договір про створення зони, вільної від ядерної 
зброї в Африці). 

Сконцентрованість на проблемах ЗМЗ на Близькому Сході зросла слідом 
за розкриттям таємної програми створення ядерної зброї в Іраку після війни в 
Перській затоці 1991 року. Незабаром після закінчення цього конфлікту Рада 
Безпеки ООН прийняла резолюцію № 687, яка робить акцент на денуклеари-
зації Близького Сходу з метою сприяти розвитку регіональної безпеки[3]. На 
Мадридській (1991) мирній конференції, яка посадила Ізраїль, палестинців і 
багато інших країн Близького Сходу за один стіл, учасники погодилися вжити 
багатосторонніх зусилль з метою регіонального контролю за озброєннями і 
безпекою. Вони заснували робочу групу з контролю за озброєннями і регіо-
нальною безпекою на Близькому Сході (ACRS). Однак внаслідок розбіжностей 
з питання про зону, вільну від зброї масового знищення, між Ізраїлем і Єгиптом 
ця група не проводила офіційних зустрічей з вересня 1995 року[2]. 

Оглядові конференції ДНЯЗ 1995 і 2000 рр.. висловили чітку підтримку 
ідеї створення зони, вільної від ядерної зброї на Близькому Сході. Резолюція 
по Близькому Сходу, прийнята на Конференції з перегляду ДНЯЗ 1995 року, 
закликала всі держави в регіоні вступити до Договору і поставити всі свої 
ядерні об’єкти під гарантії МАГАТЕ (xоча Ізраїль прямо не був згаданий при 
прийнятті цієї резолюції, так як він є єдиною державою на Близькому Сході ‒ 
не учасником ДНЯЗ)[1]. Ця резолюція також вимагала від всіх держав регіону 
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працювати з метою створення зони, вільної від ядерної зброї на Близькому 
Сході, так само, як і від інших видів зброї масового знищення, і закликала всі 
держави ‒ члени ДНЯЗ, особливо держави, що володіють ядерною зброєю, 
підтримати цю мету. Виконання резолюції 1995 року на Близькому Сході 
вимагає створення механізму звітності усередині оглядового процесу ДНЯЗ. 
Тим не менше з моменту прийняття даної резолюції практичний прогрес на 
цьому шляху досягнутий не був. 

Експерти по Близькому Сходу і нерозповсюдження ядерної зброї вважають 
малоймовірним, що цей регіон погодиться створити подібну зону, вільну від 
ядерної зброї до того моменту, як буде завершений процес мирного врегулю-
вання на Близькому Сході. Спори між Ізраїлем та його сусідами є найбільш 
значною перешкодою на шляху створення такої зони. З одного боку, мало-
ймовірно, що Ізраїль відмовиться від свого потенціалу ядерного стримування 
до тих пір, поки не відчує, що його національній безпеці ніщо не загрожує. З 
іншого боку, сусіди Ізраїлю стверджують, що існування ядерної програми в 
Ізраїлі загрожує їх безпеці. 

У той час як Ізраїль є єдиною країною на Близькому Сході, що, як вважаєть-
ся, має ядерну зброю (Ізраїль офіційно не підтверджує і не заперечує наявність 
у нього військового ядерного потенціалу, зберігаючи до цих пір двозначність 
у даному питанні) , він може бути не єдиною державою, що має програму 
створення ядерної зброї. За останні роки посилилися протиріччя з приводу 
іранської ядерної програми, а Рада керуючих МАГАТЕ вже прийняла ряд 
резолюцій, що виражають занепокоєння з приводу неясності навколо ядерної 
програми Тегерану. І хоча МАГАТЕ продовжує розслідувати іранську ядерну 
програму, США, Ізраїль і ряд європейських країн (Франція, Великобританія, 
ФРН та інші) вже висловили особливу занепокоєність з приводу очевидної 
відсутності бажання в Ірану виконувати свої зобов’язання по ДНЯЗ, а багато 
питань про відповідність Ірану вимогам ДНЯЗ залишаються без відповіді. 

Крім того, США, Ізраїль та інші країни підозрюють, що Сирія таємно 
отримувала ядерну технологію військового призначення з Північної Кореї, 
що могло б незабаром призвести до розробки ядерної зброї. У вересні 2007 
року ВПС Ізраїлю зруйнували об’єкт в містечку Аль‒Кібар на річці Євфрат, 
який, як стверджували офіційні посадовці США та Ізраїлю, був реактором, 
який міг би виробляти плутоній для ядерної зброї, у випадку якщо б він був 
зданий в експлуатацію[4]. Сирія наполегливо заперечує ці твердження. Але, 
незважаючи на неодноразові запити МАГАТЕ, Сирія відмовляється надати 
будь‒яку подальшу інформацію про цей об’єкт, і загадка Аль‒Кібар залиша-
ється невирішеною. Крім того, нагадаємо, що ще в 1981 році ізраїльські ВПС 
розбомбили і вивели з ладу іракський реактор «Осірак», на якому, як вважали 
у Вашингтоні і Тель‒Авіві, Ірак напрацьовував збройовий плутоній[5]. 

Однак у той час, як напруженість з приводу ізраїльської ядерної зброї 
та іранської ядерної програми продовжують перешкоджати створенню на 
Близькому Сході зони, вільної від зброї масового знищення, інші ускладнення 
в ядерній сфері в регіоні раптово закінчилися в 2003 році. Проблеми з при-
воду можливого відновлення програми зі створення ядерної зброї Іраку були 
використані в якості виправдання для розгортання амеериканської операції 
«Іракська свобода», яка призвела до повалення режиму Саддама Хусейна в 
квітні 2003 року. Проте подальші пошуки силами антисаддамовскої коаліції 
знайти свідчення дій Багдада з метою знову почати програму створення ядер-
ної зброї, провалилися. Це підтвердило більш ранні висновки МАГАТЕ про 
відсутність у Іраку програми створення ядерної зброї. 

У грудні 2003 року Лівія, яку тривалий час підозрювали в розробці ядерної 
зброї і яка начебто отримувала ядерні технології та обладнання від нелегальної 
мережі пакистанського фізика‒ядерника А.К. Хана, оголосила про те, що при-
пиняє всі свої програми створення зброї масового знищення. Крім того, Лівія 
ратифікувала свій додатковий протокол до Угоди про гарантії з МАГАТЕ[2]. 

У той час як ці події зменшили занепокоєння в галузі ядерного розпо-
всюдження в регіоні, перманентний конфлікт і нестабільність затьмарюють 
перспективи створення зони, вільної від зброї масового знищення на Близькому 
Сході в найближчому майбутньому. Як вже було зазначено на початку статті, 
рішенням Оглядової конференції ДНЯЗ(2010) було вирішено запланувати 
скликання не пізніше 2012 року Конференції для реалізації практичних кроків 
у справі створення зони, вільної від зброї масового знищення на Близькому 
Сході, але тільки при тій умові, що виконання резолюції Оглядової конференції 
ДНЯЗ по Близькому Сходу(1995) не призведе до суттєвого прогресу у цьому 
напрямку[1]. Іранська атомна програма активно обговорювалась, зокрема у 
виступі Держсекретаря Клінтон на відкритті конференції та заключній заяві 
США на конференції 2010 року. Було підкреслено, що Іран є єдиною країною 
із присутніх, яку Рада керівників МАГАТЕ зазначила як таку, що не виконує 
власних зобов’язань із ядерних гарантій і яка нічого не зробила для зміцнення 
довіри міжнародної спільноти своїми діями на цій оглядовій конференції. 
Проте в заключному документі іранська проблема взагалі не згадується, насам-
перед через небажання зриву прийняття цього документа та через фактичне 
узгодження на цей час РБ ООН нових санкцій проти Ірану.

Президент Барак Обама у квітні 2009 р. у Празі проголосив про нові 
пріоритети Америки в цій галузі і запевнив світ у прагненні США побуду-
вати світ без ядерної зброї. Практична реалізація нової політики призвела 
до суттєвого корегування програми Євро‒ПРО та зближення з Росією. Як 
наслідок, були створені передумови для розблокування стагнації в галузі 
ядерного роззброєння. Заради успішного проведення Оглядової конференції 
США та РФ напередодні зробили важливі кроки: було розроблено та укладено 
новий Договір СНО‒3 замість СНО‒1, термін дії якого сплинув 5 грудня 2009 
р., США прийняли нові ядерну доктрину і стратегію національної безпеки, 
вперше оприлюднили дані щодо власного ядерного арсеналу. Це стало одним 
з ключових факторів, що зробив можливим актуалізацію риторики про зону, 
вільну від ядерної зброї на Близькому Сході. Окремою є ситуація з ядерним 
статусом Ізраїлю. Незважаючи на свій неофіційний ядерний статус він про-
водить «політику мовчання» – жодного разу не коментував власні ядерні 
розробки і не робив офіційних заяв з цього приводу. Користуючись статусом 
привілейованого партнера США і перебуваючи під американською опікою 
Ізраїль всі роки фактично ігнорує всі вимоги світової спільноти і резолюції 
всіх Оглядових конференцій. Цей факт є причиною постійного конфлікту 
Близькосхідних країн зі США, які звинувачують Америку у подвійних стан-
дартах. Під тиском арабських країн і Туреччини вперше за 20 років питання 
щодо військової ядерної програми Ізраїлю було внесено на сесію Ради керів-
ників МАГАТЕ. За підсумками дискусії Рух неприєднання (118 країн) та Ліга 
арабських країн в жорсткій формі запропонували Генеральному директору 
МАГАТЕ Юкіо Аматі підготувати доповідь стосовно ядерної зброї Ізраїлю. 
Напередодні відкриття Оглядової конференції Юкіо Аматі надіслав головам 
МЗС всіх країн‒учасниць МАГАТЕ листи з закликом чинити тиск на Ізраїль 
і вимусити його приєднатись до ДНЯЗ (що пізніше було підтримано під час 
конференції). При підготовці заключного документа Конференції США спо-
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чатку відмовлялись навіть згадувати Ізраїль поряд з Індією та Пакистаном 
в контексті неофіційних ядерних держав, проте не витримали тиску і пого-
дились на формулювання «важливості приєднання Ізраїлю до ДНЯЗ». Була 
підтверджена і важливість прийнятої ще в 1995 р. і підтвердженої у 2000 р. 
резолюції по Близькому Сходу, в якій було заявлено про необхідність створення 
там зони, вільної від ядерної зброї та інших видів зброї масового ураження. 
Значним прогресом на цьому напрямі є офіційне доручення конференції 
Генеральному секретареві ООН та трійці держав‒депозитарів ДНЯЗ (одно-
часно і авторів резолюції 1995 р. по Близькому Сходу), провести в 2012 році 
окрему Конференцію щодо розгляду цього питання.

Проте, коротко розглянувши історію питання про створення зони, вільної 
від ядерної зброї на Близькому Сході, хотілося б дати деякі прогнозні оцінки 
самої можливості і реалії створення такої зони в цьому регіоні. По‒перше, 
навіть незважаючи на те, що офіційні ізраїльські представники підтримують 
саму цю ідею, наявність у Ізраїлю незадекларованого ядерного потенціалу 
робить проблематичною можливість створення такої зони в регіоні Близького 
Сходу. Слід також враховувати і той факт, що багато арабських держав ‒ сусідів 
Ізраїлю, як і раніше вважають цей потенціал, як вже зазначалося вище, загро-
зою своїй безпеці, а Єгипет, Сирія та деякі країни не готові на даний момент 
(і, ймовірно, в найближчому майбутньому) до оголошення регіону Близького 
Сходу зоною, вільною від зброї масового знищення. 

По‒друге, неухильний, як вважають багато спеціалістів, прогрес Ірану в 
справі реалізації військової ядерної програми і можливе створення Тегераном 
засобів ядерного стримування, спрямованих перш за все проти Ізраїлю і США, 
відкидають перспективу створення зони, вільної від ядерної зброї на Близькому 
Сході до вихідної точки. У разі якщо Тегеран все ж отримає ядерну зброю, 
розмістить ядерні боєголовки на своїх балістичних ракетах, здатних покрити 
всю територію Ізраїлю, і в разі їх застосування проти «цього сіоністського 
утворення» (за термінологією іранського президента М. Ахмадінежада) і, як 
наслідок цього, ядерного удару – удару в відповідь з боку Ізраїлю по Ірану, 
що завдасть непоправної шкоди створенню зони, вільної від ядерної зброї на 
Близькому Сході, ідея створення такої зони може бути остаточно похована. 

По‒третє, навіть незважаючи на те що Іран географічно не входить в зону 
Близького Сходу і навіть у разі створення ним віртуального ядерного потенці-
алу (тобто потенціалу ядерної зброї, що не пройшов фізичних випробувань, 
але готовий до швидкого виробництва та розміщення на іранських ракетних 
носіях) і, як наслідок цього, попереднього рішення (удару) Ізраїлю або спіль-
но Ізраїлю і США по іранських ядерних об’єктах і наступного виникнення 
регіонального конфлікту, який може охопити весь Великий Близький Схід, 
створення зони, вільної від ядерної зброї на Близькому Сході також буде 
неможливим. 

По‒четверте, воно буде неможливим і в силу створення Іраном ядерної 
зброї і подальшого ефекту «ядерного доміно» і «ядерного ренесансу» серед 
арабських країн‒сусідів Ірану, таких як країни Перської затоки, Кувейт, 
Саудівська Аравія і навіть Туреччина, що географічно не входить в регіон 
Близького Сходу, але входить до Великого Близького Сходу. Тобто створення 
ними своїх засобів ядерного стримування Ірану через побоювання різкого 
зростання регіональної могутності шиїтського Ірану проти сунітських араб-
ських держав також унеможливлює перспективи створення зони, вільної від 
ядерної зброї. 

По‒п’яте, вже згадувана вище незавершеність процесу мирного врегулю-
вання на Близькому Сході, а також поява ЗМЗ у таких недержавних гравців, як 
організації «Хамас» і «Хезбола», що вважаються терористичними на Заході і 
в Ізраїлі, також робить перспективу створення зони, вільної від ядерної зброї 
на Близькому Сході вельми проблематичною. 

Окрім того, необхідною передумовою створення зони, вільної від ядерної 
зброї на Близькому Сході має стати зміцнення системи експортного контр-
олю – насамперед ефективне виконання резолюції ООН № 1540 від 28 квітня 
2004 року, згідно з якою всі країни беруть на себе зобов’язання утримуватися 
від надання будь‒якої підтримки недержавним суб’єктам, які мають намір 
розробити, придбати, виготовити, отримати, перевезти, передати або застосу-
вати ядерну, хімічну або біологічну зброю та засоби її доставки. Особливістю 
документа є те, що його положення детально окреслюють низку конкретних 
заходів, які мають бути реалізовані на національному рівні з метою досягнення 
цілей резолюції. У відповідності з існуючими внутрішньодержавними проце-
дурами країни зобов’язані забезпечити ухвалення та дотримання ефективних 
законодавчих актів, що забороняють будь‒якому недержавному суб’єктові 
здійснювати перелічені вище дії щодо ЗМУ, зокрема в терористичних цілях, 
а також спроби таких дій, участь у них як спільника, сприяння їм або їх 
фінансування.

Окрім заходів нормативного характеру, країни мають забезпечити запро-
вадження внутрішнього контролю для попередження розповсюдження ЗМУ 
та засобів її доставки, в тому числі ефективного контролю за матеріалами, 
необхідними для виробництва ЗМУ. А при сьогоднішній ситуації на Близькому 
Сході забезпечити перераховані вище елементи буде вкрай важко, оскільки в 
регіональній системі міжнародних відносин активно простежуються інтереси 
одразу кількох держав‒ревізіоністів, що не збираються слідувати приписам 
ДНЯЗ та його протоколів. 

Єдиний шлях, при якому розглядається можливість реального створення 
зони, вільної від зброї масового знищення на Близькому Сході, ‒ це вступ 
Ізраїлю в ДНЯЗ як неядерної держави, і відмова Тегерану від своїх ядерних 
амбіцій за прикладом тієї ж Лівії. Проте в даний час в короткостроковій і 
середньостроковій перспективі це видається нереальним. 

Що ж до проведення Конференції з питань практичних заходів для ство-
рення зони, вільної від зброї масового знищення на Близькому Сході не пізніше 
2012 року, то її реальним підсумком могла б стати хіба що декларація про 
наміри всіх зацікавлених сторін у регіоні, включаючи Ізраїль і Іран, включа-
ючи положення про те, що їх ядерні програми є мирними, а також, можливо, 
оголошення Близького Сходу зоною, вільною від хімічної, біологічної та 
інших неядерних видів ЗМЗ. Але в будь‒якому випадку вже сам факт при-
йняття рішення про проведення такої конференції на Оглядовій конференції 
ДНЯЗ у Нью‒Йорку (2010) є позитивним актом. Справа тепер за країнами, 
які входять у цей конфліктний і неспокійний регіон, а також за офіційними 
ядерними державами ДНЯЗ, які повинні працювати з метою залучення всіх 
країн регіону в таку зону. В цьому плані найімовірнішим є розвиток подій, при 
якому світова спільнота продовжуватиме чинити тиск на Ізраїль для визнання 
ним свого ядерного статусу. Однак щодо створення в регіоні Близького Сходу 
зони, вільної від ядерної зброї, то тут можна спостерігати класичну дилему 
безпеки, коли ні Іран, ні Ізраїль не збираються відмовлятися від своїх ядерних 
амбіцій. Крім того, якщо в випадку з Ізраїлем ядерна зброя є гарантією безпеки 
держави, особливо з огляду на досить вороже міжнародне середовище, то для 
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ІРІ ядерна зброя має стати основним зовнішньополітичним інструментом, як 
це було в випадку з КНДР. Однак як показує практика ядерної гонки озбро-
єнь СРСР та США, потрібно доволі багато часу та сприятливі обставини для 
поступового ядерного роззброєння. Натомість якщо в найближчий час великі 
держави й США зокрема не знайдуть аргументів, якими можна змусити Іран 
відмовитися від своєї ядерної програми, то ми не тільки ризикуємо не стати 
свідками створення зони, вільної від ядерної зброї, а навіть навпаки – виникає 
імовірна загроза регіональної ядерної гонки озброєнь, наслідки якої будуть 
глобальними. Тому єдиним адекватним вирішенням цієї дилеми залишається 
врегулювання питання найближчим часом, і створення зони, вільної від ядерної 
зброї на Близькому Сході в цьому контексті виглядає чи не най адекватнішим 
шляхом вирішення питання.

Список використаних джерел
1.Підсумки восьмої Оглядової конференції договору про нерозповсюдження 

ядерної зброї і перспективи юридичного оформлення гарантій безпеки Україні/ 
Національний інститут стратегічних досліджень при Перзидентові України / Режим 
доступу: http://www.niss.gov.ua/articles/290. html

2.Будет ли роздана безядерная зона на Ближнем Востоке?/ Тюменский 
государственный університет// Режим доступу: http://tmun.utmn.ru/wp‒content/uploads. 
html

3.Резолюция Совета Безопасности ООН 687 / Сайт Організації об’єднаних націй// 
Режим доступу: http://www.un.org/russian/documen/scresol/1991/res687.htm

4.Сирия согласилась допустить инспекторов МАГАТЭ на объект в Хомсе/ Сайт 
російського атомного співтовариства// Режим доступу: http://www.atomic‒energy.ru/
news/2011/03/03/19228

5.Операция сад/ Сайт професора Виктора Вольського // Режим доступу: http://
volsky.us/operation_orchard.html

Ковбень М.Н., Марусич Т.С. Перспективы создания зоны, свободной от ядерного 
оружия на Ближнем Востоке

Исследуются вопросы возможности создания зоны, свободной от ядерного оружия 
на Ближнем Востоке, рассматривается эволюция этого процесса в регионе, позиция 
основных сторон и внерегиональних актеров. Особенное внимание обращается на 
роль ядерной программы Ирана та неформального ядерного статуса Израиля в про-
цессе подготовки договора о запрещении ядерного оружия в регионе. 
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Kovben, M.М., Marusich, T.S. Prospects of establishing a nuclear‒free zone in the 
Middle East

The possibilities of establishing a nuclear‒free zone in the Middle East are investigated, 
the evolution of this process in the region, the positions of the main parties and non‒regional 
actors are considered also. Special attention is paid to the role of the nuclear program of Iran 
and to the informal nuclear status of Israel in the course of preparation of a nuclear‒weapon‒
ban treaty in the region.

Key words: the Middle East, nuclear‒free zone, Nuclear Non‒Proliferation Treaty.

УДК 327 Левін Д.І.

Латинська Америка і Китай: 
занепокоєння і реальність

Зростаючі відносини Китаю з Латинською Америкою 
спричинили значний інтерес у західній півкулі, головним 
чином, через стратегічні наслідки, що могли б з цього 
виникнути. В цьому контексті китайсько‒латиноамерикан-
ські відносини визначаються китайсько‒американськими 
відносинами і існуючими сприйняттями стратегічного 
суперництва між обома акторами. Серед питань, що вини-
кають стосовно цих окремих асиметричних тристоронніх 
відносин, є питання, чи розвиває Латинська Америка 
проактивну роль чи просто виступає пасивним актором 
на регіональному фоні у двосторонньому китайсько‒аме-
риканському стратегічному суперництві. З іншого боку, 
американські занепокоєння стосовно можливого більшого 
китайського інтервенціонізму в разі проведення паралелей 
з їх баченням відносин Китаю з Африкою, виявляються 
перебільшенням. 

Ключові слова: китайсько-латиноамериканські відносини, 
стратегічні інтереси КНР, експансія 
Китаю, американська гегемонія, китайський 
інтервенціонізм, стратегічний трикутник КНР-
США-Латинська Америка.

В першу чергу, необхідно прояснити, чи є реальними американські зане-
покоєння щодо можливого китайського інтервенціонізму в регіоні, спричинені 
значною мірою через проведення паралелей з їх баченням відносин Китаю з 
країнами Африки.

Виявляється очевидним, що відповіді на поставлені питання не є цілком 
чіткими і мають тенденції підпасти до, вочевидь, ідеологічних суперечок, хоча 
ці суперечки є, мабуть, більш дискурсивними. Це явище має місце як серед 
американських республіканських, так і демократичних кіл, які сприймають 
Китай як «загрозу», чи як «слабку наддержаву», перефразуючи американ-
ського експерта С’юзен Ширк. У своїй роботі «Китай – слабка наддержава» 
автор показує нам Китай внутрішньо слабкою державою, у відносинах з 
якою не можна гостро реагувати в економічному плані та необхідно уникати 
помилок, що можуть призвести до конфронтації в інших галузях. Ця книга 
дає нам розуміння того, як адміністрація Обами сприймає Китай. Стосовно 
відносин Китаю з Латинською Америкою, американське академічне бачення 
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має труднощі у розрізненні реальних позицій, передусім латиноамерикан-
ських лівих лідерів, усвідомлюючи потенційні ризики можливих політичних 
домовленостей Латинської Америки з Китаєм, а не лише зростаючих еконо-
мічних відносин, вважаючи, що це є стратегічним китайським імперативом, 
а не просто логічною стратегією певних латиноамериканських лівих сил для 
визначення власних відносин зі Сполученими Штатами Америки, де окрім 
того, у власній політиці проголошується антигегемоністичний курс. 

Насправді, серйозного латиноамериканського пошуку встановлення 
альтернативних Сполучених Штатам стратегічних відносин немає, і в першу 
чергу, через те, що Китай допоки не зацікавлений у поглибленні цього напряму. 
Окрім того, для Китаю існує багато «Латинських Америк» у політичному плані. 
Серед них також є різні лівоцентристські тенденції, що деякими китайськи-
ми фахівцями сприймаються скептично через їх близькість із Сполученими 
Штатами Америки. Справа в тому, що ця ідеологічна близькість чи віддаленість 
не визначає китайські стратегічні цілі в регіоні, а лише їх спрощує чи усклад-
нює. Згідно з латиноамериканською точкою зору, сприйняття є схожим, адже 
цей напрям розуміється як стратегічна противага та як великий ринок збуту. 

Діалог «Південь‒Південь» перетворюється на логічний інструмент 
політики КНР, на якому, вочевидь, могла б триматися ідеологічна близькість 
(в умовах полівіння держав регіону). Ці ідеї свідчать про перебільшення 
реальної ситуації: вибір зроблено задля отримання сировини, енергетичних 
та продовольчих ресурсів, доступ до ринку збуту своїх товарів, на фоні роз-
повсюдження латиноамериканських циклічних змін до лівих чи правих, де 
Тайвань є виключеним з політичного процесу.

З іншого боку, китайські сподівання на підтримку своїх позицій в багато-
сторонніх інститутах країнами Латинської Америки свідчить про вирахувану 
стратегію двосторонніх відносин, з доступом до китайських ринків в якості 
розмінної монети. 

Китайсько-латиноамериканські 
відносини з китайської точки зору

Китайсько‒латиноамериканські відносини з китайської точки зору є 
доволі добрими. Але з огляду на перспективу, окреслену професором Цзяном 
Шисьюе, у цих відносинах і досі існують деякі проблеми. Факт того, що дея-
кі відносно дешеві товари негативно впливають на певні сектори торгівлі, 
пояснює сприйняття Китаю як «загрози» регіону; це відобразилося на деяких 
проблемах суперництва в певних латиноамериканських секторах на міжна-
родному рівні. Багато країн вжили антидемпінгових заходів для обмеження 
китайського імпорту (як зробила Мексика у 90‒і роки). Ще одним моментом 
було невірне сприйняття засобами масової інформації, що мало місце за китай-
ськими джерелами, під час візиту Ху Цзіньтао до Латинської Америки у 2004 
році, щодо можливих китайських інвестицій в регіоні, близько 100 мільярдів 
доларів, цифри, яка за китайською точкою зору, була згадана президентом Ху 
стосовно торгівлі, а не інвестицій. Окрім того, дуже важливою проблемою для 
Китаю продовжує бути Тайвань. З іншого боку, ще однією проблемою може 
бути можлива негативна реакція США.

За словами професора Сьяна Ланьсіня, особливі відносини між Китаєм 
і Латинською Америкою могли б бути засновані на трьох наріжних каменях: 
обидві сторони розділяють спільне відчуття колоніальних та напівколоні-
альних коренів; як регіони, що розвиваються, обидва стикаються зі схожими 

економічними викликами; і нарешті, їх економіки могли б бути більш допо-
внюючими, а не конкуруючими. 

Трикутник Китай‒США‒Латинська Америка, хоча і відсутній у публічній 
китайській платформі, продовжує мати критичну важливість. Неідеологічній 
постановці платформи Китаю стосовно Латинської Америки ще не вдалося 
переконати Сполучені Штати у своїх добродушних намірах і, з китайської 
точки зору, виявляється необхідним поглибити діалог у стратегічних тристо-
ронніх (чи хоча б двосторонніх) відносинах.

Офіційне китайське пояснення цього питання добре узагальнено командою 
на чолі з професоркою У Хунгінг, Головою Відділення латиноамериканських 
досліджень Китайського інституту сучасних міжнародних відносин (CICIR), 
одного з найбільш впливових громадських державних органів, пов’язаних 
з аналізом зовнішньої політики, і чиї доповіді доходять до вищих рівнів 
китайського уряду. Вони уточнюють, що згадані занепокоєння є «бурею в 
склянці води», і що далі вони повинні перетворитися на стратегічний китай-
сько‒американський діалог: ідея полягає в тому, що Вашингтон залишить свій 
менталітет часів холодної війни, Китай краще керуватиме темпами розширення 
своїх зв’язків з Латинською Америкою аби не занепокоювати американців, 
і робитиме це разом із зусиллями продемонструвати, що їх метою є погли-
блення співпраці Південь‒Південь. Це дозволило б створити ситуацію, де б 
у виграші залишилися і Латинська Америка, і Сполучені Штати, збільшуючи 
співпрацю у боротьбі з тероризмом. Загалом, можна стверджувати, що, за 
CICIR, офіційна китайська політика стосовно Латинської Америки має три 
основні вісі: стратегічно сприяти двостороннім відносинам для поглиблення 
двосторонньої політичної співпраці, доповнювати економічні та торгівельні 
потреби і розвивати асоціацію з регіональними лідерами; розвивати відносини 
у всіх їх видах, не лише в економічному, торгівельному та політичному плані, 
але й з регіональними організаціями, партіями, парламентами, неурядовими 
організаціями та профспілками; розвивати механізми діалогу: на політич-
ному рівні вже існує приблизно 19 інстанцій двосторонніх консультацій на 
рівні міністрів закордонних справ, окрім тих, що існують в рамках Групи 
Ріо. Таким чином, китайська стратегія базується на економічному (наслідок 
необхідності укріплення зовнішніх і отримання енергетичних, мінеральних 
та сільськогосподарських ресурсів), політичному (орієнтованому на сприян-
ня багатостороннім відносинам і демократизації міжнародних відносин), і 
нарешті, дипломатичному інтересі (сконцентрованому на стриманні спроб 
визнання незалежності Тайваню).

Китайсько-латиноамериканські відносини 
з американських позиций

Наразі китайсько‒латиноамериканські відносини переживають непогані 
часи. Тим не менш, під час роботи попередньої адміністрації було помітно 
більшу чіткість у створенні сценаріїв стратегічного суперництва на гло-
бальному рівні, наприклад, у випадку з Африкою. Можна передбачувано 
очікувати подальшого тиску на КНР через такі галузі, як права людини, що 
дуже важливі для демократичних урядів Сполучених Штатів Америки, і це 
не дивно, адже багато людей, які брали участь у розробці політики Клінтона, 
були повернені на свої урядові посади в адміністрації Обами. Також існують 
постійні тертя стосовно реального курсу китайської грошової одиниці чи‒то 
захисту інтелектуальної власності. Тим не менш, були представлені офіційні 
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заяви Державного секретаря Хілларі Клінтон у лютому 2009 року щодо того, 
що економіка є пріоритетною у порівнянні з правами людини у відносинах 
з Китаєм.

Мабуть, фактором, більш зачіпаючим деякі американські сектори у Китаї, 
є його націоналізм у зовнішній політиці, який спричинив деяку жорсткість, що 
значно обмежує рамки китайського маневрування, як у випадку з можливим 
проголошенням незалежності Тайваню, розуміючи, що проект національного 
об’єднання є головною складовою у стратегії легітимізації режиму, що про-
водиться Комуністичною Партією Китаю. 

У своєму зближенні з Латинською Америкою Китай зіткнеться із зроста-
ючим занепокоєнням США, що в політичному плані буде побічним ефектом. 
Деякі спеціалісти висловлюють свій скептицизм і запитують себе, чи буде 
таке досягнення фантазією чи реальністю, чи дійсно є реальне занепокоєння, 
що в майбутньому могло б негативно вплинути на китайсько‒американські 
відносини. Такі ствердження виникали за часів адміністрації Буша, а інколи 
виходили і від сенатора Хілларі Клінтон, яка наразі є Державним секретарем 
у адміністрації Обами.

За деякими американськими поглядами, китайське зближення з 
Латинською Америкою відповідає стратегічним імперативам стриманого 
зростання, яке під головуванням Ху Цзіньтао, включатиме менше стримання 
можливої реакції Вашингтону. На цьому фоні Китай намагався б посилити 
шляхом закупівель та інвестицій ланцюг повного постачання своїм критичним 
галузям промисловості в рамках «вертикальної інтеграції» з різними країнами 
регіону. До 2005 року адміністрація Буша через заяви Роджера Нор’єги, заступ-
ника Державного секретаря зі справ Західної півкулі, розповсюджувала своє 
бачення китайського впливу в Латинській Америці як мінімальне, де США 
продовжуватимуть ще довго бути основним партнером.

Тим не менш, останнім часом розуміння стало більш очевидним через 
зростання військових зв’язків і, передусім, через зростання візитів військових 
службовців вищого рівня. Щодо цього, генерал Бенц Дж. Креддок, голова 
Південного командування США, запевнив, що збільшення китайсько‒латино-
американських зв’язків і візитів обмежило можливість підготовки офіційних 
документів з відповідними латиноамериканськими країнами, які не підписали 
договори з Вашингтоном для забезпечення імунітету американським військам 
у Міжнародному Кримінальному Суді (умова, висунута США для військової 
співпраці). Це призвело до припинення надання військової допомоги дванад-
цяти країнам, що буде використано такими державами як Китай, які згідно з 
цією точкою зору, не поділяють демократичні цінності. Хоча ця думка, здається, 
відхиляється від основної у США (від демократів до республіканців), мова 
не йде про реалістичну перспективу, а, скоріше, про демонстрацію того, що 
Вашингтон чітко сприймає Китай як стратегічного суперника. 

У академічних американських колах традиційні експерти з Китаю почина-
ють підходити до теми китайсько‒латиноамериканських відносин як це робить 
Девід Шембо, професор Університету Джорджа Вашингтона. Він, з огляду на 
консервативну та неореалістичну літературу, додає до таких звичайних тем, 
як економічні відносини, політичний діалог, участь Китаю в багатосторонніх 
регіональних організаціях, технологічної співпраці чи латиноамериканських 
зусиль з диверсифікації своєї зовнішньої політики, такі нові теми, як зближен-
ня зв’язків Китаю з державами із лівими урядами, розширені військові, нові 
культурні зв’язки, що виникають із відкриттям Конфуціанських Інститутів, 
деякі торгівельні конфлікти і слабкість латиноамериканських експертів у під-

ходах до цього явища. Ще одним окремим прикладом є думка спеціалістів з 
Латинської Америки, які підходять до теми з консервативної позиції Гарварду, 
як‒от Хорхе Домінгес. Домінгес вважає, що деякі латиноамериканські країни 
хочуть, аби Китай зіграв роль врівноважника американського впливу в регі-
оні, від «м’якого врівноважника» у випадках з Бразилією та Аргентиною, до 
«жорсткого» у випадках з Кубою та Венесуелою, також існують інші, які не 
прагнуть того, щоб Китай грав цю роль, як у випадках з Чилі та Мексикою. Інші 
американські експерти, як професор Джун Тейфель Дреєр, експерт з Китаю та 
викладач Університету Майямі, стверджують, що цілями Китаю є: забезпечити 
постачання національних ресурсів і ринки, досягнути цілі створення багато-
полярного світу і зменшити міжнародну присутність Тайваню. Згаданий автор 
стверджує, що з латиноамериканських позицій, окрім противаги Сполученим 
Штатам Америки, торгівля та інвестування схвалюються більшістю держав 
регіону, хоча вбачають і можливості, і загрози, також зазначаючи військові 
зв’язки. З іншого боку, професор Ріордан Роетт з Університету Джона Хопкінса, 
американський експерт з Бразилії, який у своїй книзі «Експансія Китаю у 
Західній півкулі. Наслідки для Латинської Америки та Сполучених Штатів», 
відображає позицію набагато помірнішу та релятивістську. Роетт, з більш 
ліберальної позиції, хоча все одно і делікатної щодо китайського політичного 
втручання, стверджує, що є мала чи взагалі відсутня вірогідність того, що 
зростаюча китайська присутність в Латинській Америці має іншу ціль, окрім 
дипломатичної, торгівельної та інвестиційної. З точки зору цього автора, Китай 
повинен робити зусилля з мінімізації будь‒яких контактів з неправильними 
лівими силами, показуючи більший інтерес до таких сил як чилійські помірно 
лівоцентристські чи до Бразилії через багатство ресурсів цієї країни.

Китайсько-латиноамериканські відносини 
з латиноамериканської точки зору

Артуро Оропеса, мексиканський спеціаліст з Автономного університету 
Мексики, доводить у своїй роботі «Китай‒Латинська Америка. Бачення нової 
ролі Китаю у регіоні», що Латинська Америка ще не може зрозуміти роль нових 
глобальних акторів. За словами цього автора, Латинська Америка, призвичаєна 
до історичної залежності від Сполучених Штатів, не знає, як використати на 
свою користь розміри нового глобального порядку, і в рамках останнього, 
головну роль Китаю. Це спричиняє обмежену позицію на недовгий термін, 
що виливається у виникнення певних торгівельних відмінностей з Китаєм, 
що відділяє деякі країни від симетричної позиції переговорів, наближуючись 
до сприятливої асиметрії по відношенню до Китаю. Для Ромера Корнехо, 
відомого мексиканського китаїста, Латинська Америка є цікавою для Китаю 
лише через сировину, через можливість постачання експорту і для встанов-
лення дипломатичних союзів, які сприятимуть його об’єднанню з Тайванем, і 
приєднаються до його глобальних інтересів. Окрім того, в умовах відсутності 
певного визначення його входження до глобальної економіки, основи цих 
відносин визначаються китайськими інтересами. 

Згідно з Хуаном Габріелем Токатліаном, аргентинським спеціалістом, 
який хоча і визнає важливість відносин трикутника Китай‒США‒Латинська 
Америка, заперечує те, що він є «стратегічним». Він стверджує, що США 
розвивали і розвивають слабкий інтерес аби дізнатися латиноамериканську 
точку зору щодо зростаючої китайської присутності у Західній півкулі. В цьому 
трикутнику ще не було сильних протиріч, оскільки зближення китайсько‒лати-
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ноамериканських відносин не відбувається за рахунок Сполучених Штатів 
Америки, а ця політика, скоріше, є обережною та намагається уникнути нега-
тивної реакції. За словами автора, обмеження китайської присутності, скоріше, 
пояснюється внутрішніми китайськими факторами через латиноамерикан-
ський спротив присутності цієї країни. В рамках цього, для американської 
зовнішньої політики не має сенсу примушувати Латинську Америку обирати 
між Китаєм та США у грі з нульовою сумою. Згідно з роботою професора 
Серхіо Сесаріна «Китай і Латинська Америка. Нові фокуси співробітництва 
та розвитку», китайські пріоритети на найближчі десять років підкреслюють 
його необхідність постачання сировини та джерел енергії, і саме тут Латинська 
Америка отримує важливість як отримувач інвестицій, існують спірні моменти, 
але вони пов’язані з труднощами латиноамериканської конкуренції. Професор 
Едуардо Ов’єдо, ще один відомий спеціаліст з Китаю з Університету Росаріо, 
має критичне бачення китайської присутності в Латинській Америці. Він 
стверджує, що манера «стратегічних» союзів намагається повернутися до 
«китайської загрози» і уникнути виникнення ідеї конкурування, що б при-
звело до посилення конфліктних аспектів відносин, які, необхідно зазначити, 
використовуються як економічна стратегія, покращують образ Китаю і частіше 
використовуються як пропозиція майбутнього, аніж як реальність у теперіш-
ньому, безумовно стверджуючи, що немає різниці між Китаєм та іншими 
гегемоністичними акторами у латиноамериканському регіоні.

Для політолога Моніки Херст, бразильського спеціаліста, зв’язки Бразилії 
з Китаєм є, безсумнівно, важливими на середньо‒ і довгостроковий термін 
задля досягнення багатополярного світу, де Сполучені Штати будуть менш 
домінуючими, хоча зберігаються відмінності у підходах до реформування Ради 
Безпеки ООН і мала китайська підтримка того, щоб Бразилія стала постійним 
членом Ради Безпеки. З іншого боку, професор Северіно Кабрал, спеціаліст 
з геополітики IBECAP Ріо‒де‒Жанейро, має іншу точку зору, доволі опти-
містичну, стверджуючи, що китайсько‒бразильські відносини зіткнуться із 
викликом розбити існуючу монополію держав‒гегемонів у ключових галузях 
як в економіці, так і в міжнародній політиці. З іншої точки зору, спеціалісти 
Алехандре Варбоса і Рікардо Камарго стверджують, що необхідно зайняти таку 
переговорницьку позицію, яку займає Китай, без невірних претензій і беручи 
до уваги розбіжності відповідних моделей зовнішнього включення на основі 
спільного дискурсу багатополярного та менш асиметричного порядку. Тим не 
менш, вони говорять про факт, гідний уваги, оскільки частина підприємців 
та громадськості сприймають Китай як загрозу, а з іншого боку, виклики, які 
виникають через відносини з Китаєм, не стикаються у зовнішній політиці, 
вимагаючи скоординованих дій у різних типах громадської діяльності. Окрім 
того, відомий бразильський інтелектуал і дипломат Аморі Порто де Олівейра 
представляє негативне сприйняття, яке інші автори бачать позитивним, як у 
випадку з підприємством з виробництва літаків Ембраер, що розміщено в 
Китаї. З його точки зору, в Китаї існує структурна тенденція копіювати вже 
існуючі продукти і, в рамках цього, вже виробляє моделі, дуже подібні до тих, 
які це підприємство виробляє для регіональних польотів. 

Відносини Китай-Латинська Америка 
після завершення холодної війни

Хоча китайсько‒латиноамериканські відносини сягають періоду династії 
Мін, дипломатичні зв’язки були встановлені після народження Китайської 

Народної Республіки, спочатку з Кубою у 1960 році, а потім з іншими три-
надцятьма країнами. З кінця 70‒х років, з початком періоду реформ, почали 
зростати економічні зв’язки, які перетворилися на основний фактор у від-
носинах з нашим регіоном. 

З 90‒х років Китай намагається розширити зв’язки на більшому рівні, 
включаючи урядові та неурядові сфери і підтримуючи відносини з двадцять-
ма країнами регіону. В свою чергу, 14 латиноамериканських держав мають 
посольства у Китаї. Наприклад, важливо підкреслити, що Китай підтримує 
політичні відносини з політичними партіями багатьох латиноамериканських 
країн: метою є розвиток неофіційних механізмів співпраці в якості попередньо-
го до дипломатичних зв’язків кроку, що чітко відображають його відносини 
з 20 політичними партіями з 13 держав, з якими не підтримуються офіційні 
дипломатичні відносини. 

У багатосторонньому плані зростаючої ваги набуває важлива співпраця 
на таких форумах, як Азіатсько‒Тихоокеанське економічне співробітництво 
(АТЕС), Світова організація торгівлі (СОТ) та ООН. В ООН, за китайськи-
ми джерелами, співпадіння голосів досягає 95%. Багатосторонні відносини 
і демократизація міжнародних відносин могли б стати спільними цілями 
з Латинською Америкою в умовах прагнення до урівніюючого міжнарод-
ного порядку, здатного стримати великі сили. Китай розвиває відносини 
з багатосторонніми та регіональними організаціями регіону: брав участь 
в діяльності Групи Ріо у 1990 році, був допущений в якості спостерігача 
до Латиноамериканської асоціації інтеграції (ЛАІ) у 1994 році, входить до 
Карибського Банку Розвитку і офіційно робить запити на входження до 
Міжамериканського Банку Розвитку (МБР), окрім того, розвиває механізми 
діалогу з такими регіональними інтеграційними організаціями як МЕРКОСУР. 
Організації Американських Держав (ОАД) Китай надає велику важливість, 
а у травні 2005 року увійшов до неї в якості постійного спостерігача. Форум 
співробітництва Латинська Америка‒Східна Азія (FOCALAE) також позиці-
онує себе як важливий механізм тихоокеанського діалогу.

У минулому двосторонні торгівельні відносини Китаю з латиноамерикан-
ськими країнами не були позбавлені тертя. Зараз вони, звісно, могли б бути 
розширені через очікування збільшення китайських вимог і більшої стійкості 
та прозорості торгівельної політики цієї держави. До товарів і сировини 
поступово додалися інші види продуктів, агропромислові та промислові. На 
фоні цього у Китаю зростає торгівельна важливість нашого регіону, особливо 
таких країн, як Чилі, Аргентина, Перу і Бразилія. У меншому масштабі також 
відбулося зростання торгівельної важливості Мексики, Венесуели і Коста‒
Ріки. Окрім того, Китай підписав угоди з торгівельного та технологічного 
співробітництва з 16 країнами, угоди стимулювання і двостороннього захисту 
інвестицій з 11 країнами.

Можливість підписання більш глибоких торгівельних угод пробуджує 
зростаючий інтерес. Нещодавно підписана Угода вільної торгівлі між Чилі та 
Китаєм може істотно збільшити двосторонній обмін. Після набуття чинності 
угоди 92% експорту з Чилі до Китаю мають нульове мито: значна частина 
припадає на мідь, хоча також виділяються поставки мінералів, овочів та 
риб’ячий жир.

За останнє десятиліття Китай вклав більше мільярду доларів інвести-
цій в Латинську Америку. Китайські компанії серед інших діють у лісовій, 
мінеральній, нафтовій, рибній, текстильній галузях, у виробництві продуктів 
харчування, будівництві. Найбільші інвестиції надходять до нафтової про-
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мисловості (Венесуела), залізорудної (Перу), залізорудної промисловості 
й у виробництво сталі (Бразилія) та текстильної промисловості (Мексика). 
Технологічна співпраця також зростає. Виокремлюється співпраця у 
ядерній, космічній, авіабудівній сферах (Бразилія), у антарктичних дослі-
дженнях (Аргентина, Чилі), ядерній галузі (Аргентина) і в нафтовому секторі 
(Венесуела). Окрім того, Китай підписав угоди культурного, освітнього, спор-
тивного обміну з десятьма латиноамериканськими країнами.

НОВІ КИТАЙСЬКІ ІНІЦІАТИВИ В РЕГІОНІ
Після успішного прикладу Угоди вільної торгівлі з Чилі, почали розви-

ватися переговори щодо укладання подібних угод з Перу та Коста‒Рікою. У 
2007 році торгівельний баланс між Китаєм і Перу досяг 6 мільярдів доларів. 
Випадок з Коста‒Рікою є дещо складнішим, оскільки Коста‒Ріка встано-
вила відносини з Китаєм після розриву з Тайванем у 2007 році, як наслідок 
китайських зусиль ізолювати останній. Це дає зрозуміти позитивне значення 
укладання угоди вільної торгівлі з Коста‒Рікою через демонстративний ефект 
для регіону. У 2007 році двостороння торгівля між Китаєм і Коста‒Рікою скла-
ла 2,9 мільярдів доларів. Ці ініціативи могли б дати привід таким країнам, як 
Парагвай чи Нікарагуа піти по шляху Коста‒Ріки. З іншого боку, посилилися 
зв’язки з Кубою, з якою підписані угоди про закупівлю нікелю та цукру. Китай 
вдало використав останні зустрічі АТЕС, що відбулися в Латинській Америці 
(Чилі у 2004 та Перу у 2008 роках), для великих візитів Ху Цзіньтао до регіону 
з амбіційними економічними пропозиціями.

Окремим випадком є відносини з Венесуелою, які відображають зрос-
тання китайських потреб в енергії, але які включають китайське прагнення 
поступового підходу, щоб не спричиняти негативних реакцій з боку США. 
Віце‒прем’єр‒міністр Хуей Ліангюй відвідав Венесуелу у травні 2008 року, під 
час цього візиту домовилися про створення спільних підприємств для розви-
тку нафтової сфери (Блок Хунін‒4 на Оріноко) та будівництва нафтоочисного 
заводу в Китаї (Чжухай на півдні Китаю) в рамках співпраці з Китайською 
Національною Нафтовою Корпорацією (КННК) і державною нафтогазовою 
компанією Венесуели (Petróleos de Venezuela, PDVSA). Венесуела наразі екс-
портує щоденно в Китай 331 тисячу барелів нафти‒сирця з метою до 2015 
року збільшити цей показник до одного мільйону барелів. З іншого боку, 
віцепрезидент Китаю Сі Цзінпінг під час свого візиту до Венесуели у лютому 
2009 року підкреслив необхідність поглиблення «стратегічного союзу» Китаю 
з Венесуелою, згадуючи окрім економічних аспектів політичні. В рамках 
цього візиту були підписані угоди про будівництво залізниці і автомобільного 
заводу. Необхідно згадати про існування «стратегічного фонду», створеного у 
2007 році, який складає 6 мільярдів доларів (4 мільярди китайська частка і 2 
мільярди частка Венесуели) і який буде розширено до 12 мільярдів. У випадку 
з Кубою підтримуються близькі відносини, з торгівельним оборотом, що склав 
у 2007 році 2,3 мільярди доларів.

Помітним моментом була публікація 5 листопада 2008 року офіційного 
китайського документу під назвою «Документ про політику Китаю щодо 
Латинської Америки і Карибського басейну». Це перший офіційний китай-
ський документ з цієї галузі, який більше узагальнює вже існуючу політику, 
аніж проголошує нову. З іншого боку, стосовно візитів очільників латиноа-
мериканських держав до Китаю, то такі візити протягом 2008 року здійснили 
президенти Чилі, Мексики та Венесуели.

ВИСНОВКИ
Як ми побачили, на сприйняття, яке визначає відносини між Китаєм та 

Латинською Америкою, у свою чергу, значною мірою впливають відносини 
Сполучених Штатів Америки з обома акторами. На цьому фоні американці див-
ляться з деяким скептицизмом на зростаючу присутність Китаю в Латинській 
Америці. В США існують певні геополітичні напрями, що відображають їх 
власне сприйняття довгострокового стратегічного суперництва з Китаєм. У 
Латинській Америці сприйняття є більш варіативним, де змішується розуміння 
китайської загрози з зростаючим усвідомленням переваг ринкових відносин, 
якщо відносини підтримуються адекватним чином. У політичному плані 
має місце точка зору, більш лівих урядів, про ідею противаги американській 
гегемонії, хоча це не поширюється на більш помірні чи консервативні кола. 
На питання чи є гетерогенна Латинська Америка готовою до таких відносин, 
чи це є просто регіональним сценарієм, де інші актори намагаються отримати 
ресурси для свого розвитку чи‒то для досягнення у довгому плані послаблення 
американської гегемонії, відповіддю скоріше є простий сценарій. Глобальне 
включення Латинської Америки має багато питань без відповідей, і Китай, 
США чи нещодавно Росія, у своїх відносинах з регіоном не є винуватими у 
відсутності власне латиноамериканських стратегій розвитку чи основ зовніш-
ньої політики. 

Прагнення використати Китай в якості інструменту підтримки у від-
носинах зі Сполученими Штатами Америки в півкулі позбавлене відчуття 
реальності і засноване на геополітичному уявленні часів холодної війни, що 
не знаходить підтримки у власне китайських інтересах. Китай не намагається 
зіграти цю роль в регіоні і не дозволить розпалити конфлікт зі Сполученими 
Штатами, нехай навіть і легкий.

Можливість китайського політичного втручання у ці дискурсивні 
конструкції, які, головним чином, виходять з англосаксонського світу, є най-
віддаленішою від реальності усіх запропонованих ідей, і складає частину, 
певною мірою, параной у зовнішній політиці, переважно, американській, 
що схильна проводити паралелі з ситуацією в Африці, не маючи серйозних 
доказів цього. Це дуже погано свідчить про їх сприйняття латиноамерикан-
ського управління. США також схильні бачити президента Венесуели Чавеса 
як актора набагато важливішого, аніж це є дійсно у регіональних рамках. 
Латинська Америка є набагато складнішою і гетерогеннішою для того, щоб 
зводити її до венесуельського випадку. Ця помилка виникла далеко не через 
простоту, а через послаблення гегемонії, дещо зламаної в коренях, в рамках 
міжнародної фінансової кризи.
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Левин Д.И. Латинская Америка: беспокойство и реальность 
Интенсифицирующиеся отношения Китая с Латинской Америкой повлекли 

значительный интерес у западного полушария, главным образом, из‒за страте-
гических последствий, которые могут из этого возникнуть. В этом контексте 
китайско‒латиноамериканские отношения определяются китайско‒американскими 
отношениями и существующими восприятием стратегического соперничества 
между двумя актерами. Среди вопросов, возникающих в отношении этих отдельных 
асимметричных трехсторонних отношений, является вопрос, развивает ли 
Латинская Америка проактивную роль или просто выступает пассивным актером 
на региональном фоне в двустороннем китайско‒американском стратегическом 
соперничестве. С другой стороны, американские беспокойство относительно воз-
можного большего китайского интервенционизма в случае проведения параллелей с 
их видением отношений Китая с Африкой, оказываются преувеличенными.

Ключевые слова: китайско‒латиноамериканские отношения, стратегический 
интерес КНР, экспансия Китая; американская гегемония, китайский интервенциона-
лизм, стратегические триугольник Китай‒США‒Латинская Америка.

Levin, D.І. Latin America and China: fear and reality
Іntensifi cation of relations between Chinese and Latin America provoke serious interest in 

the Western Hemisphere mainly thought consequences that could arise from this. In this 
context, the Chinese‒Latin America relations are determined by Chinese‒American relations 
and the existing perception of strategic competition between the two actors. Among the 
issues arising from this individual asymmetrical trilateral relations is whether Latin America 
is developing a proactive role, or simply serving a passive actor in the regional background 
in bilateral Chinese‒American strategic rivalry. On the other hand, American concerns about 
China’s possible greater interventionism in case of their parallels with the vision of relations 
between China and Africa, appears to be exaggerated.

Key words: Chinese‒Latin America relations, strategic interests of PRC, China’s expansion, 
American hegemony, Chinese interventsionizm, strategic triangle of China‒US‒Latin America.

НАУКОВЕ ЖИТТЯ

Рецензія

Денисенко В.М. 

Актуальне дослідження
Рецензія на монографію: Вдовичин І.Я. Свобода особи в правій 
українській політичній думці (20 – 30 рр. ХХ ст.) [Текст]: моногра-
фія / Ігор Вдовичин. – Івано-Франківськ: Місто НВ, 2010. – 512 с.

Рецензована монографія містить системний аналіз поглядів української 
політичної думки правого спектру на свободу особи у міжвоєнний період.
Досліджувана проблема є актуальною не тільки для історії політичної думки, 
але й для сьогодення як в теоретичному, так і практичному аспектах. Наші 
погляди на свободу людини багато в чому визначаються стереотипами минуло-
го. Це стосується як теоретичних підходів, так і буденного сприйняття. Чи не 
найбільше стереотипів супроводжує оцінку ідей правої української політичної 
думки щодо свободи. Сучасні дослідники – О. Баган, А. Бедрій, К. Бондаренко, 
C. Гелей, М. Горєлов, Я. Дашкевич, В. Деревінський, Б. Кухта, С. Квіт, Ю. 
Киричук, О. Зайцев, Ю. Левенець, В. Потульницький, Г. Сварник та ін. доклали 
значних зусиль, щоб відновити традицію зваженого, наукового аналіз світо-
гляду представників правої політичної думки міжвоєнного періоду. Однак їхні 
дослідження переважно акцентували увагу на державотворчих ідеях і лише 
дотично розглядали власне проблему свободи людини. Рецензована моногра-
фія аналізує проблему, яка є центральною для сьогодення, – як забезпечити 
свободу, не зруйнувавши світопорядок людського буття.

Відповідно до цілей, які визначає автор дослідження, побудована і струк-
тура монографії: три розділи, список літератури, іменний покажчик. Автор 
розкриває суть підходів до дилеми свобода – особа в теоретичних концепціях, 
обстоюваних Ю. Вассияном, Д. Донцовим, В. Кучабським, В. Липинським, Ю. 
Липою, В. Мартинцем, М. Сціборським, С. Томашівським та багатьма іншими, 
менш відомими представниками українського консерватизму та націоналізму. 
Їхня відповідь полягає у тому, що людську свободу предметно можна розгля-
дати тільки в межах певних політичних, історичних, культурних, економічних 
реалій та співвідносних з ними державно‒правових інструментів. Це відпо-
відає традиції поміркованої європейської політичною думки, яка остерігалась 
радикальних соціальних експериментів, апологети яких вважають за можливе 
шляхом соціальної інженерії створити досконале суспільство, в якому не буде 
проблем і турбот. 

Автор монографії розкриває сенс взаємозв’язку, який обстоювала права 
українська політична думка між державою, як певним інституційним інстру-
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ментарієм, і свободою особи, розуміючи державу як життєво необхідний 
механізм забезпечення свободи особи, і водночас обґрунтовуючи, що тільки 
вільні люди, передусім внутрішньо, здатні створити державу, прихильну до 
свободи людини і надати їй конструктивного змісту. Усе це знаходить підтвер-
дження як в аналізованих працях українськиї мислителів, так і узгоджується 
з традицією європейської політичної думки.

 На принциповій важливості внутрішнього усамостійнення людини 
послідовно наголошувала європейська політична думка. Тож основне завдан-
ня правої українського політичної думки міжвоєного періоду і полягало 
у наданні якомога виразнішої індивідуальності як спільноті, так і особі, 
бо тільки у такому випадку можливою стає наповненість внутрішнього і 
зовнішнього життя індивіда. Завдяки знаходженню сенсу власного буття 
особистість вивільняє свій суб’єктивний потенціал і може бути повноцінним 
творцем свого життя.

 Захист свободи можливий тільки при поєднанні багатьох факторів. Проте 
визначальними є два: функціонування певного інституційного механізму, який 
дозволяє втілювати індивідуальне прагнення до свободи, та наявність свідомих 
своїх прав і обов’язків громадян. В іншому випадку, декларативно максимально 
«вільний» громадянин у будь‒який момент може виявитись беззахисним перед 
лицем емоційної стихії, нерідко вміло підігрітої.  Свобода особи вимагає від-
повідальності. Вона можлива, якщо громадянин має інституційно закріплене, 
за визначеною процедурою, право на владні повноваження й особисту свободу 
і водночас прагне нести тягар відповідальної свободи. Натомість спільнота, 
чий політичний механізм вже «інфікований» демократичними процедурами, 
повинна виходити з таких засад: ми наділені владою змінювати світ, перед-
бачати і планувати майбутнє, ухвалювати далекосяжні рішення, за які ми 
несемо не тільки моральну відповідальність. Щодо політичної сфери інший 
підхід є тупиковий, бо поза прийняттям рішень індивід не може розвиватись, 
тобто адекватно реагувати на дійсність і в ній існувати. Ті політичні доктрини, 
які прямо чи опосередковано заперечують свободу особи, неминуче призво-
дять до деградації спільноти, що вимушено чи добровільно взяла їх собі за 
підставові. В монографії, розкриваючи праву ідею як ідеологічний концепт і 
українську політичну традицію, зроблено наголос на конструктиому характері 
цієї світоглядної та інтелектуальної лінії європейського духовного розвитку, 
яка покликана надати поступу неруйнівного, більш поміркованого характеру, 
що теж є достатньо новим поглядом, порівняно з усталеними у нас підходами 
до аналізу суспільних процесів, хоча спирається на вагомі історичні та інте-
лектуальні факти.

Доказово обґрунтовується, що права українска політична думку критику-
вала моністичні, редукціоністські ідеології, які, виключаючи великі частини 
населення України – чи то як т.зв. класових ворогів, чи то як нібито етнічно 
чужі елементи, – незважаючи на увесь радикалізм своїх заяв консервувули як 
політичні такк і соціальні відносини, перш за все через ігнорування здійснення 
свободи особи як внутрішнього самостояння, обмежуючись розуміння свободи 
виключно зовнішніми проявами чи зводячи їх до матеріального забезпечення, 
ігноруючи духовну складову людського буття, власне для якого перш за все 
і є актуальною свобода.

 Таким чином, І.Я. Вдовичин здійснив достатньо зважене розкриття і 
аналіз співвідношення ідеї правої української політичної думки з ідеями 
конструктивної політичної думки, перш за все європейського лібералізму і 
консерватизму, що дозволяє подолати як тенденційне висвітлення минулого, 

так і реалістично‒критичне бачення шляху розвитку особи, спільноти, дер-
жави, заснований на взаємодоповненні та взаємодії, а не на протистоянні. 

 Монографія «Свобода особи в правій українській політичній думці (20‒30 
рр. ХХ ст.)» є на часі, становить значний інтерес як для науковців, викадачів, 
так і для широкого загалу читачів, усіх хто прагне пізнати і зрозуміти тенденції 
щодо інтелектуального тлумачення свободи особи та перспектив реалізації 
свободи в сучасній Україні. Хоча слід звернути увагу на певну неспівмірність 
між другим і третім розділами, присвячених, відповідно, націоналістичній 
та консервативній течіям правої української політичної думки. Проте це не 
перешкоджає високій науковій оцінці роботи, а швидше є побажанням автору 
щодо шляхів подальших досліджень актуальної теми. 

Денисенко В.М. Актуальное исследование. Рецензия на монографию: Вдовичин 
И.Я. Свобода особы в правой украинской политичечкой мысли (20 – 30 гг. ХХ ст.) 
[Текст]: монография / Игорь Вдовичин. – Ивано‒Франківск: Місто НВ, 2010. – 512 с.)

Denysenko, V.M. Relevant Research. Review on a monograph: Vdovychyn I.Y. Individual’s 
Freedom in the Rignt Ukrainian Politcal Thought (20‒30 es, ХХ century) [Teхt]: monograph / 
Ihor Vdovychyn. – Ivano‒Frankivsk: Misto NV, 2010. – 512 p.
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Трибуна молодого вченого
 Цибуляк А.Г. 

Підходи Російської Федерації 
до реформування європейської 

архітектури безпеки
Процеси розширення ЄС і НАТО; поглиблення співробітництва цих 

західних організацій з країнами пострадянського простору, що, свою чергу, 
поступово звужує зону привілейованих інтересів Росії спочатку в Центральній 
та Східній Європі, а тепер і в країнах СНД; розширення потенціалу взаємоза-
лежності в діяльності європейських регіональних організацій в сфері безпеки 
призвело до постановки російською стороною питання про необхідність нової 
архітектури європейської безпеки (червень 2008 р. ініціатива президента Росії 
Д. Мєдвєдєва щодо покращення європейської архітектури безпеки, листопад 
2009 р. – російський проект договору про європейську безпеку). Основною 
метою даного процесу є максимальне збереження ролі Росії у європейській 
політиці через зупинку подальшого розширення сфери впливу Заходу за 
рахунок країн пострадянського простору, що є пріоритетними для РФ на 
сучасному етапі.

 Принципи, що пропонує враховувати Росія при побудові європейської 
безпеки: рівної безпеки, неподільності безпеки, неприпустимість забезпечен-
ня безпеки за рахунок інтересів інших сторін, відсутність виключних прав у 
держав та організацій на підтримку миру й стабільності в Євро‒Атлантиці, 
вироблення єдиних правил роботи структур безпеки, право на нейтралітет 
для країн, що розташовані між розширеним НАТО і Росією.

Очевидний акцент на питаннях жорсткої безпеки ‒ безпеки та її неподіль-
ність, контроль над озброєннями, урегулювання регіональних конфліктів на 
євроатлантичному просторі. Передбачається вихід на новий рівень в питаннях 
м’якої безпеки. 

Учасниками нової структури безпеки в Європі є як всі держави, так і СНД, 
ОДКБ, ЄС, НАТО, ОБСЄ. 

 Виникає питання про причини пошуку домовленостей щодо принципів, 
які переважно закріплені в численних документах європейської і євроат-
лантичної безпеки. Зрозуміло, що причина в слабкій інтегрованості Росії в 
систему безпеки, що склалася в Європі дотепер, і в проблемності діалогу між 
Росією і Європою.

 Об’єктивно, що Росія прагне почати конструктивний діалог з тем, що 
складають спільну зацікавленість і викликають занепокоєння сторін.

 Прогресивною вбачається ідея зустрічі на рівні організацій ‒ ОБСЄ, 
НАТО, ЄС, СНД, ОДКБ, на якій основним питанням могло б стати обгово-
рення сумісності стратегій безпеки, з тим, щоб уникнути дублюючих порядків 
денних.

 Договір про колективну безпеку розглядається як російською, так і 
європейською сторонами, а також в рамках НАТО, у якості початку дискусій 
щодо співробітництва Росія ‒ ЄС ‒ НАТО й визначити місце Росії у вирішенні 
спільних проблем безпеки.

 Суперечливим принципом, запропонованим проектом Договору про євро-
пейську безпеку, є зобов’язання не забезпечувати власну безпеку за рахунок 
безпеки інших. Експерти переконані, що у такий спосіб Росія прагне закрі-
пити зобов’язання не розширювати НАТО за рахунок країн пострадянського 
простору, і тим самим закріпити фактично сферу особливих інтересів Росії. З 
іншого боку, у даному випадку численні експерти зауважують про доцільність 
уникати обговорення практичних можливостей для реалізації даного принципу 
для того, щоб оминути звинувачення Росії з боку Заходу у імперіалістичних 
нахилах російської зовнішньої політики.

 В проекті Договору слабо прописаний фактор впливу США в питаннях 
військово‒політичного співробітництва з безпеки в Європі. Це викликає 
запитання, оскільки численні проблеми в даній сфері вирішуються у тісній 
прив’язці Росія ‒ США (в питаннях контролю над озброєннями), США ‒ 
Європа (безпека, конфлікти, розвиток НАТО, європейська політика оборони й 
безпеки), Росія ‒ Європа. Водночас, у пропозиціях не міститься оцінка тісної 
прив’язки американських й європейських інтересів, що дозволяє припущення 
про прагнення Росії відсторонити США від ключової ролі у вирішенні про-
блем європейської безпеки.

 Основна проблема в активізації взаємодії між Росією, Європою і США 
з питань безпеки полягає у відмінності розуміння підходів до досягнення 
безпеки. Аналіз стратегічних документів ЄС, Росії та НАТО демонструє, що 
безпеку і загрози в Росії і Європі розуміють однаково. Відрізняються підходи 
до вирішення проблем: в Європі розуміння безпеки більш багатомірне, включає 
роботу як у військово‒політичному, так і в економічному й інтелектуально-
му напрямках; для Росії основні загрози зосереджені переважно на Заході 
(НАТО‒центричність документів в сфері безпеки) й безпека зав’язується на 
військових аспектах співробітництва.

 Слушним зауваженням є необхідність просувати співробітництво з 
Європою і США на умовах взаємної вигоди. Тому для Росії актуалізується 
питання проектів, цікавих з точки зору економічної дипломатії в сфері безпеки.

 Висловлюються побоювання, що принцип права на нейтралітет має в 
основі прагнення вибудувати так звану «сіру зону» з держав, що знаходяться 
між НАТО та ОДКБ.

 Таким чином, в процесі формування такої системи безпеки, що пропо-
нується Росією, прагне: закріпити за собою право на один з центрів сили на 
Європейському континенті (як наслідок формування «біполярної системи 
безпеки в Європі»); забезпечити собі виключне право на інтереси в країнах 
Європи, що не є членами ЄС та НАТО (Росія готова не втручатися в процеси 
всередині цих організацій у зоні їхнього геостратегічного впливу); досягти 
певного балансу у відносинах із Заходом. Фактично, йдеться про встановлення 
правил поведінки між Росією, ОДКБ і СНД, з одного боку, й США, НАТО, ЄС, 
з іншого боку, й встановити між ними рівноправне партнерство.

 У такому випадку, експерти відзначають формування умовної дилеми 
між глобальною стратегією кооперативної безпеки і стратегією регіонального 
стримування Росії.

 Серед існуючих сценаріїв щодо розвитку пропозицій в сфері нової 
архітектури європейської безпеки найбільш реалістичним є такий: договір 
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підписаний не буде, але Договір буде використаний Росією не як кінцева мета, 
а засіб, який сприятиме втягненню Росії в діалог з існуючими європейськими 
й євроатлантичними структурами. Позитивним моментом є становлення у 
довготерміновій перспективі відкритого діалогу між Росією, її європейськими 
та атлантичними партнерами. В такому ракурсі дана ініціатива розглядається 
Російською Федерацією виключно у позитивному сенсі.
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національного університету імені Тараса Шевченка.

Дрожжина Світлана Володимирівна – доктор філософських наук, доцент, завідувач 
кафедрою правових дисциплін Донецького національного університету економіки 
і торгівлі імені Михайла Туган-Барановського.

Жулай Валерій Денисович – кандидат філософських наук, молодший науковий 
співробітник відділу філософії культури, етики та естетики Інституту філософії 
імені Г.С. Сковороди НАН України.

Жулай Вероніка Іванівна – кандидат філософських наук, доцент кафедри соціальних 
дисциплін Академії муніципального управління (м. Київ).

Заболотня Інна Миколаївна – кандидат історичних наук, доцент кафедри давньої та 
нової історії історичного факультету Київський національний університет імені 
Тараса Шевченка.

Завідняк Богдан Теодорович – доктор філософії (PhD), викладач кафедри філософії 
Українського католицького університету (м. Львів).

Закревський Володимир Енгельсович – кандидат філософських наук, старший 
науковий співробітник, заступник директора з наукової роботи Південного 
наукового центру Національної академії педагогічних наук України, (м. Одеса).

Зелена Оксана Ярославівна – кандидат політичних наук, викладач університету 
імені Івана Франка.

Земський Юрій Сергійович – кандидат історичних наук, докторант Інституту 
української археографії та джерелознавства імені М.С. Грушевського НАН України.

Зубченко Людмила Владіславовна – старший викладач кафедри фізичного 
виховання Економіко-технологічного університету (м. Бровари).

Івченко Олексій Григорович – кандидат економічних наук, професор Національного 
педагогічного університету імені М.П. Драгоманова (м. Київ).

Ілляшенко Юлія Юріївна – кандидат історичних наук, доцент кафедри історії України 
Черкаського державного технологічного університету.

Калиновський Юрій Юрійович – доктор філософських наук, доцент, професор 
кафедри філософії Національного університету «Юридична академія України 
імені Ярослава Мудрого» (м. Харків).

Клеймьонова Ольга Олександрівна – кандидат історичних наук, доцент кафедри 
історії України Східноукраїнського національного університету імені Володимира 
Даля (м. Луганськ).

Климончук Василь Йосифович – кандидат політичних наук, доцент кафедри 
політології Інституту історії та політології Прикарпатського національного 
університету імені Василя Стефаника (м. Івано-Франківськ).

Коваленко Сергій Миколайович – аспірант кафедри історії та археології слов’ян 
Інституту історичної освіти Національного педагогічного університету імені 
М.П. Драгоманова (м. Київ).

Ковальська Леся Андріївна – старший викладач кафедри історії слов’ян історичного 
факультету Донецького національного університету.

Ковальський Григорій Євгенович – науковий співробітник Регіонального філіалу 
Національного інституту стратегічних досліджень у м. Донецьк .

Ковбень Максим Миколайович – студент Інституту міжнародних відносин Київського 
національного університету імені Тараса Шевченка.

Ковшова Ірина Володимирівна – кандидат філософських наук, доцент кафедри 
філософії Саратовського державного технічного університету (Російська 
Федерація).

Кононенко Ольга Володимирівна – аспірантка кафедри філософії Національного 
авіаційного університету (м. Київ). 

Кривошея Ірина Іванівна – кандидат історичних наук, доцент, докторант 
Національного педагогічного університету імені М.П. Драгоманова (м. Київ). 

Кришталь Галина Володимирівна – доктор морального богослов’я (PhD),

викладач кафедри богослов’я філософсько-богословського факультету Українського 
католицького університету (м. Львів).

Кудінов Дмитро Валерійович – кандидат історичних наук, доцент кафедри педагогіки 
та інноваційних технологій Сумського обласного інституту післядипломної 
педагогічної освіти.

Кудрявська Яна Василівна – аспірантка кафедри нової та новітньої історії 
зарубіжних країн історичного факультету Київський національний університет 
імені Тараса Шевченка.

Кузьменко Тетяна Миколаївна – кандидат соціологічних наук, доцент кафедри 
соціальних структур та соціальних відносин факультету соціології Київського 
національного університету імені Тараса Шевченка. 

Кухар Ольга Володимирівна – кандидат філологічних наук , доцент кафедри 
іноземних мов Макіївського економіко-гуманітарного інституту.

Кучинська Олена Олександрівна – аспірантка кафедри історії та археології слов’ян 
Інституту історичної освіти Національного педагогічного університету імені 
М.П. Драгоманова (м. Київ). 

Лаврут Ольга Олександрівна – кандидат історичних наук, доцент кафедри виховання 
і розвитку особистості Донецького обласного інституту післядипломної 
педагогічної освіти. 

Лаптінова Юлія Іванівна – аспірантка кафедри теоретичної і практичної філософії 
Харківського національного університету імені В.Н. Каразіна.

Левада Олена Валеріївна – студентка факультету підготовки кадрів для МВС України 
Національного університету «Юридична академія України імені Ярослава 
Мудрого»(м. Харків).

Левін Денирс Ігорович – студент Інституту міжнародних відносин Київського 
національного університету імені Тараса Шевченка.

Легкун Тетяна Василівна – аспірантка кафедри філософії гуманітарних наук 
філософського факультету Київського національного університету імені Тараса 
Шевченка.

Литвиненко Віталій Федосійович – доктор історичних наук, професор кафедри 
історії України Східноукраїнського національного університету імені Володимира 
Даля (м. Луганськ).

Литвиненко Олександр Валерійович – доктор політичних наук, старший науковий 
співробітник, заступник директора Національного інституту стратегічних 
досліджень.

Лучанін Сергій Миколайович – секретар Рівненського єпархіального управління 
Української Православної Церкви Київського Патріархату.

Луцишин Галина Іванівна – кандидат політичних наук, доцент кафедри політології 
Національного університету «Львівська політехніка».

Марусич Тетяна Сергіївна – студентка Інституту міжнародних відносин Київського 
національного університету імені Тараса Шевченка.
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Марченко Олена Вікторівна – кандидат педагогічних наук, докторант кафедри 
філософії Харківського національного педагогічного університету 
імені Г.С. Сковороди. 

Михайлюк Олександр Володимирович – доктор історичних наук, доцент, завідувач 
кафедри документознавства та інформаційної діяльності Національної 
металургійної академії України (м. Дніпропетровськ).

Мішура Ірина Миколаївна – магістрант кафедри архівознавства Східноукраїнського 
національного університету імені Володимира Даля (м. Луганськ).

Мороз Олена Василівна – аспірантка кафедри філософії Житомирського державного 
університету імені Івана Франка.

Муза Дмитро Євгенійович – доктор філософських наук, доцент, професор кафедри 
філософії Донецького національного технічного університету. 

Олейнікова Ольга Андріївна – магістр факультету соціології Київського 
національного університету імені Тараса Шевченка.

Олянич Інна Михайлівна – студентка Інституту міжнародних відносин Київського 
національного університету імені Тараса Шевченка.

Опаленик Юлія Олегівна – магістрант Чорноморського державного університету 
імені Петра Могили (м. Миколаїв).

Орлова Тетяна Володимирівна – доктор історичних наук, доцент кафедри історії 
для гуманітарних факультетів історичного факультету Київського національного 
університету імені Тараса Шевченка.

Ошитко Ольга Володимирівна – студентка Інститут міжнародних відносин Київського 
національного університету імені Тараса Шевченка, 

Павленко Людмила Анатоліївна – викладач Фінансово-правового коледжу 
Київського національного університету імені Тараса Шевченка. 

Панасюк Леонід Валерійович – кандидат історичних наук, доцент кафедри суспільно-
політичних дисциплін і правознавства Київського міського педагогічного 
університету імені Б.Д. Грінченка.

Пашков Віктор Олександрович – викладач кафедри міжнародних відносин 
Дніпропетровського національного університету імені Олеся Гончара.

Пилипів Ігор Васильович – кандидат історичних наук, доцент, директор Івано– 
Франківського інституту менеджменту Тернопільського національного 
економічного університету. 

Поліщук Олександр Сергійович – кандидат філософських наук, доцент кафедри 
суспільних дисциплін Хмельницької гуманітарно-педагогічної академії. 

Попов Володимир Юрійович – кандидат філософських наук, доцент кафедри 
філософії Донецького національного університету.

Пуліна Вікторія Іванівна – кандидат філософських наук, доцент кафедри філософії 
та культурології Чернігівського національного педагогічного університету 
імені Т.Г. Шевченка.

Регейло Зіновій Ярославович – здобувач Національного педагогічного університету 
імені М.П.Драгоманова (м. Київ). 

Рекрут Валерій Пилипович – кандидат історичних наук, доцент кафедри суспільно-
гуманітарних дисциплін Вінницького кооперативного інституту.

Рихліцька Оксана Дмитрівна – кандидат філософських наук, викладач кафедри етики, 
естетики і культурології філософського факультету Київського національного 
університету імені Тараса Шевченка.

Ромадикіна Віталія Сергіївна – кандидат філософських наук, доцент кафедри 
психології та соціології Донецького юридичного інституту МВС України 
Луганського державного університету внутрішніх справ імені Е.О.Дідоренка. 

Романько Олег Валентинович – доктор історичних наук, доцент, завідувач кафедри 
філософії і соціальних наук Кримського державного медичного університету 
імені С.І. Георгієвського. 

Сайтарли Інна Анатоліївна – кандидат філософських наук, доцент кафедри філософії 
гуманітарних наук Київського національного університету імені Тараса Шевченка.

Севрюк Сергій Володимирович – аспірант Київського національного університету 
імені Тараса Шевченка.

Семигіна Тетяна Валеріївна – кандидат політичних наук, доцент, докторант кафедри 
політології Національного університету «Києво-Могилянська академія».

Симонова Ірина Олександрівна – студентка гуманітарного факультету Макіївського 
економіко-гуманітарного інституту.

Сіреджук Петро Степанович – доктор історичних наук, професор кафедри 
гуманітарних дисциплін Івано-Франківського інституту менеджменту 
Тернопільського національного економічного університету. 

Смола Лідія Євстахіївна – кандидат історичних наук, доцент Львівського 
національного університету імені Івана Франка.

Соколовський Олег Леонідович – аспірант кафедри філософії Житомирського 
державного університету імені Івана Франка.

Ташкова Юліана Костянтинівна – аспірантка кафедри історії Чорноморського 
державного університету імені Петра Могили (м. Миколаїв).

Терепищий Сергій Олександрович – кандидат філософських наук, старший викладач 
кафедри соціальної філософії та філософії освіти Національного педагогічного 
університету імені М.П. Драгоманова (м. Київ).

Тимчишин Богдан Михайлович – викладач кафедри богослов’я філософсько-
богословського факультету Українського католицького університету (м. Львів).

Томіленко Андрій Григорович – кандидат історичних наук, начальник кафедри 
гуманітарних та соціальних наук Академії пожежної безпеки імені Героїв 
Чорнобиля ( м. Черкаси).

Требін Михайло Петрович – доктор філософських наук, професор, завідувач кафедри 
соціології та політології Національного університету «Юридична академія України 
імені Ярослава Мудрого» (м. Харків).

Третяк Олексій Анатолійович – кандидат політичних наук, доцент кафедри політології 
Дніпропетровського національного університету імені Олеся Гончара. 

Труш Олена Миколаївна – кандидат історичних наук, старший викладач кафедри 
соціально-гуманітарних дисциплін Ніжинського агротехнічного інституту.

Турчин Ярина Богданівна – кандидат політичних наук, доцент, завідувач кафедри 
політології Національного університету «Львівська політехніка».

Хмель Анастасія Олександрівна – аспірантка кафедри всесвітньої історії 
Чорноморського державного університету імені Петра Могили (м. Миколаїв).

Ханстантинов Віталій Олександрович - кандидат філософських наук, доцент, 
докторант Чорноморського державного університету імені Петра Могили 
(м. Миколаїв).

Цибуляк Анастасія Геннадіївна – аспірантка кафедри міжнародних відносин та 
зовнішньої політики Інституту міжнародних відносин Київського національного 
університету імені Тараса Шевченка.

Циганок Георгій Миколайович – студент Інституту міжнародних відносин Київського 
національного університету імені Тараса Шевченка.

Шавріна Ірина Валентинівна – кандидат філософських наук, доцент кафедри 
релігієзнавства філософського факультету Київського національного університету 
імені Тараса Шевченка.

Шаравара Тамара Олексіївна – кандидат історичних наук, докторант Київського 
національного університету імені Тараса Шевченка.

Швидкий Сергій Миколайович – кандидат історичних наук, доцент кафедри 
української мови та літератури, проректор із науково-педагогічної роботи 
Слов’янського державного педагогічного університету. 

Шевчук Альона Валентинівна – викладач історії коледжу Миколаївського 
національного університету імені В.О.Сухомлинського. 
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